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استاذ الحدیث ہدارالعلومکراتشڈی 
ول طبعة علی الکمبیوتر مزینة بترقیم الأحادیث؛ وعنوان البمحث فی 
أعلی کل صفحةء مع تصحیح الأخطاء المطبعیة الواقعة فی الطبعة السابقة 


الجزء الول 


)۶۸ ۶٥ر‏ پا و پ 

: کے ۹ا مہ١٢‏ ٰ۔ 0 ٹ ٭ 

٢ 8‏ 5ء 2 ا آ وب اہی 
ےم 5 ہب رہ غ2 9ہ مھا رس ہم 


اشن زل د/۷٢٣‏ گاریں‌الیت ؛کراشی/ پک نّانے 





جمیع ا حقوق محفوظة لإدارۃ القرآن 


2(۶ (۷۴۲۳ ۸555 110111 ...ھ۸ 
۲٢/00111: 151.۸۸41۸‏ ۲۷۸۲۰ 011۸۷ 10۸11۸1۷۲۷01 : 
٭ہ ۰10:٥‏ ۱۲ء ےحا نہ عاەەظ عنط ٤ہ (۲٦ ٣۲٢‏ 
٥8۵٤‏ / صه نما ٥ہ‏ صتتہ نزصہ صا 1ء2۶ڑآتااں 


سنة الطباعة : ا ا ا ا ا را اد او ا و 

الصف والطبع والإخراع : سد رات ےداز الو ان ٢راضی‏ 
اعتنی بإخراجه الفني وت ۔میەە علی الکمبیوٹر 7 ْْ نعیم أشرف نور أحمد 
أشرف علی طباعتهہ: ٠.‏ ملاس اہ و ور ھی شرف نوز 


من فٔ منشو رات 
إدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیة 
١۷۵‏ گارڈن ایسٹ کراتشی ٥‏ - باکستان 
الھاتف : ۷۲۱٦٢١۸۸‏ فاکس : ٣۰۹۲۲۱-۷۲۲۳۱۸۸‏ 


عامز, ۸ہ۶.۰. نس+ نا6 صت : ان۷ .۶( 


ویطلب أیضا من : 
المکتبة الڑمدادیة تلیبءئءنیو ہے باب العمرة مكة الکرمة - السعودیة 
مکتبة الایمان اکھمرمضحوات تیب مت الما الايڈ الاو رة>الوذة 
مکتبة الرشد ."0)0 س فو ا ا ون 


بسم الله الرحمن الرحیم 


بقلم العلامة ا حقق البحاثة النقاد الشیخ عبد الفتاح أبی غدة 
حفظہ اللہ تعالی 


الحمد لل زب العالمینء والصلا وألسلام علی سیدنا ومولانا محمد وعلی الہ ٭َ 


راصعحان احسن: 

وبعد فمن أُھم ما خدمت بە السنة الطھرة: شرح أحادیث الاأحکام : واستخراج ما 
فیہا من فقه وتعلیمء وآأمر ونہی ؛ وحلال وحرام... وقد تبارت ھمم ا حدثین الفقھاء من 
کل عصر ومصرہ فی جمع تلك الاأحادیث فی صعید واحد؛ لتکون مرجعا سھلا قریب 

ومن أأفضل بل أفضل ما الف فیہا فی ھذا القرن الرابع عشر؛ وأوسعه جمعا من 
وجهة نظر السادة ا حنفیة-: کتاب ”إعلاء السنن٭ ء تالیف شیخنا العلامة احدث الفقيه 
الأصولی البارع المتتبع الشیخ ظفر أحمٰد العثمانی التہانوی -رحمہ اللہ تعالی- الذی 
بد بطبعه فی الھند بالطباعة الحجریة سنة ۱۳١١‏ وما بعدھاء وتم طبع أییٹڑہ ھناك؛ ٹم 
جعلا مقدمتین للکتاب؛ إحداھما مقدمة حدیثیة''ء والأخری أُصولیة فقھیة؛ نظرا ما 


)١( ۱‏ وطبعت ھذہ المقدمة ا حدیثیة النافعة ا جامعة اللسماة: ٭ إنہاء السکن إلی من یطالع إعلاء الس“ فی الھند سنا 
٥‏ بالطباعة ا حجریةء ٹم طبعت فی کراتشی من باکستان سنة ۱۳۸۳ بالطباعة ا حدیئة ٹم قد اعم الله علی- 
ول الفضل والمنة- بخدمة ھذہ القدمة ال حدیثیة الفذةء وتحقیقھا والتعلیق علیہا وطبعھا ونشرھا باسم ”قواعد فی 





إعلاء السٹن تقریظ الشیخ عبد الفتاح ابو غدة ۱ ٤‏ 


انطوی عليه الکتاب من الأحادیث الشریفة فی المتن : والأأحکام الفقھیةء الستخرجة منہا 
فی الشرح؛ فکان الکتاب بہذا الاستیفاء والعنایة فی ذروۃ ما الف فی موضوعه 

وکان سبب تألیف ھذا الکتاب النافع العظیمء ما حدث من حوالی منتصف 
هذا القرن إذ قامت فی بعض بلاد الھند۔ قبل انقسام باکستان منہا-۔ نغمة من بعض 
الناس السمین أنفسھم "”اأُھل امحدیٹٴ! زعموا فیہا أُن مذھب السادة ا حنفیة- الذی هو 
مذھب جمھور الملسلمین فی تلك البلاد الواسعة العریضة- یخالف الاحادیث النبویة فی 
کثیر من مسائله؛ کما زعموا أَضا أُن السادۃ ا حنفیة یقدمون القیا علی ال حدیث 
الشریف؛ وکما أُنکروا أیضا تقلید الأئمة الأربعة المتبوعین -رضی اللہ عنہم- وأطالوا 
لسانہم فی جنب فقه ا حنفیةء وجنب فقیه ا ملة اللإمام ابی حنیفة بوجە أخص . 

فتصدی لرد هذہ المزاعم الزائفة فحول العلماء فی تلك الدیار الھندیةء وأبطلوا مذہ 
الدعاوی: بالتالیف ا حدیثیة الکثیرۃ احققةء وبینوا فیہا استناد السادة ا حنفیة فی فقھھم 
ومذھبہم إلی الأحادیث الشریفة وأنہم یقدمون ال حدیث الشریف حتی ا حدیث 
الضعیف- علی القیاس؛ وأن القیاس بشروطہ: من الأدلة التی یجب العمل بہاء ون 
الحنفیة لا ینقصون استدلالا بالسنة وتمسکا بہا من غیرھم من الأئمةء إِن لم یکونوا اُقوی 
من سواہم تھسکا با حدیث والاثر. 

بل إن شیخنا مؤلف " إعلاء السنن“ -رحمہ الله تعالی- وزاد فی حسناتہ؛ قرر فی 
مقدمتہ ا حدیثیة: ٭قواعد فی علوم ا حدیثٴ ص ۲۸۹ اأُن ا حنفیة یقدمون أُقوال 
الصحابة علی القیاس- زیادة اتباع منہم للأثر- فضلا عن الأحادیث النبویة الشریفة . 

رکا الات اتائں اقام نہد ”اعم انان“ سا فارد نن ااوفات 
الحدیثیةء التی نہض بہا علماء الھند وباکستان : فی تلك الدیار التی تضطلع الان من 
بین أمصار السلمین بأعباء علوم السنة وخدمتہاونشرھا: ذھب ذلك الإدعاء الزائف علی 
ا حنفیة اُدراج الریاح ء واأسکت کل راغ متعاظم: أُو والغ متعالمء وبدا لکل ذی عینین اُن 

' علوم الحدیثٴء وتم طبعھا فی بیروت سنة ۱۳۹۲ فی ٥٥٥‏ صفحةء وجاءت بفضل اللہ تعالی وتوفیقہ تحفة 


علمیة رائعة النظر وا خبرء ولقیت اٌطیب القبول والاستحسان من کبار اُولی العلم والعارفین بہذا الفن؛ والحمد 
لے رب العالین ۔ 





ج٠‏ تقریظ الشیخ عبد الفتاح أبو غدة ٥‏ 


الحنفیة من اأعظم الناس تمسکا بالحدیث والأثر: إلی جانب أنہم اأعل ری ونظر. 

وقد استوفی العلامة التہانوی - اأجزل اللہ ثوابہ وأجرہء ورفع ليه مقامه وذ کرہ - فی 
کتابه ”إعلاء السننٴء اُدلة ابواب الفقه کلھا من باب الطھارۃ إلی تام الأہواب 
ایت بجھد بارع؛ وصناعة حدیئیة فقھیة دقیقة لفتت الأنظار إلی ھذا الکتاب؛ 
حتی تخاطفتہ انی العلماء من حین صدورہ وأصبْح الحصول علی نسخة منه من 
الأمانی الکبار فی نفوس العلماء الذین عرفوا هذا کاب س کے اھٹا عنه ۔ 

وحسبك شاھدا علی عظیم موقع هذا الکتاب: اُن تری مخل شیخنا الإمام الکوٹری 
-رحمہ الله تعالی- یٹنی عليه اُطیب الثناء: وبطریه اأُصدق الاإطراءء فی کتابه مقالات 
الکوٹی “ ص ۷۰ء فی مقالتہ النی تحدث فیہا عن تناوب الأقطار فی الاضطلاع باعباء 
علوم السنة؛ فبعد ان أُشار إلی جھود علماء الھند وباکستان؛ وماثرھم فی خدمة السنة 
امطھرۃ ۂ فی القرون الأحیرۃء ونہوضھم بأعباء علوم السنة من القرن العاشر حتی الان ؛ قال: 

7یس غلای اتا مؤلفات خاصة فی أحادیث الاأحکام ء علی طراز 

بدیع مبتکر وھو استقصاء الأحکام من مصادرھاء وحشدھا فی صعید 

واحد فی الأبواب: والکلام علی کل حدیث منہا جرحاً وتعدیلا وتقویة 
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وتوھینا . 

تید اللاإمام تو وکا 7ار الس ۂۃ۳۵ ۷+" 
اع غاد 0007 

ای بہذا 2770 0000 شیخ شیخ الشایخ فی 

سر تا 

ہرل۰ے_۔۔۔۔ ےت ےت 





إعلاء السنن تقریظ الشیخ عبد الفتاح ابو غدة ٦‏ 


مؤلفات ھذا العالم الربانیء وھو برکة البلاد الھندیةء وله منزلة سامیة عند 
علماء الھند حتی لقہوہ: حکیم الأمة . 
وھذا العالم الجلیل قد أشار علی تلمیذہ وابن أُختهء المتخرج فی علوم 
الحدیث لدیە؛ انحدث الناقدء والفقیه البارع ء مولانا ظفر أحمد التہانوی - 
زا مائزد -. أُن یستوفی أدلة أبواب الفقه بجمع أحادیث الأحکام فی 
الأبواب من مصادر صعبة امنال: مع الکلام علی کل حدیث فی ذیل کل 
صفحةء ما تقضی بە صناعة ا حدیث : من تقویة وتوهین ہ وأُخذ ورد علی 
اختلاف المذاہب . فاشتغل ھذا العالم الغیور بہذہ الھمة الشاقة نحو 
عشرین سنة اشتغالا لا مزید عليهء حتی تم مھمته بغایة من الإجادة بتوفیق 
الله سبحانہ. 
وا حق یقال: إنی دھشت من ھذا ا جمع وھذا الاستقصاء: ومن ھذا 
الاستیفاء البالغ فی الکلام علی کل حدیث ما تقضی بە الصناعة متنا 
وسنداء من غیر ان یبدو عليه اثار التکلف فی تایید مذھبە؛ بل الانصاف 
رائدہ عند الکلام علی اراء أُھل ا مذاہب : فاغتبطت بە غایة الاغتباط 
وھکذا تکون ھمم الرجال وجد الابطال. فیا لیت بعض أُصحاب الطابع 
الکبیرۃ بمصر؛ سعی فی جلب الکتاب المذ کور من مؤلفه؛ وطبعه با حروف 
. ال میلة الصریةء ولو فعل ذلك أُحدھم لحدم العلم خدمة مشکورة؛ وم 
. فراغا فی ھذا الباب ٴ انتہیٰ کلام شیخنا الإمام الکوٹری رحمہ اللہ ۔ 
ولقد من الله تعالی بتحقیق ھفہ الأمنیة الغالیة الكریِة؛ وطبع هذا الکتاب 
ا حدیثی الفقھی العجاب؛ فی مدینة کراتشی من باکستانء متوجا بخدمة علمیة ممتازة 
من العلامة احقق انحدث الفقیه الأریب الأدیب فضیلة الشیخ محمد تقی العثمانی؛ نجل 
سماحة شیخنا الفتی الأکبر مولانا محمد شفیع مد ظلہ العالی فی عافیة وسرور. 


فقام ذاك النجل الوارث الأَمعی بتحقیق ھذا الکتاب والتعلیق عليهء با 
یستکمل غایاته ومقاصد ویتم فرائدہ وفوائدی فی ذوق علمی رفیع ء وتنسیق فنی 
طباعی بدیع؛ مع أبہی حلة من جمال الطباعة الحدیئة الراقیة فجاء ا جلد الأول منە تحفة 





در تقریظ الشیخ عبد الفتاح أبو غدة 


(١)‏ فا تحق بہذا 


علمیة رائعة . تتجلی فیہا خدمات ا حقق اللوذعی تفاحة باکستان 
الصنیع العلمی الرائع: شکر طلبة العلم والعلماء. 

والل المسٹئول ان یتم علی یدیە إخراج ھذا الکتاب الملوسوعی النافع الکبیر: 
لیکون ثقلا کبیرا فی زاخر خسناته إن شاء الله ء وجزاہ اللہ عن العلم وأھله خیر ا جزاء 
وجزی با خیر أیضا ناشرہ وطابعه وکل من أعان علی إحراجه فی هذہ ا حلة القشیبة 
والجمال المطبوع . وا حمد للہ الذی بنعمته تتم الصالحات . 


وکتبه الفقیر إليه تعالی 
عبد الفتاح 7 غعدة 


الزیاض لآ کلیة الفریمة ۱۳۹٣-٣-۴‏ 


)١(‏ ھذا لقب لقبت به محقق ھذا الکتاب حفظہ اللہ تعالی ورعاہء وھو فی مقتبل الشباب من نحو حمسة عشر 

عاماء فی رحلتی الاولی لباکستان عام ۱۳۸۲ء وقد رأیت فيە النبوغ المتوئب: والذھن الوقادء والعلم الغزیر؛ 

والاأمعیة الفیاضةء مع الروح الشفافة العالیة والفصاحة العربیة النادرة فی خطبه وارتجالاتہ . زادہ الله من فضله 
وتوفیقهء ونفع به العباد والبلادی وأکرمنی بصالح دعواتہ. 





إعلاءِ الستن ۸ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
مقدمة التحفة 


ا حمد للہ رب العالمین : والصلاۃ والسلام علیٰ سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه 
اُجمعین: وعلی کل من حذا حذوہم إلی یوم الدین . 

وبعد: فإنی لا اُجد فی هذہ اللحظة السعیدة البھیجة لفظا ولا عبارة ولا اُسلوبا یعبر 
عما فی خاطری من عواطف السرور والشکر الہ تبارك وتعالی علی ما وفقنی لإخراج مذا 
الکتاب وتقدیه إلی القارئین فی هذہ ا حلة البھیة واللباس الفاخر من الکتابة والطبع . وما 
کان لمثلی أُن یطمع فی مثل هذہ السعادة العظیمةء ولکنه خالص فضل من اللہ تعالی 
ومحض إحسان منه علی عبد ضعیف کلیل لا یقدر علی الشکر کما هو حقه: ولیس لە 
إلا ان یستعیر کلمات رسولہ الکریم چو : لا أحصی ثناء عليك؛ اُنت کما أثنیت علی 

وأود قبل الحدیث عن الکتاب أُن أُتحف القارئ الکریم بترجمة موجزۃ للٌمام 
ا جھبذ الداعیة الکبیر حکیم الأمة الشیخ أُشرف علی بن عبد ا حق التہانوی؛ رحمہ اللہ 
تعالی رحمة واسعةء فإنه اأول من قام بہذا اللشروع العلمی العظیم؛ وخطط لہ المنہاجء 
ودعا لە العلماء: وأنار لھم السبیل: وصار معھم طوال العمل قائدا یقودھم وھادیا بھدیھم؛ 
ینظر فی کل حرف مما کتبوا فیمدھم بإفاداتەء ویفیض علیہم من معارفه. 





حکیم الاُمة الامام الشیخ شرف علی التہانوی 


۱ کان رحمه اللہ من العلماء العباقرة الأفذاذ والدعاۃ البررة اخلصین الذین أُناروا فی 
الھند مصابیح التجدید باھرۃ الشعلة ساطغة النور وأخلصوا حیاتہم لڑعلاء کلمة الله 
وإحیاء علوم الدین ء مرابطین علی ثغور الإسلام ء مثابرین فی الدعوۃ إِليەء ومصابرین علی 
ما یصیَہَم فی ھذا البیل۔ 

ولد رحمه اللہ صباح ا خامس من ربیع الثانی سنة ۱۲۸۰ من الھجرة النبویة علی 
صاحبہا السلام: فی أُسرۃ کریمة یبلغ نسبہا إلی أمیر الؤمنین سیدنا عمر بن الخطاب 
رضی اللہ تعالی عنە وأرضاہء بقریة ”تہانه بہونٴ التابعة لمدینة ”مظفر نیرر“٘ء وھی تعتبر 
من القری التی عرفت فی البلاد الھندیة برجالھا البرزین؛ وعلماءھا الھرۃ؛ وأولیاءھا 
الکبارء مثل العلامة انحقق الشیخ محمد أعلی التہانوی صاحب ٭ کشاف إصطلاحات 
الفنون“ - تلك الملوسوعة العلمیة الکبیرة التی حازت ثناء اُھل العلم وثقة أُھل المعرفة 
فی مشارق الأرض ومغاربہا - ومثل العلامة الشیخ محمد التہانوی؛ والحافظ محمد 
ضامن الشھیدء والعارف ا حقق ا حاج إمداد الله الھاجر اللکی ‏ الذین لقبوا فی اُنحاء ھذہ 
البلاد بالأقطاب الثلاثةء رحمھم اللہ تعالی رحمة واسعة. 

ولد حکیم الأمة رحمه اللہ فی هذہ القریة العامرة بالعلم والدین؛ والورع والتقی ؛ 
وترعرع فی بیئة دینیة خالصةء وحفظ فیہا القران وتعلم مبادی الفارسیة والعربیة وعلوم 
الدین علی أیدی أُساتذة مھرةء وکان منذ نعومة أظفارہ مکبا علی العلم والعلماء میالا إلی 
الطاعات: بعیدا عن اللھوء وکان من رقة طبعه منذ میعة صباہ أنه لم یکن یتحمل النظر 
إلی بطن أُحد وھو عریان: وکان إذا فاجاء صبی من الصبیان ببطنه اللکشوف غلبه 
القیءء فکان الصبیان یعاکسونە ویکشفون أُمامه عن بطونہم لیقیءء فکان رحمه الله ریا 
پتعب من القیء مرة بعد أُحری؛ وکانت ھذہ الرقة فی طبعه سببا تکوینیا من اللہ تعالی ؛ 
جعلتہ لا یھیل إلی مخالطة عامة الصبیان فاأصبح بعیدا عن لھوھم وعبثہم . 
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وقد تعود رحمه اللہ صلاة اللیل وھو ابن اثنتی عشرۃ سنة وکانت زوجة عمه رما 
تستیقظ فی منتصف اللیل وتراہ یصلى؛ فتحاول إشفاقا عليه اُن یقلل منہاء ولکنه 
لتأصلھا فی نفسە لا یہتم بھذاء ویستمر فی صلاته. 

وھکذا صار یتعلم فی وطنه مبادئ العلوم الدینیةء حتی إذا بلغ الخامس عشر من 
عمرہ رحل إلی ٭دار العلوم دیوبند وکانت - ولا تزال - اُکبر مرکز للعلوم الدینیة فی 
. الھند وجامعة علمیة مکتثة بأُولی العلم والفضل والمعرفة والتقوی؛ ومنہلا عذبا من 
مناھل العلم والدین: قد صدر منە أُلوف من الرجال بعلم غزیرء وخبرة واسعةء ونظر 
عمیق: وعمل صالح؛ وتصلب دینی؛ ومذاق سلیم فی الدعوۃ إلی اللہ والجھاد فی سبیله. 
. فدخل - رحمہ اللہ - هذہ الدار المبارکة وتلقی جمیع العلوم العربیة والادبیة: 
والعقلیة والنقلیة لدی أُساتذة قد جددوا ذکریات القدماء فی سعة إطلاعھم وجودة 
إتقانہمء مثل الإمام انجاہد الکبیر الشیخ محمود الحسن الدیوبندیء الذی لقب ب ”شیخ 
الھند“ مکانته الرفیعة فی العلم والتقوی؛ ولجھودہ البناءة المتواصلة فی سبیل تحریر الھند 
من أیدی الاستعمار الإنکلیزی الغاشمء ومثل مولانا العارف ا حقق الشیخ محمد یعقوب ٴ 
النانوتوی؛ الذی عرف ببراعتہ فی جمیع العلوم والفنون ء واشتغاله بالذکر والطاعات: 
ومثل الإمام الفیلسوف مولانا الشیخ محمد قاسم النانوتوی مؤسس دار العلوم بدیوبند: 
الڈی طار صیته فی دقة نظرہ وعمق فکرہ ومؤلفاته البدیعة فی علم الکلام والعقائد والفقہ 
وا حدیث: ومثل مولانا الشیخ سید أحمد الدھلوی؛ الذی بلغ فی العلوم العقلیة الذروة؛ 
وکان قد نبغ فی العلوم الریاضیة بمجرد الطالعة من غیر ان یدرسھا عند اُستاذ . 

وبالجملةء فقد عاش حکیم الأمة التہانوی رحمہ اللہ فی دار العلوم بین ھؤلاء 
الأساتذة وأمٹالھم رحمھم اللهء واستفاد من علومھم وخدمتہم وصحبتہمء ولم یکن لە طول 
دراسته أی شغل غیر دراسة کتبہ وخدمة أُساتذته ومُٔشایخہ وکان لە فی دیوبند علة 
اقارب؛ کثیرا ما یوجھون إليه الدعوۃ لتناول الطعام عندھم؛ ولکنه کان یعتذر إلیہم بأنه 
لم یدخل ھنہ البلدة إلا للتعلم والدراسةء فلم یذھب إلیہم مدة حمس سنوات إلی أُن فرغ 
من دراسته . 


وکانت النتصاری والھنود زمن دراسته بدیوبند قد نشروا بعثاتہم التبشیریة فی 





چا ۱ ترجمة الشیخ أشرف علی التھانوی ٦‏ 


جمیع اُنحاء الھند؛ وکانوا یھددون السلمین ویدعونہم إلی المناظرۃ والبحث فکان - 
رحمہ الله - إذا وجد فرصة ذھب إلیہم وناظرھم وغلب علیہم ببالغ حججه وناصع بیانە؛ 
حتی اشتہر فیما بین الطلبة والعامة بقوۃ المناظرۃ وملكة ال خطابة . ولکن کان ھذا کله زمن 
دراسته بدیوبندء وأما بعد کونە شیخا محنکا فکان رحمه اللہ أُبعد الناس عن المناظرۃ 
وا جدلء ما کان یری أُن أُمثال هذہ المناظرات والبحوث یعوزھا الإ٘خلاص والصدق ؛ 
وقلما تجدی فی جلب الناس إلی الھدایة والرشاد . 


وھکذا تعلم رحمہ اللہ فی دار العلوم بدیوبندہ حتی فرغ من دراسته سنة ٥٣٣١‏ ھ 
وکان من تواضعه أُنه ما عزم اُھل المدرسة علی عقد حفلة کبیرۃ لتوزیع الشھادات 

(١) 22‏ : : 7 کڈ : :. یچے ء‫ : 
والعمائم علی ا متخرجین:؛ فزع الشیخ رحمهة اللہ وذھب مع بعض رفاقه إلٰی استاذہ 
”إننا قد سمعنا أُن الدرسة ستمنحنا شھادة الفراغ من العلومء وتضع علی رؤوسنا 
العمائم؛ ولکن الحقیقة انا لا نستحق نہ الشھادة وھذا الإکرام ؛ ونخشی اُن یکون 
ذلك سہبا لسوء الظن با لمدرسة بانہا تخرج أمثالنا من الذین لا علم عندھم . 

ولکن اُجاب الشیخ النانوتوی: ”ما تزعمون ذلك لأنکم فیما بین أُحضان 
الأساتذةء فلا ترون علمکم شیئا امام ھڑلای وأُشھد أُنکم کما خرجتم من ھذہ املدرسة؛ 
عرف قد رکم إِن شاء اللهء وکنتم اُنتم البرزین فی میدان العلم لا یشق لکم غبار . 

وصدق قوله رحمه الله حتی صار حکیم الأمة التہانوی قدس سرہ ات مرجع 
للعلماء والعامةء وأأعظم مرکز للعلم والدین ؛ وقد شھد العلماء فی ذلك الوقت بأنه وحید 
عصرہ فی العلم والتقویء لا یجاری فيه ولا یباری. 


بدریسە: 


ٔ 


کان فی ”فقاو مدرسة تہ تی الغضن العام“ یدرس فیہا مولانا الشیخ 





)١(‏ قد جرت عادة اللشایخ فی الدیار الھندیة منذ زمان أنہم یضعون العمامة علی رأُس تلمیذھم حینما یفرغ من 
دراسته لتکون علامة علی علمه وسیرته الملرضیة. ۱ 
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اُحمد حسن الأمروھوی؛ وکان اُستاذا متفوقا طار صوتہ فی جمیع العلوم ولا سیما فی 
العلوم العقلیةء وقد واجھه بعض ما یکرہ من قبل اأصحاب المدرسةء فاستقال عن 
تریس قا و ایس ارت اتی 

فطلب أُصحاب مدرسة ”الفیض العام ‏ من علماء دیوبند ان یبعوا إلیہم اُستاذاء 
وکان الشیخ التہانوی قد تخرج من دار العلوم فی تلك السنةء فاختارہ اُساتذتہ لاجابة 
دعوتہم؛ فتحول رحمه الله إلی کانبور فی شھر صفر سنة ٥٣٣١‏ ھ؛ وھکذا صار ہدایة 
خروجه لإفادة الناس فی مطلع القرن الرابع عشرہ؛ ومن هنا اعتبرہ بعض العلماء مجدد 
هذا القرن فی الدیار الھندیة . 

وبا جملةء فقد اشتغل رحمه اللہ فی کانبور بالتدریس والدعوۃ والإرشاد والتألیف ؛ 
وسرعان ما اشتھر فیما بن الطلبة بغزیر علمہ وحسن تدریسہ وقوۃ خطابہء علی رغم أنه 
تولی منصب شیخ محنك وھو فی ریعان شبابہ ۔ ثم اُسس فی ٭ کانبور مدرسة أخری باسم 
جا عو وھی باقیة بفضل اللہ تعالی حتی الیوم؛ فتتلمذ علی یدیە خلق کثیر؛ 
ومن اُجل تلامیذہ مولانا الشیخ محمد إسحاق البر دوانی؛ الذی کان یحفظ صحیح 
البخاری کله عن ظھر قلبه؛ ومولانا الحکیم محمد مصطفی البجنوری صاحب التصانیف 
النافعة باللغة الأردیة ومولانا الشیخ ظفر أحمد العثمانی؛ الذی یکفی ٴإعلاء السٹن“ 
شاھدا علی غزارۃ علمه وواسع خبرته. 


رجو عہ إلی مو طنہ 

وبا جملة؛ فقد مکٹ الشیخ التہانوی رحمۂ اللہ فی کانبور مدة اُرہم عشرة سنة 
یفید الناس بدروسه ومواعظه وتصانیفء ثم حببت إليه الخلوۃء فاستقال عن مدرسة کانبور 
فی شھر صفر سنة ۱ك ھ وخلف فیہا تلمیذہ مولانا الشیخ محمد إسحاق البردوانی؛ 
ورجع لی موطنه ”تہانه ون ولزم زاویة شیخه السماة بالخانقاہ الإمدادی؛ لأن شیخه 
۱ 2د إمداد اللہ اللھاجر إلی مکة: کان قد اُوصاہ بذلك؛ ٹم لم یزل مقیما نف از 
ان توفاہ الله تعالی فی سنة ۱۳٦١١‏ ھء وفی نہ الزاویة اُظھر الله علی یدیه تلك الأأعمال 
الدینیة العظام التی تعجز عنہا الحمعیات الکبیرة وا حالس العالمیة . 
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وأنه لیصعب اُن نذکر جمیع ھذہ الأعمال أو اُکٹرھا فی ھذہ الترجمة الموجزة؛ 
ولکننا نلم بشیء منہا واللہ للوفق . 


مؤلفائه: 

کان حکیم الأمة الشیخ التہانوی رحمہ الله اکٹر الناس تالیفا فی عصرہ؛ ولا یوجد 
فی ھذا القرن من یجاریہ أو یدانيه فی کثرۃ الؤلفات؛ فإِنه قد ترك خلفه نحو الف کتاب 
مطبوع ما بین صغیر وکبیر. ولیس موضوع دینی یحتاج إليه السلمون فی هذا العصر إلا 
ولە فیه کتاب أو رسالة و موعظة مطبوعة. ولسنا نستطیع اُن نستوعب ذکر جمیعھا فی 
مذہ العجالة للوجزةء ولکن إليکم ذکر البعض الأہم منہا :- 

فأما فی التفسیر فله تفسیر بدیع باللغة الاأردیة باسم ”بیان القرآن٭ فی أُربع 
والبلاغة والفقه والکلام والتصوف. وانما یعرف قدر ھذا الکتاب إذا رجع إليه الرجل 
بعد مطالعة الطولات من کتب التفسیر فإنه یجمع لہا ومغزاھا بعبارة موجزة علمیة 

وکان یود أُن یؤلف ”اُحسکام القرآن“ باللغة العربیة بنفسە: لیجمع فیه 
السائل الفقھیة والکلامیة الستنبطة من القرآن الکریم : ولا سیما السائل التی حدثت فی 
ھذہ اضر الات ولیس لھا ذڈکر فی کتب المت۹قدمین: ولکنه کان فی اغشر 
پے یی رت بنفسه؛ ففقوضص تألیفہ ج ری ا رر 
ومولانا شی ا اح سای صاحب إعصلاء ا َ إ محدث ث الشیخ 
الله عالی 


۱ شفیع جزئین : ومولانا الشیخ [کانسطلق ھا رحتت لجزاء بکرائشیٰ 
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حجربا والباقی لم یطبع بعدء وفقنا اللہ تعالی لإخراج ھذا الکتاب''' علی وج یرضی 
القارئین ۔ 

وللشیخ ایضا رسالة ” التقصیر ۂ فی التفسیر ‏ انتقد فیہا بعض التفاسیر العصریةء 
وشرح فیہا قواعد نفیسة من اُصول التفسیر مما یغفل عنہا کثیر من الناس فی عصرنا ؛ ولە 
ثلاث وعشرون رسالة غیرھا فی التفسیر وعلوم القرآن ۔ 

وأُنا فی الحدیث فقد صنف بنفسه ' 'جامع الاثارٴ و”تابع الآثار وامتم بتألیف 
٭إعلاء السنن ٴ وسیأتی ذکر ھذہ الکتب مستقلا إن شاء الل. 

وأُما فی الفقه فله إمداد الفتاوی ' فی ست مجلدات ضحمة باللغة الاردیة: وھی 
مجموعة لفتاواہ التی کتبہا بنفسەء وکان رحمہ اللہ أکبر مرجع للفتیا فی الھند: برجع 
إليه الستفتون من مشارق الأرض ومغاربہا ویکتب إليه العلماء الأفاضل فی مسائل 
عویصة اُشکل علیہم اُمرھا فیجیبہم الشیخ ویحل مشکلات السائل وغامضھا بکل 
تحقیق وتدقیق ؛ مما یٹلج 7-200 ویشفی غلتہم . وإن ٭ إمداد الفتاویٴ شاعد عدل 
لعمق نظرہ فی الفقہ . ۔ وفیہا مباحث فقھیة نفیسة وشرح لمعظم السائل التی جدثت فی 
کو ںا ویعتبر هذا الکتاب الان أکبر مأخذ للمفتین فی باکستان والھند 
وبنغلا دیش . 

ولە أ٘یضا کتاب " بہشتی زیو ر“ (حلیٗ اُھل النةا وھو فی سبعمائة صفحة تقرییا 

فی القطع الکبیر۔ قد جمع فیه مسائل جمیع أبواب الفقه والعقائد والتصوف: وصنفه 

فی الأاصل لتعلیم النساء؛ فجمع فیە علاوۃ علی المسائل الدینیة جمیع ما تحتاج إلیە 
النساء فی حیاتہن الأسریةء وساعدہ فی تألیف هنا الکتاب جماعة من العلماء . 

وهذا الکتاب . وإن کان قد قصد بە إفادة النساء فقد انتفع بە الرجال کثیراء ولم 
یجد العلماء عنه غنی ء وترجم إلی عدة لغات محلیة . 

زله اض تحذیر الإخوان عن الربا فی الھندوستان“ و رافع الضنك عن منافع 
البنك "فی تحقیق مسألة الربا و”الاقتصاد فی التقلید والإجتہادٴ و” ا حیلة الناجزۃ للحیلة 





() وقد تشرفت إدارۃ القرآن بفضل اللہ سبحانه وتعالی بطبع عذہ الأجزاء طباعة حدیثة جمیلة وا حمد لل ۔ 





۱ رجا ۳ مت هك 


ار“ ٌ حقق فیہا مسائل زوجأت المفقود والعنین وانجنون واللتعنت "۲ ۱ 
تفویض الطلاق اوخعیا ر البلوغ واُفتی فی معظم هذہ السائل مجذھب ا مالکیة وحقق مذھبہم 
بالاستفتاء عن علماٹھمء وله کثیر من الرسائل غیرھا فی تحقیق مسائل فقھیة جزثیة. ۱ 
وأما فی العقائد والکلام فله ”الانتباعات الفیدة فی الاشتباعات الدیدة“ وھو 
کتاب فرید فی بابەء جمع قیٰہا الشبہات التی أوردھا املحدون علی الإسلام:: 
والتحریقات التی آرتکیہا النین یحاولون السُیر فی راب الغريیینَ ورَد علیہم دا بلیغا 
ناجعاء وأثبت العقائد الإسلامیة الأساسیة بأدلة عقلیة تقنع کل ذی عقل سلیم وطالب 
حق؛ وقد طبعنا حالا بتوفیق الله تعالی ترجمت الإلکلیزیةء ولە ضا ”الصالح العقلیة 
۱ لاأحکام النقلیة“ وقد طبع ترجمته الإنکلیزیة أیضا۔ وله شھادة الأقوام علیٰ اصدق : 


6 رھ 


الاسلام” جمع فبه ثناء الکفار علی اللإسلام وتعالیمہ وله ”إصلاح ا خیال و ات 


ْ وہ پا ال جوابٴ و ”الإکسیر فی إثبات التقدیر ‏ و”الخطاب اللیح فی تحقیق الھدی والسیح“ 


٦‏ ٌ علی کَ العقائد النسفیة و”درایة العصمة" فی الرد علی فلسفة ”ھدایة 
وأما فیٰ التصوف ل2 سان السلوک من کلام ملك اود“ باللغة لیت ٌ 


تہ استقبط فيه مسائل السلوک والتصوف من القرآن الکریم :و التشرف معرفة أحادؤک< 


التصوف“ جمع فيه الأاحادیث التی یستنبط منہا مسائل التصوف؛ وشرحھا شرحا: 
وافیا مع ذکر اأصول التصوف ومسائلہ الأساسیة: و”شرح الٹنوی ۔لولانا۔ الرومی ٴ فی 


7 ہس وت 2 و تر کت کے جت۔ 





: کہ .0 فی اضق آآ القتے تی علیْ کاٹ بديعَةقی إدراك 7 


. الّعلل النفسیة وعلاجھا لم لف فی هذا الوضوع کتاب غیرہ فیما نعلم؛ ولم رسائل . 
کثیرۃ سوی ما ذکرنا فی التصوف . ٗ ْ 
. وأما فی الدعوۃ والإرشاد فله ”حیات الَسلمِ و"تعلیم الدین' و فروع الإمان“ 

و”جزاء الأعمال“ وٴاداب العاشرة“ و”حقوق الإسلام ٴ و حقوق الوالدین*ٌ و إرشاد 


66 رن 


اتی حفوق انہائ تر بت ہت تم 


إعلاء السنن ترجمة الشیخ أشرف علی التھانوی ٦‏ 


إبداء الزینةء و إصلاح الرسوم ٴ و حفظ الایِان " فی الرد علی البدع والعقائد الباطلة 
وٴ”أغلاط العوامٴ و”إصلاح انقلاب الأمۃ٭ٴ و”حقوق العلمٴ وٴکثرۃ الأزواج لصاحب 
المعراج چان ٴ و”إصلاح النساءٴ وکثیر من الکتب غیرھا . 
راع ہق اکا اما" لال لشرا ‏ رات عد اھ ارات 
الرسول“ اختضر فیہا الأدعیة الأثورة من امحصن الحصین وقسمھا علی سبعة أحزاب 
وقد بلغ ھذا الکتاب أُکثر بیوت المسلمین فی نہ البلاد یقراً کل یوم؛ وله ”زاد 
السعیدٴ فی صیغ الصلاۃ علی النبی یل و”الخطب ا أثورةٴ جمع فیه خطب النبی 
الکریم یل وا خلفاء الراشدین و”خطبات الاأحکام لجمعات العام و”زوال السنة عن 
اعمال الس 
وأما فی السیرة فألف فیہا ”نشر الطیب فی ذکر النبی ا حبیب لا ۔ 
وفی النوادر المتفرقة: ”بوادر النوادرٴ و”بدائع الفرائد“ وو اللطائف والظرائف ٴ٠‏ 
فھذہ إلامة یسیرۃ ببعض تصانیفه. وھذا کله سوی مواعظه المطبوعة فی مجلدات 
ےيل وسائی ذکرعافی مال 


موا عظە: 


وکان الشیخ رحمہ اللہ زمن دراستہ بدیوبندء یتمرن علی الوعظ والخطابة وبعقد 
کل لیلة ا جمعة حفلة یجتمع فیہا الطلاب : ویلقون کلماتہم مرة بعد أُخری؛ وکان 
الشیخ رحمہ اللہ من سباق ھذہ ا حلبة ومبرزی ھذا المیدان: حتی اُصبح بعد فراغه من 
الترانتاین افھر َء والرغاظ ‏ عفوہ ول آنناء اقائیة کاتور عظاناس 
وبدعوہم إلی الخیرہ تعقد له الحفلات فی کل ناحیة من نواحی البلدہ ٹم فی کل بلدة من 
بلاد الھندء واشتہرت مواعظه فی جمیع أُنحاء البلادء تشد لأجلھا الرحال؛ وتتحمل 
لاستماعھا للشاق : وتنتہز لذلك الفرص . وحقا! کانت مواعظه کالبحر لا یری لە ساحل: 
فیہا من العلم والحکمة والأمٹال والنوادر واللطائف والغرائب ما لا تحمله الأسفار. وفیہا 
من بدائع التفسیر والحدیث والفقه والتصوف ما لا یوجد فی الکتب التذاولةءَ ینئر یپا 





6 ترجمة الشیخ أشرف علی التھانوی ۷ 


الشیخ من لالی عرفانه ما یجلو القلوب وینور الُذھان . 

وکان مواعظه من التأثیر فی إصلاح النفوس وتقویم الأفکار ما لا یوجد لە نظیر فی 
ھذا العصر؛ فکم من رجل کف بعد سماعھا عما اعتاد من المعاصی . وکم من ضال قد 
. تاب بہا عن البدع والاہواءء وکم من متخبط فی الشکوك قد اھتدی بہا إلی الاإیمان 
والیقین . والذین قد اأحدثت هنہ المواعظ إنقلابا فی حیاتہم قد یجاوز عددھم الالاف من 
الرجال والنساءء ونحمد اللہ تعالی ان العدد الکبیر من هذہ المواعظ قد دونہا تلامذته 
ومسترشدوہ اُثناء الوعظ ؛ وطبع منہا ما یبلغ نحو عشرین مجلداء کل مجلد منه یحتوی 
علی ستمائة صفحة علی الأقل . 

فھذہ المواعظ المطبوعة عین جاریة مستمرة حتی الیوم لا تکدی ولا تنقطع ؛ ولا 
تنفد ولا تغور وھناك رجال لا یحصون لم یصحبوا الشیخ التہانوی ولا رأوہ؛ ولکنہم 
نالوا فوائد صحبتہ بمواعظه المطبوعةء وحدث فی حیاتہم إنقلاب دینی عظیم . 

وکان من عاداتہ فی الوعظ أُنه لم یکن بقبل عليه من عوض حتی لو أُھدی إلیەه 
رجل بعد الوعظ شیئا با یجعله کالعوض صورۃ لم یقبله اُبداء وکان یرجح فی مواعظه 
جانب الترغیب علی الترھیب وبقول: “قد جربت طباع الناس فی هذا العصر فوجدتہم 
نون جا زغم اکدر دن لاو مھا یخرزوں وك اکٹ فی براعظیەن افرطیب 
وأقل من الترھیب“ 

(سیرة اُشرف ص: ۱۳۷ عن وعظ الباطن ص: ۱۳۷) 

وکان بدعو الله سبحانه قبل الشروع فی الوعظ قائلا: ًاللھم وفقنی لبیان ما 
یحتاج ال حاضرون إليه وما یصلح أحوالهھمٴ . (أأیضا عن ذم النسیان: ض (٥١‏ 

وکان لا یتعرض فی مواعظہ للمسائل ا خلافیة فیما بین اللسلمینء إلا إذا جاءعت 
مسئلة خلافیة أُثناء کلامہ؛ فیشرحھا شرحا وافیا برفق ولطف. وحکمة ونصیحةہ لا 
یغلظ فیه الکلام علی مخالفيه؛ ولا یبالغ فی يک نست 
عصرنا فا او لیا لوم السا و توق لت وم سڈ 





7 وا خ اف مد گا ی مداھسی س تعاطا اطاقا سای رشع 
فيه تلامیذ رہم وعامة الناس ء فکان یعظھم ونحیثا بعن ارقاب المتفرقة: 
- ویحفثھم ما بدا له من غیر اقتصار علی موضوع دون موضوع ؛ وکان بعض ا حاضرین فی 
ھنہ ست یڈون کلامہ 47 تی فيه من إ کے تچ کلامه هذا - راخ 


رب وظرائف؛ وقصعم واخباں وموعظة وعبرةء۔وإصلاح وارشادء وادب وخلق؛ 


ا وق ورد: وق جرب علماء لم إلدپار بأن ھا را بالغا فی تکوین الذآق لدینی السلیم 


ینہ رحمه ال فی السلوك: 
ِ لہا ارہ و مھ ھن ےر شا 
تربنڈ دینیة قوََة ۔ فان إصلاح النفوس وتزکیة القلوب وتقویم اللکات وتعدیل الأخلاق ۱ 
لا یکاد یتحضل لرجل إِلا بن یتٛسی فی حیاتہ أُسوة رجل من رجال اللہ ویتمتع تملازمتہ 
اوصحبتہ: ویستفید من تعالیعه وتربیتە؛ ویجلب وش رب العالیة وذلك _ 
الذاق السلیم الذی وق له ذِلِك الرجحل: ولذلك فسر سبخانہ ”الصراط الستقیم' بقوله _ 
”صراط النین انعمت علیہمٴ إشارة إلی أُن الصراط الستقیم إِنما ہو صراط مشی عليه . ٰ" 


ےا الثی نم الله علیہم؛ من الین والصدیقین والشھداء والصالحین : وفسرہ النبی هإِا 


بقولہ: ”ما انا عليه وأأصحابی ٴ وقال تعالی: ‏ طإ واتبع سبیل من اناب إلی پ4 وقال تعالی: 
پیا ایہا الذین آمنوا انقوا الله وکونوا مع الصادقین پ دلالة علی أُن الصراط الستقیم 


الطلوب إنما بھتدی إليه الرجل باتباع من ینیب إلی اللہ؛ وملازمة الصادقین الذین 


تھذبت سط ت."'" لت عادة ہت 


جح وس 0 یھتمون ملازمة رجال الله ادن صحیتہم وخلمتیہم۔ 





رہہ یں نے مو ترجمة الشیع آشرف علی لعانوی_ کا ضر اک 


٦‏ کہ نات 7 اعارفَ اضر اخاج ستھ نے الکی بیعة الساود 
ولازمە مدةء واستفاد من صحبتہء وذلك عند ما ذھب به والدہ إلی ال حجاز للحج والزیارۃ 
ج ٠۰‏ فارتحل فی شوال وحج بیت اللہ وزار روضة النبي الکریم عّ : ونکت ئللہ 
شیخهە مدة؛ ثم حج مرة ثانیة فی سنة ٠ھ‏ وبقی عند ٴشیخه مدة متة اُشھر ۔ ولازمہ۔ 
" ملازمة لا تفتر ولا تنقطع ؛ وبقوۃ استعدادہ وکمال عنایة الشیخ اُصبح فی هذہ الدة 
الیسیرة ة کالمرآۃ تتجلیٰ فیہا سیرۃ شیخہ وتترقرق فیہا اأخلاقه ومذاقه حتی أُصبح معروفا 
.فی دیارہ بعبادته وزھدہ وورعه؛ وبحسن تعلیمه وتربیتةء ونظطف طریق التوفم:عن 
ا قرآفات سے تو ے۔-۔ یت اناظ 


جدیدہالتصوف والسلوك: 
كَ .َ فی ظز 1ت ا بین فرظ قرط و فطاقة: ة٭ترعرا اُن 
ن اؤ استف لسارق اسم لیعض الکدوف ولمواجید والإشرافات آلتی تبترضن لسالك >٠.‏ 


ھنذا الطریق؛ وَأن مم الاحوال والتجارب اللغَسية ھی الَقصوْدة بالدینء ومن فاز بہا 


او رن ربقة الأحکام الشرعیة الظاھرۃ. والذی صدرت منه بعض الشعوذق 
والتصرفات أُو ظھرت الله بعضص الکشوف والمواجیّد فی الیقظة أو المتام: اتخذہ 2 
اقدوة وإماما +مھما زاغت عقیدته أُوفسدت اُعماله وأُخلاقه . 


فقام حکیم الأمة الشیخ ایر اق ار ھاتین ہے کس 

حا . أُما نظریا فقد اُثبت فی کتبه وخطبه 082 ومجالسه ان التصوف والاإحسان 
ٰ من اُجزاء ادن وشمَِة من شعب الإسلامء وآن أحکام الکتاتِ والستة تنقسم إلی_ ٠‏ 
:۔قسمین؛ قسم یتعلق :بالأععال الظاھرۃ التی تصدر من الاأعضاء والجوارح مثل الصلاۃ . 
والصوم والزکاۃ وا حج والنکاح والطلاق وما إلی ذلك من الاحکام الشرعیة التی بسطھا 
الفقھاء فی کتبہمء والقسم الثانی من أُحکام الکتاب والسنة یتعلق بالاأعمال الباطنة التی 
۔محلھا القلوب والأرواحء وفیہا مأمورات ومنہیات؛ أما اللأمورات فمٹل الصدق 
والوخلاضِ والخشیة ات کت والأنس؛ والصبر 7 والتواضع 





إعلاء السنن ترجمة الشیخ أشرف علی التھانوی -- ٢‏ 


والخشوع؛ وحب اللہ ورسولہ یل والإنابة والإخحبات إليه تعالیء وما إلی ذلك٠‏ وأما 
النہیات فمثل الریاء والسمعة والعجب والتکبر؛ وا حقد والحسد والیاس والقنوط: 
وحب الال والجاہء وکثیر من أُمٹالھا ۔ 

فالتصوف إِنما یعتنی بہذا القسم من الاأحکام الالھیة کما اُن الفقه یعتنی بالقسم 
الأول منہا ء وإن القرآن والسنة ملیئان بالنصوص الواردۃ فی هذا الصدد: غیر اُن الأحکام 
. التی تتعلق بباطن الانسان لا یمکن امتثالھا عادة إلا بتدریب وتمرین : وتربیة ومراس ؛ لان 
الأمراض الباطنة مثل الریاء والعجب وغیرہما أمراض خفیة رتا لا یدرکھا امریض بنفسه؛ 
وإنغا یحتاج لإدراکھا إلی رجل عارف محنك یشرف علی حرکاته وسکناتە: وأعماله 
وخواطرہ: وأفکارہ ووساوسہء وھذا الرجل اللشرف یسمی فی التصوف شیخا . والرجوع 
إليه بیعة . 

وأما هذہ الکشوف وال حوارق ؛ والشعوذۃ والتصرفات: والرویا والمواجیدء فأُثبت 
الغیخ التہائری رد الله آنہا لیست ئن التصوف نی کرت لا هك آن اھ مال 
وتعالی قد اُظھر بعض الکرامات علی أیدی الصحابة والاأولیاءء ولا ریب أنه تعالی قد من 
علی بعض عبادہ بالکشوف الصادقةء ولکنہا لیست مقصودۃ فی الدین: ولا حجة فی 
الشرعء ولا شاھدة لصاحبہا بالولایة والتقوی والتقرب إلی اللهء فإِن أمثال ھذہ الکشوف 
والتصرفات لا یشترط لھا الصلاح والتقوی ؛ بل ولا الإسلام والإیمان ؛ فانہا ریما تحصل 
بالتمرین والممارسة للرجال فسقة کفرة؛ کما هو مشاھد من أُصحاب میسمرزم. _ 

فالملقصود فی التصوف إنما هو التخلق بالأخلاق الفاضلةء واجتناب الرذائل 
النفسیةء والفائز الناجح فی ذا الطریق هو الذی تحلی بہذہ الفضائل مع الامتثال التام 
للشریعة الإسلامیة رھ الکامل للسنة النبویةء فإن اُعطاہ اللہ بعد ذلك نصیبا من 
فراسة الإیمان ء او حظا من الکشوف الصادقة فھو منة زائدة من الله تعالیء وأما الذی حرم 
من هذہ الأخلاق الفاضلة واتباع السنة النبویةء ولم یجتنب هذہ الرذائل النفسیةء فھو 
بعید کل البعد عن التصوف والطریقة والولایة والسلوك: سواء کان یطیر فی الھواء: أو 
فی عَلی الاء اویرقی فی السسضاء 


فھذہ الفکرة السلیمة المعتدلة فی أمر التصوف مبسوطة فی شتی مؤلفات الشیخ 





وی ترجمة الشیخ أشرف علی التھانوی_ . 2 


التہانوی ومواعظه بدلائلھا من الکتاب والسنةء وشوامدھا من سیر الصحابة والاًولیاء؛ 
وحججھا من العقل السلیم والتجارب النفسیةء ودفع ما یثار حولھا من شبہات وتطبیق 
أعمال الصوفیة الکبار علی الکتاب والسنة ما یطمئن القلوب ویئلج الصدور: ولا یدع 
مجالا للجنکار إلا لمکابر جاھل أُو معاند متجاھل . 

وأُما عملیا فرد الشیخ علی ھاتین الفکرتین بعمله الموافق للسنة ا حمدیة وتربیة 
مسترشدیه علی منہاج الشریعةء فکان کلما رجع إله اأحد للبیعة أُمرہ او لا بأداء واجبھ فی 
الشریعةء سواء کان من حقوق الله أُو حقوق العبادء وکانت عنایته بحقوق العباد اکد 
واکٹر؛ ما شاہد حال کثیر من الناس أُنہم یواظبون علی العبادات ویکٹرون من ذکر اللہ 
ولکنہم یقصرون فی حقوق العبادء ویخالفون الشرع فی کثیر من المعاملات . وكذلك 
کان اھتمامه بتعلیم آداب اللمعاشرة اکثر من اھتمامه جا الأوراد والأذکار وسائر 
التطوعات ؛ وکان یقول: " إنی أُصرف أکثر عنایتی إلی ان لا یؤذی اج انت 
اأُصحابی؛ سواء کان ذلك الڑیذاء بدنیاء کالضرب والنزاع؛ أْؤ مالیا کغخصب ا حقوق 
والأکل بالباطلء او ما یتعلق بعرضە کإھانة رجل واغتیابهء او نفسیاء ؛ مثل ان یترك أأحد 
غیرہ فی اضطراب وتشویش أُو یعامله تا یکرهہ. وإِن صدر شیء من ذلك خطا فالواجب 
اُن یبادر إلی طلب العفو والصفح . 

نی أُھتم بھذہ الأشیاء أکٹر من اھتمامی بغیرھاء حتی لو رأبت اُحدا یخالف . 

22.7 الظاھر فان ذلك یحدث فی نفسی نوعا من الألم؛ وأما إذا رأیت اُحدا 
لا یبالی باداء هذہ ا حقوق فإنه بحزننی حزنا شدیداء وأدعو الله تعالی لە بن ینجیه من 
هذہ الموبقات . 


(مترجم من ”اُشرف السوانح ' ۲: ۱۷۹) 

ویقول فی موضع أخر: ”ان راُس الخلق الحسنن واساسہ ان یہتم الرجل بأن لا 
بىاذی بە أحد؛ وھو الذی علمه النبی علِك بقوله ا جامع: ”للسلم من سلم السلءون من 
لسانە ویدہ “ وکل ما کان سببا لإیذاء اُحد فھو دانحل فی سوء ا خلق؛ سواء کان صورته 


صورة خدمة أُو اُدب وتعظیم مما یزعمه الناس حسن خلق: ء لأن حقیقة ا خلق ا حسن ھی 
اراحة الغیر وھی مقدمة علی الخدمة؛ فالخدمة بغیر الإراحة قشر بلا لب . وان آداب 





۱ تک رت ة عن العقائد 56ھ الین رکا 


. مقدمة علی العقائد والعبادات من حیشليه ای وھی اُن فی اللإخلال بالعقائذ والعبادات‎ ٦ 


ضررلنفس الإنسان : وفی الإخلال بآداب العاشرۃ ضررا لغیرہ؛ واضر از الرجل غیرہ اُشد 
من إضرارہ نفسہء ومن ثم قدم اللہ تعالی قوله: - ط الذین شون علی الأرض هونا وإذا 
خاطبہم ال ماھلون قالوا سلاما پچ الذی فیه تعلیم آداب العاشرۃ علی قوله :إڈوالذین بییتون _ 
لریہم سجدا وقیاما پ4 الذی فیە تعلیم العبادات وغیرھاء فالمعاشرۃ الحسنة مقدمة علی 
ٰ لڈزائضن من پغض الوجوہ, اما تقدمھا علی النوافل فثابت بجمیع الوجوہٴ ۔. 


(مترجم من ”اداب المعاشرةٴ ١‏ 


ت ۳ عند ہے لتہانوی رحمه الله نظربات محضة : وافکار وی وإغا ٠‏ 
. کانت نھفذہ النظریات متجلیة فی أعماله وحیاتہء بل وفی حیاۃ مسترشدیة. ۱ 


فکان الحخانقاہ الإمدادی٭ دار تربیة فریدة فی منہجھا فی العالم: تھذب فیہا 
الأخلاق ؛ وتتقف فیہا الأفکار: . وتعلم فیہا آداب ا یاۃ الفردیة والإجتماعیةء یجتمع فیہا ۱ 
. السلمون من أُنحاء الھند وجوانبہاء فیہم العلماء والمشایخ الکبار؛ وفیہم الاُطباء 

:والمھندسون؛ وفیہم الملوطفون والمدرسون؛ وفیہم أصحاب الزراعة والصناعة؛ وفیہم. 
رجال من جمیع مجالات ا حیاة: بأُتون إلیه ویسکنون عندہ فترات طویلةء ورا تکون 
معھم الزوجات والأولادء فیشرف الشیخ علی أحوالھم ؛ ویعلمھم الدین ؛ ویدریہم علی 
الأخلاق الإسلامیة ویصف لھم طریق ا حصول علیہا ویمرنہم علی اداب المعاشرۃ ویشرح 
۱ لھم دقاتھا ٠‏ ویلفت أنظارہم إلی أمراضهم النفسیةء ویبین لھم طریق التخلص منہا ۔ 

۱ وکان لھذا ا الخانقاہ نظام محکم فی کل شیء لا یستطیع أحد أُن بخالفہ کات 
ہذا النظام نفسه مثالا حیا لداب المعاشرة الإسلامیة یحض الرء علی أن ینظم حیاتہ 

رض أوقان ویعنی بأداء الحقوق والاحتراز عن إبذاء الآخرین ۔ 

۱ حتی صارت هذہ لزاویة مصنعا کبیرا یصنع فیه الرْجال؛ وتصاغ فیه الأُخلاق 
الحسنة والآداب الصالحة: ولو شرحنا هذہ الأخلاق والآداب التی کان یلتزمھا الشیخ _ 
۱ 'ویدرب علیہا غیرہ لطال بنا الکلام . ولکننا نود اُن نورد للقاریئ الکریم بعض الأمثلة من - 
سیرته وعادتہء حتی یتضح ھذا الموضوع بعض الاتضاح :۔ 





_ کان رحمه الله کلما احتاج إلی ان یکلم اُحداء أو یأمرہ بأمر؛ لم یطليه إلی‎ ١ 
نفسه اُبدا ہے ترک‎ 


لاہ اشک محمد عائم من 0 وخلص مسترشدیە؛ یتردد إلیْه یه یراء ولکن 
ذلك رف :شرف السوائح ٢‏ ۳یا ۱ 





۴- کان لا یأئز تقادما من عخدامه نامرین معاء وڑھا کان پأىرہ یامر؛ ٹم یأمرہ باخر بعد _.. 
”تر فی اارہ کاوشل ”إنی اُفعل ذلك لثلا یتقل علی الخادم حفظ الامر الثاتی+ ۱" 


۱ احتمل مشقة الحفظ بنفسی؛ ولا اأکلف بہا ا حادم“ (أَیِضا): 

_ کان لا یشقع لأحد إلا بحقء ولو علم أُو ظن اُن ذلك یتقل علی اللشفوع إليه‎ -٣ 
لم یفعله اُبداء وکان یقول: ”٭إِن الناس عامة یراعون فی أمر الشفاعة جانب المشفوع لە؛‎ 
. ولا امہ جانب کت مع اُن إعانة .٭ ار مختعت والاحتراز عن الاہذاء‎ 


٤۔۔-‏ تد ےت ج وت ۱ 
سواء کان الضیف من أُحب الناس إليه وإقامتہ من اُحب ما یہواہ. وکذلك لم یکن بجبر 
الضیف لی الاکٹار من الطعام بخلاف رغبتہء لا پتقل علية خلك ٠:‏ سے ا 
٥‏ کلما کتب إلی أحد رسالة وفیہا استفسار من الکتوب إليهء وضع فیه لفافة 
معنونة مع طوابع البرید للجواب سواء کان اللکتوب إليه من تلامذتہ او صغار اُقرباء . ۱ 
وھکذا کان یراعی رحمه اللہ دقائق الأمور فی اداب المعاشرةء ولە فیہا تألیف 

مستقلء وکانت حیاتہ وحماۃ مسترشدیه ونظامہ فی ال خانقاہ الإمدادی تفسیرا عملیا لھذہ 
الاّداب الإسلامیة؛ حتی کان النائن ہم رن امصحایه بزعابدعنھ الدقائن فی الأخلاق 
والعابلات والعاشرة- 
۱ وھکذا عاش رحمه الله تعالی ٹمانی 'وأریعین سنة فی: اخقانقا الابدادی“' یفید 
. الناس بعلمه ومواعظه وتصالیفه وتربیتہ: إلی ان توفاو الله تَعَالی فی شھرصَفر شَنة ۱۳٦١‏ 
من الوجر رر وت و 





إعلاء السنن ۱ ٤‏ 
ترجمة الؤلف 


وأُما ترجمة مولانا الشیخ ظفر أحمد العثمانی رحمہ اللہ تعالی ؛ فنکتفی عھنا بنقل 
ما کتبه شیخنا العلامة الفھامة الحقق الشیخ عبد الفتاح أُبو غدة حفظہ اللہ فی مقدمة 
کتابه ”ٴإنہاء السکن إلی من یطالع إعلاء السنن٭ٴ الذی نشرہ الشیخ باسم ٭قواعد فی 
علوم ا حیدیث وکان مولانا الشیخ العثمانی رحمہ اللہ حینئذ حیاء فننقل کلام الشیخ 
عبد الفتاح أبی غدة حفظہ اللہ أُولاء ثم نضیف إليه بضعة أسطر: 

”ہو العلامة ا حقق البحاثة اللدقق؛ الثبت ا حجةء اللفسر ا حدث الفقيه الأصولی 
البارع الأریب . الخ الادیب؛ الورع الزاھد الصوفی البصیرء ظفر أُحمد ابن لطیف 
العثمانی التہانوی؛ ولد فی ٣١‏ من ربیع الاول سنة ۱۳۱۰ھ بدار آبائه بقرب دار العلوم 
فی دیوبند اُعظم مراکز العلم فی البلاد الھندیةء وتوفیت امہ وھو ابن ثلاث سنینء فربتہ 
جدتە اأحسن تربیةء وکانت إمرأة حاجة صاحةء فتلقن منہا صلاحھا وتقواھا . وکا تم له 
من العمر خمس سنوات شرع فی قرأة القران الکریم عند کبار حفظته فی دیوبند مثٹل 
جدتە: ولا آم السابعة شرع فی قراءة الکتب الازدیةوالفارسا کے لات 
والریاضیء عند الشیخ ا جلیل مولانا محمد یسینء وھو والد کبیر علماء باکستان الان 
مولانا العلامة الشیخ محمد شفیع الدیوبندی: الفتی الأعظم فی کراتشی ومؤسس دار 
العلوم الإسلامیة فیہپاء مد ظله النیف . 
أشرف علی التہانوی قدس اللہ سرہ؛ وشرع فی قراءة الکتب العربیة فی الصرف والنحو 
الأمة شیئا من علم التجویدء ونہذا من ”التلخیصات العشر؛ لە وأجزاءٴ من "الثنوی " 
للجلال الرومی: وقراً عند اي العالم مولانا سعید أُحمد شیئا من ” التلخیصات ٴ . 





ج1 ترجمة الشیخ ظفرأحمد العثمانی تچ 


ثم ما اشتغل خاله حکیم الأمة فی تأُلیف کتابە العظیم ” بیان القرآنٴٴ بالأردیة ذھب 
بە إلی کانبورء وأدخله فی اللدرسة الملسماۃ (جامع العلوم) ء التی کان الشیخ حکیم الأمة 
قد اُسسھا حین إقامتہ فی کانبور. وفوض تدریسە وتعلیمه إلی اُرشد تلامذتہ: مولانا 
القررۃ فی تلك البلادء وھی: صحیح البخاری: وصحیح مسلمء وسنن أُبی داودء وسنن 
النسائی:ء وسن الترمذی؛ وسان ابن ماجة ومشکاة الصابیح : مع ما یعزز دراستہا من 
کتب الصطلح وعلوم ا حدیث کما قرأً عندھما کتب الفقه والتفسیر والأدب القررة 
بکاملھا .۔ وشیئا من العلوم العقلیة . ۱ 

ولا فاز بسند العلوم الشرعیة والعقلیة متمیزا موا هبه وجدہ علی سواہ من الطلبة 
النابہینہ انتقل إلی سھارنفور وجلس فی مدرسة (مظاہر العلوم) ء وحضر دروس ا حدیث 
الشریف عند العارف باللہ الإمام انحدث الفقيه مولانا خلیل أأحمد السھارنفوری؛ مؤلف 
”بذل ا جھود فی شرح سنن أبی داود“ 

وبعد مدة من ملازمته لھذا العارف ال حدث الإمام : اُجازہ با حدیث وعلومہ وبسائر 
فکانت سنە حینئذ ابن ۱۸ سنةء وھی سن صغیرة لا یرتقی فیہا إلی ذروۃ ھذہ ا مرتبة إلا 
الأفذاذ النابغون . وقد حضر فی ھذہ المدة أٔیضا بعض کتب ا منطق والھندسة والرباضی 
العالیةء عند مدرسیہا فی المدرسة ا مذکورۃ؛ ومنہم مولانا عبد اللطیف ناظم ا مدرسة ومولانا 


ونظراً مزید تفوقہ وبالغ ذکائه ونبوغه عین مدرسا فی المدرسة المذ کورۃ فدرس فیہا 
زھاء سبع سنین: علم الفق والاأصول والمنطق والفلسفة وغیرھا ثم انتقل منہا إلی مدرسة 
(إمداد العلوم) فی تہانە بہون: واشتغل بتدریس کتب السنة القررة هناكء وھی الکتب 
السبعة التی سبق ذکرھاء وہتدریس الفقه والتفسیرء فأفاد واأجادء وتخرج علی یدیه 
جموع من العلماء الاأفذاذء نشروا العلم فی تلك الربوع واُناروا مسالك الشریعة للناس . 

ٹم فوض إليه مولانا حکیم الأمة تألیف کتاب "إعلاء السۂنٴ مع الافتاء 
والتدریسء فقام بکل ذلك خیر قیام . وبقی فی تألیف ٭ إعلاء السنن ٴ نحو عشرین سنة؛ 





ت- توف ٠‏ جح رت ِ ٦‏ 


سای جترین نوا راضافت ہا کا تر سا ۱ 


إنجاء الوطن عن الازدراء ابإمام الزمن" ترجم فيه التراجم اواسعة ا جیدة تام ا 
حنیقة وتلامذتہ ت تت تھا فیه علی الفقھاء ا غدثن منہم؛ ٦‏ الجزء 


ن أمر, مولانا غٔ الأمة بتلیف ”دلائل القران علی مسائل النعمان ' علی منوال ۔ 
”أحکام القرانٴ للجصاص: وقد لف منە مجلدین کبیرین انتہیا بسورة النساء٠‏ وھو. 
. کتاب جدیر اُن یقال فيه بلسان الفقھاء والعلماء ” النظر فيه نعیم مقیم؛ والظفر بثله فتح 
ولف کتبا عدیدة الأردیة حین إقامتہ فی تھانہ بر حنَتااقرل ایی 
الإخفاء بامین ٴء و“ ا شق الغین عن حق زفع ا یی“ و کخاووں و سس 
النفوس٭ و ”فاتحة الکلام فی القراءة خلف الإمام حقق فیه أنه لا تجب القراءة خلف 


۱ الام فی الصلراٹ کتھا؟ وخاصةۃاعِوة انا فی السریةتجرز کیا عی زوایةعن انام 0 


ٌ أبی حنیفة أأیضاء وقلت للشیخ حفظہ الله تعالی أُثناء زہارتی لە - وقد ذکر لی ذلك-: 


ٰ کس تی ٠‏ فقال: تحت و اوام ولغ کشف الاجی 
۱ لت بمتفشارز زی کات از( علی خال کی انت کا جخانِ با خی ۱ 
حتی بلغت سبع مجلدات ضخامء وسماھا الشیخ حکیم الأمة: ٭إمداد الأحکام فی 
مسائل ا خلال والحرام“۔ : 
مق لی زس افسدیة فی نو فی ما واشتدل نان بیغ ولوعط ۰ 
جوم جتھور ہی سے 220 الا 
-. لی ماك کرقی پاکستان قبل وجوۃپاکتان :ون انتا رما 
: ا للحدیْث والفقه والأأصول ٹم عین صدر الدرسین با ملدرسة العالیة فی داکەء وبقی: کذلك 
ثمانیٰ سنیںَء واُسس ناك (الجامعة القرآنیة العربیة)ء وھی الان أأحسن مدرسة علیا فی -_ 








کا کے اقرآن لت ال ره 


ٹم انتقل إلٰی غُربی پاکشستان خیث عو الأن: فی اُشرف ےرت از العابعة 





نار آباد کے ا السندف ؛ فی دار العلوم الإاسلامیة صدر الدرسین بہاے یدرس ا حذیث 


لغ رو بالإفتاء للسائلین واللستفتیین؛ ویتفع بحاله ومقاله وصالح أعمال الطلبة ْ 
٭ والمستفیدین مد اللہ فی عمرہ الشریف؛ وبارك فی حسناتہ وعلومہء وأسبغ عليه ثوب . 
الغاقة کی رشاقن قتھ وم آثارہء ویبلغ من :الله الرضوان العظیم. انتہی کلام _ 
شیخنا العلامة الشیخ عبد الفتاح ابی غدة حفظہ الله فی مقدمة تحقیقہ لکتاب. قواعد فی 
علوم الحدیث ' انتہی . 
وکان مولانا انس اه لان مہ ال یسا یع اہ 27 
فی علوم ا حدیث تحقیق شیخنا العلامة عبلہ الفتاح أبی غدة حفطء اللہ وکان شیخ ۱ 
الحدیث بدار العلوم الإسلامیة فی اشرف آباد اتندو أُله یار) یدرس فیہا "صحیح . 
البخاری“ مع کبر سنہ وتوارد أُمراضه وانتقاص قواہ؛ وقال:لی مرۃ: انی کلما: شبعزت ٘ 
اتا َ مرضی؛ تَ فی تدریس صحیح. اعت ویجعله الله تعالی شفاء لرضی . 
وکان مع ضعفه ومرضه ملتزما الأذکار والنوافلء یشھد جمیع الصلوات فی _ 
'النجد ویتحمل لأجل ذلك عناء کبیراء وکان لسانہ فی أواخر عمرہ رطبا بذکر اللہ فی _ 


را کت الأوقات وفی ششھر رمضتان سنة 1۳۹ :٭ قلد منعع با ین اسیا اما ۱ 


المتواردةء ولکنە لم ىرض بذلك: وقال: ان عباسا رضی:الله عنة لم یتراك الصیام وھو فی 
التسعین من عمرہ؛ وکان یلقی من الصوم شدة وعناء؛ حتی کان یجلس فی مرکن من 


الماء ولا یرضی بالافتداء فکیف أرضی بالفدیة؟ء وھکذا عاش رحمه اللہ حتی توفاء الله ٢‏ 


اتعالی فو فی ذی القعدة من سنة ١۱۳۹ھ‏ اُسکنہ الله تعالی فی جوار ر رحمته وزضار 
لہ فی روح وریحان وجنة نعیم“ 
002099 کر ان 


إعلاء السنن ۱ ۱ ۲۸ 


حدیث عن کتاب إ علاء السنن 


کان حکیم الأمة مولانا الشیخ أُشرف علی التہانوی رحمہ اللہ یری منذ زمان ان 
بعض الناس یطیلون اُلسنتہم فی الإمام ابی حنیفة رضی اللہ عنہ ویقولون إِن مذھبه غیر 
مؤید با حدیث: وإنه یقدم القیاس والرأی علی ال حدیث الصحیح؛ إلی غیر ذلك من 
الدعاوی التی لا حجة لھا ولا دلیل . وإِن أُدلة الإمام ابی حنیفة رحمہ اللہ ولو کانت 
مبسوطة فی کثیر من الکتب القدییةء غیر أنہا مبعثرۃ فی کتب مختلفة ورسائل شتی: 
أراد حکیم الأمة رحمه اللہ ان یجمعھا ضف کتاب؛ فشرع لأجل ذلك فی تألیف کتاب 
سناہ ٴإحیاء الات“ وجمع فیە أدلة الإمام ا ہی حنیفة من الاحادیث الصحیحة فی جمیع 
الأبواب الفقھیةء ولکن مسودة ھذا الکتاب قد ضاعت عن الؤلف قبل اُن تطبع وما 
شاء اللہ کان وما لم یشأً لم یکن . " 

ٹم بعد برهة من الزمان عاد الشیخ إلی تأٗلیفه وغیر منھجە وسماہ ”جامع الآثار“ 
وجمع فیه أُحادیث استنبط منہا ا حنفیة مذھبہمء مع التنبيه للوجز علي کیفیة إسنادھا 
ووجہ الاستدلال منہا . ٹم أأضاف إليه تعلیقا باسم ”تابع الآثارٴ ذ کر فیه توجیه الأحادیث 
التی تعارضھا فی الظاھر وقد طبع کلاھما فی جزء لطیف من المطبع القاسمی بدیوبند فی 
حوالیٰ ٥ھ‏ طعا حجریا۔. 

ولکن کان کلا الکتابین فی غایة من الاختصاں ولم یتجاوزا أبواب الصلاقء 
سندا ومتنا وروایة ودرایة. حتی استعد لھذہ ا لھمة مولانا الشیخ أأحمد حسن السنبہلی 
رحمه اللہ ففوض إليه الشیخ التہانوی رحمه اللہ خدمة ھذا التألیف؛ فجمع فی التن 
أُحادیث واثارا مع الکلام علی إسنادھا باختصارء وشرحھا فی التعلیق متنا وإسنادا ببسط 
وتفصیل؛ وسمی ا متن بالاسم السابق "إحیاء السنن ٭ والتعلیق باسم ”٭التوضیح 
الحسن*ٴ وکان حکیم الأمة التہانوی رحمه اللہ ینظر فی کل ما یکتب مولانا السنبہلی 





و و حدیث عن کتاب إعلاء السنن ۹ 


لمولانا السنبہلی ان ینظر فيه ثالثاء فغیر کثیرا مما کتب قبل؛ واستقل بتغییر کثیر ما 
أشار بە الشیخ التہانوی من غیر ان یرجع إليه إلا فی مواضع قلیلةء حتی تغیر الکتاب 
عن منہجه السابق؛ ولم یطلع الشیخ التہانوی علی شیء من ذلكء حتی ما طبع مجلدہ 
الأول فإذا بہ من کتاب جدید علی غیر ما یودہ الشیخ رحمہ اللہ : وفیه مسامحات کثیرۃ؛ 
فأمر الشیخ ابن عمه مولانا الشیخ خر اعی اسان رکعت اق آن مطرف ىا فات 
ھذا ا جلد الاأول وینبه علی ما سامح فیه مولانا السنبہلی ؛ فکتب مولانا الشیخ العثمانی 
جزءا سماہ ”الاستدراك ا حسن علی إحیاء السٹن ‏ فطبع مستقلا 

ٹم بعد اللتا التی عزم حکیم الأمة لتہانوی رحمە اللہ علی ان لا یطبع بقیة ما ألفہ 
الشیخ السنبہلیء بل أُمر مولانا العثمانی رحمہ الله ان یؤلف الکتاب من جدید: فصنف 
رحمہ الله باقی الکتاب (من أُبواب الصلاة إلی آخر الأبواب الفقھیة) فی ستة عشر جزء؛ 
وکان من احتیاط حکیم الأمة التہانوی ورعایته لجانب مولانا السنبہلی أُنه لم یحب ان 
یقی مذا الکتاب الذی أُلفه الشیخ العثمانی علی اسمہ اشاق ”اغاء العان ”رفا 

غیر اسم المتن إلی ”إعلاء السنن٭ْ واسم الشرح إلی ”إسداء اللنٴ٠‏ فطبعت الأجزاء 
الستة عشر الباقیة بہذا الاسم الجدید. وبا جملةء فکانت نتیجة هذا ا جمیع أُن طبع 
اجلد الأول من هذا الکتاب باسم ”إحیاء السنن“ وتتمته باسم ”الاستدراك ا حسن . 
وطبع باقی الکتاب باسم ”إعلاء السنن“ فکان ھذا الاختلاف فی الأسماء مما یشوش 
الأُذھانء فأراد مولانا الشیخ العثمانی رحمه الله عند الطبع الثانی لھذا الکتاب اُن یجعله 
اسما واحداء ویدمج مباحث ”الاستدراك الحسن“ فی غصون عبارات ” إحیاء السنن " 
ما یجعله کتابا واحدا مسلسلاء ففعل رحمہ اللہ ذلك بعد وفاۃ حکیم الأمة التہانوی؛ 
وتحمل لأجل ذلك جھدا شاقا فی کبر سنە وانقطاع عمرہ . حتی صار ا نجلد الأول کتابا 
واحدا جا یجعله تصنیفا مستقلا للشیخ العثمائی: ویصح ان یعد من مؤلفاتہ رحمہ اله' 
ویستقیم تسمیته ”ا جلد الأول من إعلاء السننٴْ وھو الذی نقدمه بین یدی القاری 
الکریم فی ھذا ا جلد. 

فھذہ قصة تألیف ھذا الکتاب وأسماءہ ال ختلفۃء وأما الآن فاأصبح جمیع الکتاب 
والحمد للہ - باسم واحدء وھو ”إعلاء السئن“ٴء مؤلف واحد: وھو مولانا الشیخ ظفر 
اتد الات ره اق 





ایسی ا حدیث عن جتاب إعلا اسان وت ۱ و ۷ ١1ای‏ 
ون مات ھٹا الکتاب قد آف لہ لٹ مقدات لا پدھنا من ذکرھاہ۔ ۔ 


ا پان ”انجلد الأول من إنہاء دک و سر ام مت و وھی مقدمة۔ 
حدیئیة نفیسة للکتاب: أُلفھا مولانا وع طبر امن 'العثمانی وشرخ فیہا قواعد مھمة 
خ مرن سے وع ام تی و 'تہان یہون“ٴ طبعا حجریا وأنحری فی 
کن ک رف لم ا حروف . ثم قد أُخرجھا مرة ثالثة شیخنا العلامة ا حقق البحائة النقاد 
: الشیخ عبل 7 آھ غدة بحلب الشام بتحقیقه وتعلیقه القیم فضاعفھا روعة وبہاء 
وافادةء وسماھا ”قواعد فی علوم الحدیثٴ “جزاء الله تعالی خیرا واجزل اُجرا ۔ 

۰" اك القائ ین إنہا السکن“ وهی:عقدمة فقھیة لکتاب إعلاۃالسان اُلٹھا ۔ 
مولانا الشیخ حبیب أحمد الکیرانوی وی سو و کی 
۱ کے تی مت 

۳- ٭ إنجاء الوطن عن الازدراء یإمام الزمنٴ' وھو کتاب ألفه الشیخ مولانا ظفر 
اُحمد العثمانی رحمه اللہ وشرح فیه مکانة الإمام ابی حنیفة فی ال حدیث وعلومہ وثناء 


: . : أُھل الحدیث عليه؛ وذ کز اُساتذتھ وتلامذته من احدثین الکباں وخدماته فی علم : ۱ 


ا حدیث: ےت ہو پت 


تر وت ات یٹ 
ا کت دو و انتا و ال مت لٹانی من ۱ 
مات 


خطبة إحیاء السنن ف في الطبع الثانی 


ان لله أستعینہ ۰ ونعوذ اھ من شرور أنفسنا من یہدی اللہ فلا - 
٠‏ 7 ۱ مضّل لح یضلل فا هادی لہ وأُشھد اُن لا إلہ إلا الله وخد لا شريكٰ _ 
لف واشھد ان محمیا عدم وزسولف ارسل با مق بشیرا ونذیرا بین دی 
السَاغةء من یلم الله ورسؤله فقذ رشدء ومن پمضمھما فإنہ لا یضر إلا 





تی حدیث عن کتاب إعلاء السۂن 


وبعد فھذہ جملة من الأدلة علی بعض الفروع من مذھب أقدم الأئمة الأریعة 
الشھورین ا جمتہدین فی الدین أبی حنیفة النعمان رضی اللہ تعالی عنه 
وعنہم وعن اُتباعھم أُجمعینء مست ال حاجة إلیہا فی ھذا الزمان حیث 
اُطال الطاعنون ات فیەء فلم یبق للسکوت مساغ وقد کنت سودت 
من قبل بسنین بعض ذلك فی جمیع الأبواب الفقھیةء وسمیته بإحیاء 
السنن: لکن قد ضاع عنی؛ وا حمد للہ علی کل حال؛ ثم بعد برمة من 
الزمان عدت فی کتابة بعضه علی منہج غیر ا منہج السابق؛ وسمیتہ 
بجامع الآثار؛ وقد شاع بحمد الله تعالیء لکنہ لم یتجاوز أبواب الصلاة؛ 
ولم یتیسر لی اُسباب تکمیله وتتمیمہہ إلی أُن من اللہ تعالی علی الآن 
حیث وفقنی للعود إليه بإشارۃ بعض الناس من المشتغلین لدی بخدمة 
العلم؛ وٗارکنی فی ھذا الخطب وأغاننی عليه بحیث یصح ان یقال إنه 
هو العامل وأنا العین؛ وغیرت منہجه عن منہج الجامع إلی النہج 
السابق؛ لکونە سھلا خالیا عن التعب مراعیا فيه ترتیب الھدایةء ولم 
اکتف قی ہذہ النوبة علی المسائل الاختلافیة اللقصودة با جمع؛ بل 
أضفت إلیہا بسن قرو الف ضای ا وا 0ہ اقوائت حضرصة 


کان ھذا میں وہ آن پوت ۱ 


رسب ہے وعاقت علیہ تلیقا رضحا لن لأحادیٹث: وباخا عن 


ثم.اعلم انی قد گنت رأیت ھذا الکتاب إلی کتاب ال حج حرفا حرفاء بعد 


أُن أُلفه اللشیر المذکور وغیرت مواضع منهحیث وجدت الحاجة إليهء ٹم 


بدا لہ کر فیه نیا ویغیر ما چس ایب !سال السعة عق تد 


فی لو من حل اقیاشدہ وانتقل د بتحزیر أ کوٹ حتي تغیر الکتاب عن ۱ 


ا 











إعلاء الستن ۱ شضامر‌ٌکگاب فحالنستن 


منہجہ السابق وانقلب موضوعہ: ولم أُطلع علی ذلك إلا بعد طبع ا حصة 
الأولی منلهہ؛ ۔وھی ھذہ فی یدك؛ ولذا ایج إلی تألیف الاستدراك عليهء 


کما ستجد الإحالة عليه فی کثیر من امواضع بالھندیة علی ا حاشیةء واللہ: 


الستعان ء وکان الشروع فی ذلك للجمعة الأخیرۃ من رمضان امبارك سنة 
۳۳۱ من الھجرۃ النبویةء علی صاحبہا أُلف الف سلام وحیة. 
اتی رع القوی 
أشرف علی التہانویا, 
غتر لو ا سی لے 
وإليك ان ما کتبہ تمھیدا للمجلد الٹانی من إعلاء السنن: 


خطبة ا جلد الثانی من إ علاء السنن 
الحمد للہ أُستعینه واستغفرہ؛: ونعوذ باق تی شرور انستاء من دی الله فلا 
مضل لە؛ ومن یضلل فلا هادی لہ واُشھد اُن لا إله إلا الله وحدہ لا شربك 
لہ ٭ نم بج عبدہ ورسول .0 با حق بشیرا رھ ف :یلدی 


نفس: ولأ بضر الله شیتا۔ 


انان شا اُعی! انظر أُولا فی خطبة ال حصة الأولی من إحیاء السان؛ 
ینکشف لك حقیقة الرسالةء ثم اسمع ثانیا اُنہا مست الحاجة لأجل بعض 

الأسباب التی لا طائل تحتِ ذکرھا إلی تفویض خدمة تأُلیفھا إلی ابن 
اُعتی الفطن البارع الذکی المولوی _ظفر أحمدء ثبته اللہ علی المنہج 
اأُفتن می لاصیا ازس او حف اق ام لٹا 
من التوضیح الحسن۔إلی ”إسداء المتن٭ء مع بقاء اسم ترجمتہا علی 


٣٦٢ 





۴۴ حدیث عن کتابٰ إعلاء السنن ہوا‎ ٠۴ 


(١) 


حالھا'''ء وترمیم بعض مقامات ال حصة الاولی منہا التی اُشیعت سابقاء 
وتلقیب مجموع اللضاف والمضاف إلیہا بالخصة الأولی من ”إعلاء 
السنن ٴ. فإذن ہذہ ھی ا حصۃ الثانیة منہا ۔ ۱ 
وسرحت النظر فیہا کالأولی حرفا حرفاء فوجدتہا - وا حمد للہ - أُحسن 
من الأولی وا می فی موضوعھاء وباقی التزاماتہا فی تغییر 
بعض المواضع وھو یسیرہ بکثیر'ء وئمیز کلامی من کلامه ونحو ذلك 
کالاولیء ول الحمداعلی ما آپدی واسدیٰء وَللكَ غَر لكن الاولی: 
وأنا اعد ال اس ارتتتارہ القرق 
افرتاکی ہار اش 
غفر لە ذنبهہ ا جلی والخفی 
والزمان وسط ۱۳١١‏ 
من الھجرة النبویة علی صاحبہا الف سلام وتحیةٴ 
. فھذاما کتبە حکیم الأمةمولانا الشیخ مو فان کععات ولم تکن 
الان حاجة إلٰی نقل ھاتین ا خطبتین بعد ما طویت تلك القصص ‏ وصار الکتاب کله 
واحدا باسم واحد لمؤلف واحدہ غیر أُنی أحببت نقلھما هنا لتکون ذکری صالحة: 
وتتضح القصة من أُراد الاطلاع علیہا ۔ 


(١)‏ ۳ قد طیع: بہامش الطبع الاو تر بی اون إعلاء السنن باللغة ری وکان سُماھا الشیخ ٴإطفاء.* 
ٴ() یتعلق بقوله " رت : 








إعلاء السنن متوج التحقیق__-_ 
۱ عملی فی إخراج ھشذا الکتاببے -. 


۱- 70 ء2) اش فی ھت" 
باُصلھما امطبوع: : وصححتہا علیہما. 

٢‏ قابلت النصوصِ احال علیہا فی الکتاب. فی اکٹر 7ے وأُوضحت 
اخلافات حیٹما کانت. ۱ 

-٣‏ إِن اللؤلف رحمہ الله لم یہتم بتنقیح مذاہب الفقھاء اعتمادا علی علم القارئء_ 
فذکرت فی تعلیقی ھذہ المذاہب فی أُول کل باب؛ ملتقطا من الکتب المعتبرة ا معروفة 
: بنقل الملذاھب: حتی تصیر بمتناول کل قاریئ؛: ولا یحتاج اُناء قراءته إلی کتاب آنحر 
٤٤.‏ إن الؤلف رحمە اللہ قد صرح فی کتابہ بأرقام ضفحات الکتب ا حال علیہاء 
ولکن عنذہ الأرقام تختلف باختلافِ اتطابع؛ فضرحت فی تعلیقی بمواضع تلك 
العباراتِ ہأسماء الأبواب أو أرقام الأحادیث أو الفصول؛ ما لا یختلف باختلاف 
الطابع: إلا ما کان موضعه فی غایة من الوضاحة 

- کان بعض کتب ا لحدیث لم یظبع فی عھد تألیف ھذا الکتابء عثل مصعنلف‎ -٥ 
ابن أبی سیة؛ ومصنف عبد الرزاقء وصحیح ابن حزمة وغیرھاء فاضطر المؤلف اُن‎ 
أُحادیث ھذہ اللکتثبی من الکتی الأخریٰء وإنی کلما وجدت اُدناء مراجعة‎ 2 
ْ . نصوصھا زیادة فائدة أُضفتہا إلی الکتاب فی تعلیقی‎ 

-٦٦‏ قد زدت فی بعض الواضع بعض الؤیدات لکلام الؤلف: أو بعض الفوائد أو 

ھذاء ولا بد لی عھنا أن أشکر الخ ا حبیب فی اللہ الاب الصالح الفاضل 


ج٢‏ منھج التحقیق ا 


فی مقابلة النصوص وتتبع المظان.وتصحیح اللازم الطبوعةء ولولا مساعدته مذہ ما 
۱ و ہے یس جم سی و جو ہی 
ووفقه ما یحبه وبزضاہء امین .--- 

وأخیراء لا یسع لی إلا أُن أعترف بقصور باعی وقلة بضاعتی: وہأنی لم اُستطع 
القیام بخدمة هذا الکتاب حق الخدمة غیر نی أشکر الله تعالی علی ما وفقنی لابرازہ 
علی۔منصة الوجودفلو کان غی عملی شیء یفید فھو۔من اللہ وإِن کانت فیهٴاأخطاء 
فمنی ومن الشیطانء وما توفیقی إلا باللہ عليه توکلٹ إِليه اُنیب . 


محمد تقی العثمانی 
دار العلوم کراتشی ١‏ 


۸ ربیع الاأول سنة ۱۳۹٦‏ ھ 





إعلاء السان ْ ۳ 
بسم الله الرحمن الرحیم 
کتاب الاڈ 
أبواب الوضوء 
7 صفة الوضوء وفضلە: 


قال اللہ تعالی: ایا ایہا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلوۃ فاغسلوا 
وجوھکم وأیدیکم إلی امرافق : وامسحوا برؤوسکم وأرجلکم إلی الکعبین 4 . 

١-۔‏ حدثنا: عبد العزیز بن عبد الله الأویسی قال حدثنی إبراھیم بن سعد 
عن ابن شھاب أن عطاء بن یزید أُخبرہ ان حمران مولی عثمان أخبرہ: أنہ رای 
عثمان بن عفان دعا بإناءء فافرغ علی کفيه ثلث مرار فغسلھماء ثم اُدخل بمینە 
فی الإناء فمضمض واستنٹر'ء ٹم غسل وجھہه ثلٹا ویدیه إلی المرفقین ٹلاٹ 


باب صفة الوضوء وفضله 


نرلہ لی لَرشیت* قال نول ماف سمل سس ۷1ء 
بللتیقن؛ لان ما بعد ”إلی ٴ قد یکون داخلا فی ما قبلھاء وقد لا یکون . قال الزمخشری: 
ولنا إجماع الأمة علی دخولھماء کما قال فی البحر الرائق: وا حق اُن شیئا مما ذکروہ لا 
یدل علی الافتراض: فالأولی الاستدلال بالإجماع علی فرضیتہما . قال الإمام الشافعی 


)١(‏ وفی النسخة الأمیریة ”واستنشق" بدل قوله " واستیغر“ ۔ 








ج١‏ باب صفة الوضوء وفضله ۳۷ 


مرارء ٹم مسح برأسه ٹم غسل رجلیه ثلاث مرار إلی الکعبین ثم قال؛ قال رسول 
اللہ ما : :ومن توضاً نحو وضوئی ھذا ٹم صلی رکعتین لا یحدث فیہما نف؛ 
غفر له ما تقدم من ذنبهء . رواہ البخاری''' (ض۲۷ج٢):‏ 

وفی روایة ابی داود - وقد سکت عنہا - عن ابی علقمة: ٴاُن عثمان دعا 
ماء فتوضأء فأفرغ بیدہ الیمنی علی الیسری؛ ثم غسلھما إلی لکوعین' ۱ 


(۲) 


ا حدیث وفی التلخیص البیر: ”ابو داؤدء فی حدیث عثمان الشھورٌ ثم ساقه. 


رحمہ اللہ فی الأم: : لا نعلم مخالفا فی إبجاب دخول امرفقین فی الوضوء. ۔ وھذا منه حکایة 
الإجماع ء قال فی فتح الباری بعد نقله عنه: : فعلی ھذا فزفر رحمه اللہ محجوج بالإجماع 
قبلہ وکذا من قال ذلك من أھل الظاھر بعدہ؛ ولم یثبت ذلك عن مالك رحمہ الله 
سریحا رفا حکن ع اوت کا محتملا: وحکم الكعبین کالرفقین ھی 
)٣۳ - ۱)‏ وفی النتقی عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: ”نہ توضأً ففسل وجھه فأُسیغ 
الوضوء؛ ثم غسل یدہ الیمنی حنی شرع“ فی العضد ؛ ٹم غسل یدہ الیسری حتی أُشرع 
فی العضد: ؛ ئم مسح رأسه ثم غسل رجله الیمنی حتی اُشرع فی الساق؛ ٹم غسل رجە 
الیسری حتی أُشرع فی الساق ثم قال: : ھکذا رأیت رسول اللہ يَلم یتوضأء وقال قال 
سال اق ات : وأنتم الغر انحجلون یوم القیامة من اسباغ الوضوءء فمن استظاء''' 
منکم فلیطل غرته وتحجیلهء. رواہ نظ“ 2 

وفی ”نیل الأوطار“ شرح المنتقی: ”قال الصنف: ویتوجه منہ وجوب صبنل 
اللرفقین (قلت وکذا''' وجوب غسل الکعبین) لن نص الکٹاب یحتمله وھو مجمل 





١(٠‏ باب الوضوء ثلاٹا ثلاثا (۳۹:۱ من الأمیریة طبع مصر) 

ٴ١‏ فی باب صفة وضوء النبی چا (۱۷/۱ من التازیة طبع مصرا 

(۳) ئٔی کلام البحرہ وھو تحت قول الکنز: ”ویذیه بمرفقيهٌ 

٠ ٭اشرع فی العضد“ و”اُشرع فی الساقٴ معناہ اُدخل الغسل فیہما قاله النووی کذا فی النیل (من الؤلف)‎ )٤( 
(ہ) سیأُتی الکلام فی سند ھذا الکلام فی بابە (من المؤلف): تو ہا‎ 

. طبع کراتشی!‎ ۱۲٦/١١ مسلمء باب استحباب إطالة الغرۃ والتحجیل فی الوضوء‎ (٦) 

)۷( ما بین القوسین إدراج من صاحب إعلاء السنن . 








إعلاء السئن باب صفة الوضوء وفضله ۸ 


٦‏ وروی ہت .0 ٣‏ ہی یی یو سو ذ ابن 
ار رصدض ولادر وٹ اف 


و ت بیان نجمل الکتاب ٠‏ ومجاوزتہ لمرفق لیس قی محل الاجمال ؛ لیجب 
بذلك ٠“‏ نتہی'”' (ص۸٤۱‏ - ج )١-‏ وفی العزیزی: کان بَا إذا توضأ أُدار الماء علی 
مرفقيه. ہی مو خاز ال ضمسے ی75 
ثم اعلم نہم قد اُجمعوا علی ان مسح الرجلین فی الوضوء لا یجزئ عن الغسل: 
وقد ورد فیه ما بدل علی الإٰجزاء: فلنذ کرہ ہ ٹم لنجب عنه. ففی کنز العمال'“' (ج/ہ 
ص۰۴٠):‏ 'عن عباد بن تمیم عن أبيە قال رأیت رسول الله توضأً ومسم با لماء علی 
حیتہ ورجلیه. رواہ ابن ابی شیبة والمام أحمد والبخاری فی تاریخہ والعدنی والبغوی 
ہے رھ تس یں : رجاله ثقات“ . قلت: قال فی 
مجمع الزوائد (ص - ۹۰ ج )١-‏ بعد عزوہ إلی الطبرانی فی الکبیر: جال موتترن(۷٠”‏ 
وفی :سان الدازقطنی ‏ ص ۔٣۳‏ - ج١)‏ وحدثنا الحسین بن |إسماعیل نا یونف 
بن موسی نا ہشام بن عبد الللك وا مجاج , بن المنہال: واللفظ لابی الولیدء قالا نا ھمام نا 
إسحاق این عبد الله بن أُبی طلحة عن علی بن یحبی بن خلاد عن أبیه عن عمه رفاعة 
بن رافع قال: : کان رفاعة ومالك ین رافع اخوین من اھل بدر۔ قال:.٭بینما نحن چلوس 
عند رسول الله کل ورسول الله جالس ونحن حوله إذ دخل رجل فاستقبل القبلة 
٠.‏ وصلى؛ فلما فرغ عن الصلوۃ ة جاء فسلم علی رسول اللہ اه وعلی القوم ٠‏ فقال رسول 
اللہ ا کچ وعليك: ارجع فصل فإنك لم تصلٰ ؛ فجعل الرجل یصلی ونجن نرمق صلاه: 
٠‏ ٴا ندری ما یعیب متہاء فلما صلی جاء فسلم علی النبی يك وعلی القوم ٠‏ فقال لە النبی 





)۱( الترمذی فی باب ما جاء اُن مسح الراُس مرة ۱۱ طیعلأزھر بشرع این المریں)۔ 


۔٢مقر نیل الأوطارء باب غسل الیدین مع امرفقین وإطالة الغرةء‎ ٦( 

(۴) السراج المنیر شرح الحامع الصغیر للعزیزی : حرف الکاف ۳/ ٢‏ وہ شت 
)٤(‏ من طبع حیدرآبادء وا حدیث رقمہ ۲۷۹۳ --- 

)٥(‏ مجمع الزوائد : أو احر باب ما جاء فی الوضوء اناو دنت 








تق 2 باب صفة الوضوء وغضله : 9 


کل : وعليیك: ارجع فصل فإنك لم تصل ..قال ھمام فلا اُدری أُمرہ بذلك مرتین أُو ثلٹا ۔ 
فقال الرجل: ما أُلوت!'' فلا اُدری ما عبت علی من صلاتی؟ فقال رسول اللہ یل : إنہا 
لا تم صلاۃ اُحد کم حتی یسبغ الوضوء کما 1 الله فیضسنل:وجھة ویدہ:إلی:الفقین 
ویمسح برأسہ ورجلیه إلی الکعبین ‏ ٹم یکبر اللہ ویٹنی عليه؛ ٹم یقرااُم القرآن وما أذن لە 
فیه وتیسر؛ ثم یکبر فیرکع ویضع کفيه علی رکبتیه حتی تطمئن مفاصله وتسترخی: 
ویقول ”سمع اللہ من حمدہ َء ویستوی قائما حتی یقیم صلبه ویاخذ کل عظم مأخذہ؛ ٹم 
یکبر فیسجد فیمکن وجھه - قال ھمام: وربا قال جبھتہ - فی الأرض حتی تطمئن 
مفاصله وتسترخی ؛ ثم یکبر:فیستوی قاعدا علی مقعدته یقیم صلبهء فوصف الصلاۃ 
ھکذا رہم رکعات حتی فرغء ثم قال: لا یتم صلاۃ أحدکم حتی یفعل ذلك٠.‏ وفی 
التعلیق الغنی'': ”ھشام بن عبد الللك ھو أبو الولید الطیالسی ثقة حافظ إإمام؛ وھمام 
ہو ابن یحبی ثقةء وباقی روانه أیضا ثقات ٴ. 
کرو ای وھ٭8“*٭ 6 
کما و الله بضل را وبدیهہ لات ومعسح ً ورجليه اك الکعبین . رواہ ٰ 
ثلثاء ومصمحضص واممتنشق وغسل وجھہ ثلائا وذراعيه ثلاٹا ومسح براُسہ وظھر قدميهء ثم 
ضحك فقال: ا لا تسألونی ما أضحکنی؟ قلنا: ما أضحکك یا أمیر اللؤمنین ؟ قال: 
أضحکنی أُن العبد إذا غسل وجھه حط اللہ عنه بکل خطیئة أصابہا بوجھه فإٰذا غسل 
ذراعيه کذلك اذا مسح ره کكذكك: وإذا طھر قدميه كذلك روہ اللإمام اُحمد:والہزار 





)١(١ .‏ ما ألوت: یعنی ما:قصرت فی صلاتی فیما أُظن ۔ 

() یعنی تعلیق العظیم آبادی علی سنن الدارقطنی ۔ و : 

(۴) وو الحدیث التاسع من ٭ الترغیب فی تخلیل الأصابع والترھیب من ترکە وترك الإسباغ إلخ“ (١١/٣۱۰.من‏ 
طبع المنیریة بھصر) . ۱ ٰ۱ 

: کذا فی الأصل؛ ومثلہ فی سان این ماجةء باب ما جاء فی الوضوء علی ما مر اللہ ولکنه ورد:فی الترغیب بلفظ‎ ٤٤ 


”حتی أنہ ی یسبغ الوضوء“ 





إعلاء الستن باب صفة الوضوء وفضله ٤‏ 


وب یعلی وفی ال حلیة وصحح کذافی کنز العمال''' (ص -١٠۱ج‏ -م). 

والقراءة با جر فی قولە تعالی: ”وأرجلکمٴ متواترةء فھذا ما یثبت من القران 
والاأحادیث؛ وتفصیل الذاھب فیہا ما فی نیل الاوطار (ج ١-‏ ص :)۱٦١-‏ ”قال النووی 
اختلف الناسٰ علیٴ مذاھب؛ فذھب جمیع الفقھاء من أھل الفتویٰ فی الأعصار 
والأمصار إلی اُن الواجب غسل القدمین مع الکعبینء ولا یجزیؿ مسحھما ولا یجب 
السح مع الغسل: سمرقت سر جار ا . قال ا لحافظ فی 
الفتح : رام رفیت فرع اد من الصحابة لاف ذك اع علی وائن روز غاس وائش 
رضی اللہ عنہم یس ہے پش ۔ قال عبد الرحمن بن أبی لیلی: 
أجمع أصحاب رسول اللہ لا علی غسل القدمین؛ رواہ سعید بن منصور. وادعی 
الطحاوی وابن حزم ان للسح منسوخء وقالت الإمامیة الواجب مسحھماء وقال (الإمام''' 
الفسر انححدث َ و وو کت البصری: إنه مخیر بین 
الع ا 

ْ سرت الإجماع غلی خلافہ: وھ أنارۃ 

النسخء وکون روایات الغسل متواترۃ بخلاف روایات السح . وھذا علی ما قال فی 
النیل (ص ١٦۱ج‏ ۔١)‏ وما اُدری بباذا یجیبون - ای القائلون بالسح - عن الأحادیث 
التواترة اھ . 

وفیە أ٘یضا: ”فلم یأُتوا مع مخالفتہم للکتاب والسنة یت 
تر اہ 
قلت: ولکن لھم ان یقولوا لا نسلم التعارض ونجوز الفسل والسح کلیہما کما 
جوز ذلك الطبری؛ فالجواب عنه - علی ما أفادہ شیخی ‏ بن رسول اللہ لا رای رجلا 
لم یغفسل عقبهء فقال: یل لغقائ سس انار ا را 2ص 179-7 





۔۲٢۰۷ آداب الوضوءء زقم ا حدیث‎ )١(._ 
ما بین القوسین إدراج من صاحب إعلاء السنن ۔‎ ٢١ 
. ای کلام الشوکانی فی النیلء وھو فی باب غسل الرجلین‎ )( 
باب وجوب استیعاب جمیع أُجزاء ء محل الطھارة.‎ )٤( 





ج-١‏ ۱ باب صفة الوضوء وفضله ٤ ٠‏ 
ولم یتحقق أُنه لم یر الید امبلولة علی ذلك الوضع . وعدم الغسل لا یستلزم عدم إمرار 
الیدء ومع ذلك ورد الوعیدء فثبت عدم تجویز کفایة السح علی الرجلین فیقدم ھذا انحرم 
علی ذلك المبیح ء واللہ أُعلم . 

وأما ما قال العلامة الحقق فی ٴ٭الجوھر النقی٭ (ج ١-‏ ص ۱۸): ٭قلت فی 
الاستدلال بہا نظرء فان من یری مسحھما قد یفرض فی جمیعھما . وظاہر الایة یدل علی 
ذلكء وھو قوله تعالی: ٭إ(وأرجلکم إلی الکعبین بہ فالوعید لھما ترتب علی ترك تعمیم 
السح وتدل علی ذلك روایة مسلم: ”فانتہی إلیہم وأعقابہم تلوح لم بمسھا ا ماء فتبین 
ہہ سٹو تا ء فلا یکتفی بما دونه فلیس الوعید علی اللسح ٠‏ بل علی 
رف السی کاھر“ غ' ' فھذا ضعیف لان اللفظ الآخر فی مذہ الروایة فی صحیح 
مسلم (ص ۱۲١‏ ج ۔١):‏ ”فجعلنا نمسح علی أُرجلنا غذ4ادی وبل للاُعقاب من 
النار اھ . 


فان قیل: انکر علیہم ا جمع بین الغسل والمسح؛ دون مسح الأعقاب والرجلین 
فقطء قلنا: الغسل یقوم مقام السح علی ما قالواء فلا ینکر ا جمع واللہ تعالی أأعلم 
وا جواب عن القراءة بالجر مذکور فی الکتب ا لمتداولة فلا نشتغل بەء فافھم وحقق ٠‏ واللہ 
الھادی . 


() یعنی انتہی کلام ا مار دینی رح فی ا جوھر النقی علی ہامش السنٹن :الکبری للبیہقی رح باب الدلیل علی اُن 
فرض الرجلین الغسل إلخ ١۸/۱(‏ طبع دکن) ۔ 





إعلاء الستن وہ ٢‏ 
باب کفایة مسح ربع الراأس 


۳- عن: المغیرۃ بن شعبة فی حدیث طویل فی وضوء النبی یل ء وفیە: 
دومسح بناصیته وعلی العمامة وعلی خفیهء رواہ مسلم (ج ١-‏ ص١۱۳).‏ 
۔ورواہ النسائی (ص-۲۹ ے-١)"'‏ بلفظ ”توضأً فمسح ناصیتہ 'وعمامته وعلی 
امنفین ‏ وسکت:عنهء,وسندہ 22 رحمه اللہ فی ھذا ا حدیث بلفظ آخر 
إلا شیخ''' النسائی وھو من رجال للجماعة ثقة حافظ کما فی ”التقریب " 
(ص-٦٦٥‏ طبع الھند) وقد رواہ ”الترمذی " (صہ٥۱‏ ج-۔١)‏ بسند مسلم؛ 


باب کفایة مسح ربع الرأس 


ا ا ا ۔ قال اللؤلف: ہیں رہ جح 
عن البحر. وجه الاستدلال بالآیة للذکورۃ - فی صدر الکتاب - علی ما فی البحر: ' 
للاإلصاقء والفعل الذی هو السح قد تعدی إلی الاةء وھی الیدء لان الباء إٰذا 
دخلت فی الألة تعدی 'الفعل إلی کل للسح: مھ راس لیتیم عق ای 
ا لہ تعدی الفعل إلی الاةء والتقدیر ٭ وامسحوا أیدیکم برؤسکمٴ فیقتضی استیعاب 
الید:دون الراُس :واسٹیغابہا ملصقة بالراُس ‏ لا یستغرق غالبا سوی ربعہء فتعین مرادا من 
الایة وھو الطلوب .والاستیعاب فی التیمم لم یکن بالآیة بل بالسنة کما صرح بہ فی 
البدائع '''' اھ. (ج -) ص )١١-‏ قال الؤؤلف: کذا قال صاحب البحر۔ ‫" 

وأما الاستدلال بالحدیث فله وجھان: الال بالباء الداخلة علی ا حل٠‏ کما فی 
لَایَةء والٹائی بلفظ ”الناصیة* لأنه عقدم الرأس :وو قدر ربعہ: کما مر::والمتبادرمن 


)١(‏ باب اللسح علی العمامة مع الناصیة. 
۲( ت۰ عو سیر وس + دج یہ 











ج-١‏ ا لسح علی العسامة ٣‏ 


ولفظه: تن مسح علی ناصیته وعمامتد!! “ ورواہ:' أہو داود“ (ص ۲۲ جج ۱( 
بسند رجاله رجال مسلم فی ھذا ا حدیث. الامسددا وھو من رجال الصحیح 


امس عو اقاضی گیا یرہ مقر شا را اج یقت 
العبارة القرآنیة بل کان الأقرب اُن یقول ” مسح برأسه ۔ فلما ترك لفظ ” الرأُس ٴ واثر لفظ 
”الناصیة“ کان الظاھر جمیع الناصیةء ولم ینقل أأقل منە فلم نقل بجوازہ. وما روی من 
مسح جمیعہ فمحمول علی السنة والکمال. وأُما حدیث الإطلاق والإجمال''' فی الایة 
فلا مدخل لە فی أُصل القصود: لن مواظبته عليه السلام بلا ترکە أحیانا دلیل مستقل 
علی الوجوب - علی ما حققه صاحب الھدایة فی مواضع إذا لم یقتض عدم الوجوب 
دلیل مستقل معارض کالتصریح بعدم الوجوب فی نص وککون الفعل غیر مقصود 
ونحوہ۔ . ولم ینقص عليه السلام من الربع قط؛ فثبت الواظبة فی قدر الربع وا کت 
قال الشیخ سلمه الله تعالی واللہ تعالی أعلم ۔ ودلالة بقیة أُحادیث الباب عليه ظاھرة. 


ست ایا محدیثہ من السح علی العامة فقال محمد فی موطكہ: بلغنا أن, السح علی 
العمامة کان فترك (ص -۷۰) ؤفی فتح الباری (ج ١-‏ ص :)۲٦۷-‏ ”وقد اختلف 
0 '" ہے یھو مد رجا 


)١(‏ الٹرمذیء باب ما جاء فی اإسح علی ال جوربین والعمامة. 
)٢(‏ وفی تابع الآثار (ص )٦٦-‏ وأما حدیث الإطلاق والإجمال فی الآیٰة فی الإطلاق.(من الؤلف)۔ 
أ 
)۳( تن البالة: ” بل تواتر عنہ ما وتطابق عليه الأمة أنْ یفسل یدیه قبل إدخالھما الف سز 


یستنشق: فیغسل وجھه فذراعیه إلٰی المرفقینء فیمسح برأسه قیغتنل رجلیہ:إلی الکعبین۔(من الولف) . ۔ 











إعلاء السان -' السح علی العمامة ٤‏ 


ٰ نام وعلی عمامته وعلی الخفہن اھ“ (ص ىے۸٢٢٢ج‏ ۔١).‏ 


وقال الشیخ ابن القیم ساالع علی أُبی داود: ”قال ابن النذر: وِسح علی 
العمامة لثبوت ذلك عن النبی بل وعن أبی بکر وعمر رضی اللہ عنہما وقال 
الجوزجانی: روی ال لسح علی العمامة عن النبی بل وسلمان الفارسی وثوبان وأٗبی أمامة 
وانس بن مالك والمغیرۃ بن شعبة وأبی موسیء وفعله ال خلیفة الراشد ابو بکر الصدیق 
رضی اللہ عنہ وقال عمر بن الخطاب: من لم یطھرہ اللسح علی العمامة فلا طھرہ اللهء 
قال والسح علی العمامة سنة عن رسول اللہ يَِ ماضیة مشھورۃ عند ذوی القناعة من 
اُمل العلم فی الأأمصار“ اھ'' 
210ا را" آوجداردج (ش ۱ت پاتم غاة الردا وسات من مر 
او ۳ (ص ۹۰- ج١)‏ عن ثوبان قال: بعث رسول اللہ يَل سریة فأصابہم البردء 
فلیا قدموا علی رسول اللہ یا أمرھم ان بھسحوا علی العصائب والتساخین“ اھ؛ وفی 
بلوغ رض ۱) رواہ أحمد وأبو داود وصححہ ال حاکی'''“ 
فچ' ”مہ“ )۱۳/١١(‏ ثنا عبد الرزاق ثنا محمد بن زاشد أخبرنی مکحول أُن نعیم بن 
غارس اُنکرسول اللہ يك قال: دامسحوا علی ال خفین وا حمارء اھ. وعبد الرزاق 
من رجال ا جماعة؛ ومحمد بن راشد مختلف فيه؛ وقد وثقه کثیر ومکحول من رجال 
ا جماعة غیر البخاری؛ ونعیم هذا نعیم بن ھمارء ویقال ابن ھبار؛ ویقال هدارء ویقال 
خمار؛ ویقال حمار الغطفانی الشامی صحابیء کل ذلك من ٭تہذیب التہذیبٴء 
فالجواب عن الاول أُنه محمول علی العذرء حیث یخاف من الغسلء فیجوز السح علی 
حائل: وفی ٭الزیلعی ٭ (ص٦۸‏ - ج١)‏ بعد نقل هذا الحدیث: ”قال أحمد لا ینبغی ان 
یکون راشد سمع من ثوبان لانه مات قدیاء وفی هذا القول نظرہ فإنہم قالوا إِن راشدا 
شہد مع معاویة رضی الله عنه صفین ٠‏ وثوبان مات سنےة اُریع وخمسین؛ ومات راشد: 






٤‏ وما زواہ الإمام أحَمن 


۱٦۹/۱( حاشیة ابن القیم ما أبی داود بہامش ”غایة القصودٴ للعظیم آبادی رح الطبوعة بدلھی‎ )١( 
و۱۷).‎ 

)١(‏ یعنی فی تلخیصه لأُبی داود رح: وھو مطبوع بالھند علی هامش ”غایة القصودٴ۔ 

(۳)بلوغ الراء باب السح علی ال خفین : رقم احلیٹۃ۔ . 

)٤(‏ وھو الحدیث الرابع عشر من مسنفات بلال رضّ. 





سو السح علی العمامة ٰ ٤‏ 


-٤‏ عن: اُنس بن مالك رضی اللہ عنه قال: درأیت رسول اللہ لا یتوضاآً 
وعليه عمامة قطریةء فادخل یدہ من تحت العمامة فمسح مقدم رأسه ولم ینقتض 
العمامةء رواہ أبو داود"' وسکت عنه؛ فھو صالح عندہ علی قاعدتهء وفی غایة 
القصود (ص ٠٤١١‏ - ج )١‏ سکت عنہ ابو داود ٹم للنذری فی تلخیصہ بت 
النیل )٦١٢١/۱(‏ قال الحافظ فی إسنادہ نظر؛ انتہی ء وذلك لان أبا معقل الراوی 
عن اُنس مجھولء وبقیة اسنادہ رجال الصحیح''' اھ. 


قلت: : قال الحافظ فی الفتح (ص - ٢٥۲ج )١-‏ بعد نقل الرسل الذی 
جس رہ ات پر جک ما: 
بخذیث آئس وقی اتاد ابو معقل فقد اعتضد کل 75 7 
خر حضات القوة ون لئ ال جموعة“ ٠‏ وفيه آگتا: وفی الباب 8 
0۸0۳۶۶۰۶٢٦ ۱‏ ہج جا بر سیا 
لاکقاء ملح بی اراس قاله بن النذر وغیرہ؛ وام یسح عن آحد من 


سنة ثمانی ومائة ووثقه ابن معین: وو حاتم والعج لی ویبعقوب بن ث ۱ شيبة 
والنسائیء ؛ وحالفھم ابن حزم فضعفہ واسحق'ٴ معھم ۔. . والعصائب: سان والسامیں 
التفاف'''“ اھ تہ وسینی ا جواب عن کل ذلك فانتظر:- 

0.030132027 


ٌَََ ٘ ۱ _ باب السح علی العمامة.:‎ )١( 

١‏ نیل الأوطار باب مسبح الزأس ٴ وت ون جا تی سح ہعفہ 1۱۳۷/11 من یع ملق ا جصر 
۹۷... ۲ 

() تسپ لا اپ لسع سا(۱01 سی کی لی لی" 








إعلاءِ السنن السح علی العمامة --- ۱ ٦‏ 


ذکرہ اھ ا 

٥عن‏ ابن عمر رضی الله عنہء ”انه کان إذا مسح رأسه رفع القلنسوة؛ 
ومسح مقدم رأسه ٴ . رواہ الدارقطنی''' (ص٤٤‏ ج١)‏ وفی التعلیق الغنی: سندہ 

فحسر السا > ومسح مقدم ٦‏ 7 قال ارت الاء رواہ انشاقتی نی 
۷ مالك: أُنه بلغه ان جاہر بن عبد الله ۳ رضی الله عنه سثل 
عن املسح علی العمامة؛ فقال: ٭لاا حتی یمسح الشعر با ماء“ أآخرجه مالك فی 
اللوطاً''(ص١۱).‏ وقال سفیان: إذا قال مالك ”بلغنی فھو إسناد قوی؛ کذا 
قال القاریٔ (التعلیق ا جلد)'' (ص۷۰۱) وأخر جه الترمذی (ص١٥٥‏ ج١)‏ موصولا 





۱ قولہ: ”مالك نە بلغه إلخ“ قلت: الحدیث نص فی الباب؛ وصریح فی عدم جواز 
الاكکتفاء تح العمامق وبە قال غیر واحد من الصحابة والتابعین أُنہ لا وت علی 
عمامة إلا ان مؾسح برأأسه مع العمامةء ٠‏ وھو قول سفیان الثوریء ومالك بن اس وابن 
المبارك والشافعی کذا قال الترمذی سو ج١٢‏ 3 قول بی حنیفة وأصحابهہ وقد 
ذکرناہ من قبل. ٰ ۱ 

وقال الحافظ فی الفتح: ٭والی بیس علی ت علیہا ذھب ال جمھور 


١١‏ اخدیٹ رق ٥ہ‏ من باب ما زوی من قول النی چا الأفتان من الزأی' (الفارقطنی ۱ من طبع:الدینة 
۹ ھا۔. 

. ما جاء فی اللسح بالراُس والأذنین‎ )٢( 

(۳) وھو تعلیق الشیخ عبد ا حی اللکٹوی علی موطاً اٹم مد وابہ دک ول سفیان تی اہ الشۓ:جلى 

_ العمامة والخمار۔ وقال السیوطیٰ رح: ”صنف ابن عبد البر کتابا فی وصل ما فی الوطأً من الرسل والمنقطع 
والمضل: قال: وجمیع ما فیه من قوله ” بلغنی ٴ ومن قوله ”عن الثقة عندہً . مما لم یسندہ: اُحد وستون حدیٹا 
کلھا مسندہ من غیر طریق مالك إلا أٌربعة لا تع (تدریب الزاوی ص۰٣٣‏ و۱١٢‏ نوع١۱)۔‏ 
۲ 





سو ۱ ا ملسح علی العمامة جک8۱97 


لی العمامة قل سس 1ہ 0 “یی جال جال ال صحیح 





پ لا اھ عبیدة فو 





وقال 4غا کات سح .الوأس ریش سج مئجو مال فلا ود 
امتقین ا ہلا اخ 


الجواب: ۔عٴأحادیث السح علی العائقت: 

نااسپ أزلا ھی الأفادیٹ القولیة فی البابء دس وا سا زرد فيه مر 
الاخادیث القٍعلیة فاقول: أُما حدیث ثوبان؛ فلیس فيه دلالة علی اللسح علیٰ العمامة: 
صراحق ما فیه من لفظ ٭ العصائب ٴ وهو جمعٴ عصابة“ بطلق علی کل ما یعصب به 
سواء کان منڈیلا أُو حرقة أو عمامة. قال فی القاموس: العصابة ما عصب به کالعصاب 
ایکسرھعاً' والضائقف ٭ رسس : شد الاپ والخصب الظیٰ والای والشد اهَ 
(ص٤٦‏ - ج) فیحتمل ان یراد بہا العمائم أو ال خرق: اللشدودةۃ علی الجروح. والمعنی 
علی التقدیر الثانی أنہ لا أمرھم ان بمسحوا علی العصائب المشدودة فوق ا جروح؛ 
وإطلاق العصابة بہذا العنی شائع فی الفقه وا حدیثء فققد روی الطبرانی فی معجمه 
حدثنا إسحاق ابن داود الصواف قال ثنا محمد بن عبد الله بن عبید بن عقیل قال ٹنا 
حقص بن بر عن رائند بن سعد ومکلعول من أیی ابامة عن العبٰی بل أنه ما رماہ.ابن 
قمة یوم أحد رأیت النبی. عم إذا توضأً حلل عن عصابتہ ومسنح علیہا بالوضنوء:اھ کذا 





(١)الٹرمذیء‏ بابما جاء فی اللسح على الجوربین والضسامة۔ 
(۴) فتح الباریء باب السح علی الخفین .۲4۷/۱ حدیث1۔:: . 
)٣(‏ یعنی بکسر الین فی العصاب والعصابة کلیہماء وھذا مدرج من صاحب إعلاء السنن:ٴ 








إعلاء الستن ا ملسح علی الغمامة ×۸ 


فی نصب الرایة''' (ص۹۸ < ج١)۔رواتہ‏ کلھم ثقاتء أما إسخاق ؛ ا فلأنہ 
یضعف فی اف وشیوخ الطبرانی الذین 7 یضعفوا فيه ثقات : مزح بہ مس 
مجمع الزوائد ےو جن 
وحم ب نعل الل2ء قالالستائی* "لا اہ“ وقال ملمة؛!”لة“ کتا فَ 
التہذیب:(ض٤٦2۱‏ ج1۹ء وحقضٴبن عمر هو العدنیء وثقه ابن أُبی حاتمء کذا فی 
التہذیب (ج٢-‏ ص٤١٦)‏ وضعفه آحرون ٠‏ والباقون معروفون بالعدالة ولا یخفی ان المراد 
بالعصابة فی آلحدیث خرقة کات تتودوعلى ہے گل فلا یبعد ان یراد ذلك فی 
حديْك ْوبان-أیضا ؛ لأن اُصجابٰ ۔السریة قلما یسلمؤن من ا جرؤج فیشدوٹہا 
بالعصائب؛ فأمرہم رسول اللہ ا أن بیسحوا علیہا ولا یغسلوا مواضعھا:مخافة الضرر 
تع دن اد سا ات کل اسان ۔ وأما حدیث نعیم برنآخمار فھو فی 
الحقیقة من مسند بلال لا من مسانید نعیم بن خمارء فان ھاشم ب بن القاسم أٌبا نضر 
لبغدادی وھشام بن سعید الطالقانی وأبا سعید مولی بنی عاشم رووہ عن محمد بن راشد 
عن مکحول عن نعیم بن خمار عن بلال: ٤‏ کما یظھر من مسند أحمذ (ص١١‏ و۳ و١١۔‏ 
ہے می اق سم کا ا 
سزیی لی سن الکم عزائد اکن ہو لی یں ان کج زی مو من بنا 
اُنْ رسول اللہ يك مسح علی الخفین وا لنمار: فتکلم عليه الذارقطتیٰ فی تاب العلل 
۱ وذکر الخلاف فی طریقه٠‏ وا خلاف عن الأعمش فی وأُن بلالا سقط منە عند بعض 
الرواۃ؛ واقتصر علی کعب بن عجرة؛ وأن بعضھم کہ فاسقط کعبا واقتصر علیٰ 





۱ یل آحدیث سح صلی پنحو ورق (۱۸۹۷/۱ سن طٔع لی لی)۔ 
)٢[‏ قال فی مقدمة مجمع الزوائد: کہ رو ای ویک و ور 
شیوخ الطبرانی الذین لیسوا فی لیران (۸۱) من طبع بیروتا ٠‏ ۱ 
ُ۳ قال القاضی أُبو الولید محمد بن رشد: ”ولا یجوز عند مالك ُن یتح رأُسه علی حائل إلا لعلة: قد رؤیت 
۱ إجازۃ ذلك عن جماعة من السلف: والصحیح ما ذعبٴإِليه مالكَ ء لأن الل یقول ٢‏ واسحوا برؤوسکم ھ فمن 
جہود جب میں دک بے ھا وا کات موا 
3ج- له (ص١١)‏ من الؤلف . ۱ ِ : 








ہو السح علی العمامة ۹. 


بلال: وأُن بعضهم زاد البراء بین بلال وابن ابی لیلی وقد رواہ بعضھم عن علی بن ابی _ 
طالب رضی اللہ عنه عن بلال کذا فی النووی شرح مسلم''' (ص١۱۳۔‏ ج١).‏ 
قلت: ورواہ بعضھم عن عبد الرحمن بن عوف عن بلال کما فی مسند أُحمد 
(ص١١‏ و١۱۔‏ ج٦)‏ وہ ہی جوادوں و یت 
وقد مر 
وأما اضطراب متده فان بلالا یقول مرۃ: ”مسح رسول اللہ مل علی الخفین 
وا مار“ کما ہو عند مسلمء ویقرب منہ قولہ: ” رأبت رسول اللہ یل بمسح علی الخفین 
والحمار“ٴء ومرۃ یقول: ”مسح علی خحفيه وعلی خمار العمامةً کما هو عند أحمد بطریق 
عبد الرحمن بن عوف (ص١۱۲۔-‏ ج٦)ء‏ ومرة یقول: ”کان بسح علی الخفین والخمار 
کما هو عند أحمد أیضا (ص١۱-‏ ج٦)‏ وفی ھلہ الروایات کلھا مع اختلاف متونہا 
حکایة عن الفعل ورواء محمد بن راشد بلفظ الأمر وقال: ”امسحوا علی ال خفین 
راكغار “ وھذا اضطراب یقتضی ترك الاحتجاج بہ: ولعل احفوظ من طرقه ومتل ما 
اختارہ مسلم فاُودعہ فی صحیحہ: قال النووی: ”وأکثر من رواہ روہ کما ہو فی مسلمٴ 
(ص١۱۳-‏ ج١)‏ ولا یخفی أنه حدیث فعلی لا عموم ل؛ ویحتمل الوجوہ کما سیاٰتی . 


حکم ال حدیث الشاذ: 


ل واہا زوایة محمد بن راشد بلفظ لئ فھی روایة منکروتة ة تفرد دی .۰ راشارمن بہ: بین 
النقات؛ فان جمیع من زواہ خن بلال إِا رواہ حکایة عن فعله لا ء لا من قوله: ولا نری 
اُحدا تابعه علیْ ذلك ء وھذہ مخالفة شدیدة لا یمکن ا جمع بینہا وبین ما رواہ ا جماعة: فإِن 

بین القول والفعل ہونا بعیدا ومشل ھذہ ا خالفة لو أُتی بە الثقة الضابط یدعل فی الشاذ 
اک ا قال العلامة السیوطی فی تدریب الراوی: ومن أُمثلته (أُی الشاذ ا مردود) 
فی المتن ما رواہ ابو داود والترمذی من حدیث عبد الواحد بن زیاد عن الأعمش عن أٌبی 
صالح عن أُبی ھریرة مرفؤعا سو پھر تو قال 


. باب السح علی ا حفین‎ )١( 








جح ۱ ۰ ۱ 7 ۱ ۱ یہ 


(١) 


ال۷ ضالت و ار اعداس کی عحسائات لاس کا روہ من فعل النبی 
گلا لا من قوله. وانفرد غبد الواخد من من ثقات اضعات الأاعمش بہذا اللفظ اھ 
(ی ۸۲ ۱ ۱ 

۔قلت: وعبد الؤاحد من رتمال ا جماعة: ثقةء وع ذلك عدت مخالفتہ للٹقات 
وتفردہ بہذا اللفظ منە الشاذ المردود کما تری . فکیف وقد اتی بہا محمد بن راشد وھو 
مختلف فيه وثقہ بعضھم:.وقال ابن حبان: کان من أھل الورع والنسك ولم یکن 
ا حدیث من صنعته؛ وکثر ا مناکیر فی روایته فاستحق الترك وقال الدارقطنی: یعتبر بە 
.ای ,ولا یحتج.به منفردا) وقال ابن خزاش: ضعیف ا حدیث اھ من " ہلت انت 
ملخصاً (ص ۱٥۹‏ و١٦۱‏ ج۹) وقال فی التقریب: صدوق یہم ورمی بالقدر ام (ص ۱۸۲ 
وبعد ذلك فلا یصح الاختجاج مما رواہ.ابن راشد ہذا بلفظ الأمر من قوله لا دامسحوا 
علی الخفین وا لحمارء فانما هو من مناکیرہ وأُوھامہ ووافشرفھاوا اقاہ ان 
فعلہ یلا ۱ 
سس کھت سا بنلك 
فی واقعة خاصةء فجعله بلال حکما عاما یدل علی ذلك ما ورذ فی روایة أُبی سعید 
الخدری قال: غزونا مع رسول اللہ با فأتی علی غدیر فنزل رسول اللہ بل ونزلناء 
وحضرت الصلاة؛ فقال رسول اللہ يك یا بلال! قم فأذن فانطلق بلال: فأمرق الماء ٹم 
نی الغدیرء ففسل وجھه ویدیه واأغوی إلی خفیہ: وکان عليه خفان اُسودان وذلك بعینی 
ف90٣َھ70‏ کا ا جس رر رواہ الطبرانی فی 





)١(‏ کذا فی الأصل: اریت لی ار تَا فی السنن اُلکبری للبیہقی: وإنه ذکر 
أُحادیث الاضطحاع فی موضعین من کتابہ (باب عدد رکعات قیام النبی يك وصفتہا ۷/۳ وباب ما ورد فی 
تو سک ای ولیس فی أحدھما هذہ العباِرقء نعم لنه ذکر حدیث أبي هریرة من طریق عبد الواحد ٹم قال: 
”وھذا یحتمل أن یکون امراد بە الإباحة فقید رواہ محمد بن إبراھیم التیمی عن أبی صالح عن أبی ھریرۃ 

۱ حکایة عن فعل الببی . لاخبرا عن قولهٴ ٹم قال بعد إخحراج ھذا الحدیث الفعلی: ”وھذا أولی أُن یکون 
محفوظا موافظتہ سائر الروایات عن عائشة وَابنْ عباس رض ٠٥/٣(‏ باب ما ورد فی الاضطجاع بعد رکعتی 
الفجرا فسفاد ھاتین لا پختلف عما تقل الصنف ولکن المبارة بہذا الفظ لی ذكرۃ الصتف لم اأجدھا عند 
البیہقی . فلعلھا فی کتاب لە آخر: والل آعلم. 





إعلاءِ السٹن ۱ السح علی العمامة كە 


الأوسط وفیه غسان بن عوف قال الأزدی: ضعیفء کذا فی مجمع الزوائد“'' (ص 

٤-۔‏ ج١)‏ قلت: غسان بن عوف من رجال أبی داود . قال فیه أُبو داود: شیخ بصری؛ 

کذا فی او 2" ۸ ودنا من ألفاظ سو ؛ کما ف ”تدریب ت0 
و 

و 9۲ھ ا اللطلق“ (ص۴ج١)‏ وفال: 77 یت 

اھ (ص۸٦۱)‏ وسکت أبو داود عن حدیی'' فی سننە (ص ١٦۹‏ ج٥‏ مع العون) فلا ینزل 


حدیثه عن درجة ا حسن . 
فھذہ الروایة تدل علی ان أمرہ جا بمسح الخمار صدر لبلال .ا غزوة 
خاصۃء ولم یکن ذلك حکما عاما منہ َِ کما یفھم من روایة بلال بلفظ: ا مسخوا” 


موضع قولە: ”امسحٴ وعسی اُن یکون وجہ أمرہ يك بلالا بذلك عذر کان پختص به 
فجعله بلال حکما عاماء وله نظائر کثیرة ة فی ال حدیث٠ٗ‏ لا تخفی علی من مارسه: : منہا ما 
روت فاطمة بنتِ قیس عن النبی يك فی المطلقة ثلٹا قال: دلٰیس لھا سکنی ولا نفقةء 
رواہ مسلم (ص ٥۸٤‏ ج١)‏ جعلتہ حکما عاما مع أأنه حکم کان مختصا بہا کما صرحت 
بە عائشة رضی اللہ عنہاء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال . ۱ 


وأُما قول عم بن اخطاب رضصی الله عنہ: ”من لم بطھرہ السح علی العمامة فلا 
طھرہ الل“ کما نقله الجوزجانی بدون ذکر سندہ؛ فبعد تسلیم صحته محمول غلی رد ما 
یفعله کثیر من اللوسوسین من نزع عمائمھم عند الوضوء ولا یرون ان مسح بعض الرأُس 
مع إبقاء العمامة عليه یجزئہم. وہذا من التعمق ا منہی عنہہ ما قد ثبت عنہ گار أنہ 
مسح بناصیته مع إبقاء العمامة علیٰ الرأس من غیر أُن ینقضھا وینزعھا . ویؤید ما۔قلنا 


. باب املسح علی ا خفین ۹(۱ من طبع بیروت‎ )١( 

۳۳۸/۱ ومثلہ فی فتح الغیث للسخاوی رح‎ ۱١ نوع ۲۳ مسئلة‎ ٢( 
یعنی فی ترجمة غسان بن عوف ۔‎ )( 

٤‏ هو آخر حدیث من کتاب الصلاۃ عند ابی داود ۔ 





ےا اللسح علی العمامة ۰۲ 


العمامةء وإن شثت فانزعھا٭ٴ کذا فی کنز العمال'” ۰ص١۱۱۷‏ ج٥)‏ قابل السح علی 
العمامة بننزعھا : وھو:ظاہز فی ما قلنا ومعناہ: إِن ششت فامسح مع العمامة (علی بغخض 
رامك) وإن شثت فانزعھا وامسح علی جمیع رأُسمك؛ واستعمال لفظ ”علی ٴ ببعنی 
”مع ' شائع فی انحاورات. قال فی القاموس: ٭وعلی ٴ حرف وعن سیبویە: اسم 
الاستعلاء واللصاحبة کمع؛ وآتی ا مال علی حبه اھ (ص٦۹‏ ج٢)‏ وإذا جاء الاحتمال 
بطل الاستدلال . 


مقدمات فی ا لجواب عن الأحادیث الفعلیة: 

بعد ذلك فلنجب عن الأحادیث الفعلیة فی الباب ولنمھد مقدمات یتضح بہا 
ا جواب حق الاتضاح ؛ وینکشف بہا الغطاء عن وجه الصواب کفلق الصباح ؛ فنقول 
أُولا: إِن الله تعالی فرض مسح الراُس بقوله: :إ وامسحوا برؤوسکم پ4 وھو صریح فی معناہ 
وٹانیا: إن مسح العمامة لیس مسح الراُس حقیقةء ومتی اُمکن العمل بہا سقط انجاز فلا 
یجوز حمل الکلام علی ا جاز ما اُمکن إرادة ا حقیقة. وثالٹا: ان خبر الواحد لا یصلح 
ناسخا ہوم تی ا ات إن ہچ إذا کانا 


ہا ای مد 
سے سم مہ ہہ 
بعلاقة عو ا ر0 کذلك بتلك العلاقة فإانہ 7 قب باسء والضیل ۱ 
علی العمامة. کذا فی النیل''' (ص١٦۱‏ ج١)‏ قلت: قد اختلط علی الشوکانی السح 





)١(‏ رقم ٢۱‏ ج۹ص۲۷۸ من الطبع الجدید ۱۳۸۱ ھ وأخرجه ابن أبی شیبة فی مصنفه فی باب "من کان یری 
السح علی العمامة من طریق یحیی بن سعید عن سفیان عن عمران بن مسلم عن سوید بن غفلة قال قال 
عمر إلخ (۲۲/۱ من طبع حیدر آباد ۱۳۸:ھ)ء _ 

)١(‏ باب جواز اللسح علی العمامة ۱٢٤/۱(‏ من مصطفی البابی ۱۳٣۷‏ ھا ۔ 





اعلا الات السح علی العمامة _ ٦‏ 


علی الراُس المتصل بالشعر والسح علی الشعر فقطء فالأول مسح علی الرأس حقیققء ے/۹4 ٣ں‏ 
: 5 


ودای مجازاء فان رای حقیقة فی العضو العروف سواء کان مع الشعر و بنونہۃ مل >٠‏ 


کون مستوراً بالشعر هو الأصلء؛ والسح علی راس فی شعرل ء 
فا لسح عليه مع إمرار الید علی العضو مسح علی الراأس حقیقة؛ وإجزاء اللسح علی 
الشعر فی عذہ الصورۃ لیس لکونە مسحا علی الشعر بل لکونه مسحا علی الراُس اللستور 
باتع نم لی لکش تر ان الراض دو مرا آلید علی اضر فھاا 
لا یج عتة لعلم کونە نسحا علی الراُس لور بَالشمَر بل مسا علی الشکر فقط؛ 
رات راتا وق ونطی قولنا: * جلسی علی ار“ وا َحطفة وید إنا 
جْل علیہا سَواء کانت خالیة عن ألْیاٹ أو متصلة بالکلاء القائم بہاء ومجاز فیما إذا 


لم غلی المظیر والْساظ الفروش یہ قالسخ غلی۔الرآ الستور بالشغر مسج 


علی الراُی حقیقة نفل الو لی الأَرض الستورۃ بالگلاء القائم بہا والسح علی 
العمامة مسح علی الراس مجازاء کم ما عیاب ا وس 


آے وم لاک لاب بر تا 


2 
7 )کی ٦‏ 
یم 


7 
و 


پشہ 





۱ اق : جل+ 1 جو و ...لے : ١خ'‏ 
جلوس علی الارضص مجازا فالاول'داخحل فی ممھوم الایة والثانی خارج عنہا. فبطل مااطصمتئوء. 
ادقاة مَن السَاوَة بین للسخ علی الراس المستور بالشعر؛ و بن السح علی الما بد 


فآفھم فإنه من مزال الأقدام . ۱ 
ویرد علی من جوز السح علی العمامة - لكونه مسحا علی الراأس مجازا - اُن 
یجوز اللسح علی اللثام والقفازین فی التیمم ایضاء لأنه کما یقال: ات رس“ 


والتقبیل علی السامة, کذلك بقال: ”قبلت یدیه“ والتقبیل علی القفازین ٭ وقبلت 


'وجھھا“ والتقیٔیل علی اللثام مجازا۔ ولا یرد ذلك علی ال جمھور کما لا ٰخفی. ھذا 
والقدمة الالنة والرابعة قد ائبتہما الأصولیون من علماءنا فی کتب الاأصول؛: فلا نطیل 
الکلاہ علیہما. وبعد ذلك فنقول: إِنْ جمیم ما ورد من الأحادیٹ فی پاپ لح علی 
العمامة لا یصح الاستدلال بہا ما لم پثبت دِلالتہا علی الاکتفاء بمسح العمامة وترك 


اللسح علی الراُس بالکلیة وما لم یثبت تواترھا ا شھرتہا بھذا العنی مع ثبوت تأخرھا 


عن آیة اللائدة. وبہڈا یظھر لك ا جواب عن قول الُوز جانی: "إن السح علی العمام 


سنة عن رسول اللہ كلاژ ماضیة مشھورۃ عند ڈوی القناعة من اُھل العلم فی الأمصار اھ“ 
فِنه إِن أُراد بە ان نفس المسح علیہا سنة مشھورة فھو ممکن التسلیم لو اعتمدنا علی قول 





ج-٢‏ السح علی العمامة 7 


الجوز جانیٰ وقطعنا .النظر عن: کرت جا ہہیا تما * کما وصفه بذلك ا حافظ فی مقدمة 
الفتح (ص۳۸۸). وإن أراد ان اکتفاءم حللق مسح العمامة مع ترك السح علی الراُس 
بالکلیة سن مشھورۃفغیر مسلم وحاشا آورتپ لم سی سر امام سے اٌم سس 
عن أَن یکون مشھوراء ودونه خرط القتاد . 

' ولعلك قد تفطنت من کلامنا اللذکور نَا ل العمامةمم الراأی شاو ال ند 
آلرجلین : ٭ فلا بد لثبوت اللسح۔علیٰ العمامة من حدیث مشہور أُو متواتر یدل صراحة 
علی اکتفاء 2 پا بجسحھاعن مسح الراس أو أمرہ الناس بالاکتفاء بہا من غیر عذر بعد 
نزول آیة لمائدة کما جاءنا مٹل دُلك فی السح علی الخفین؛ >جتئ قال اُبوحنئیقة رحمة 
الله علیف: "ما قلت با مسح (علی ا خفین):حتی جاءنی مٹل ضوء النہار'''“ ون آئی 
یوسف رحمة الله عليهأنه قال نما یجوز نسع القرآن بالسنة [تا وردت قورود لے ع ا 
افو (بدائع ص۷ ج١)‏ وقال الحافظ فی الفتح: ”نقل ابن النذر عن اب )اک 
قال: : لیس فی السح علی الخفین عن الصحابة اختلاف؛ لن کل من روی عنه إنکارہ 
فقد روی عنہ إباتهء وقال ابن عبد البر لا اُعلم روی عن أحد من فقھاء السلف إنکارہ إلا 
عن مالك رحمہ الله مع أُن الروایات الصحیحة عنه مصرحة پإئباتہ. وقد صرح جمع من 
الحفاظ بأن السح علی الخفین متوائر؛ وجمع بعضهم روانہ فجاوزوا الشمانین: ومنہم 
العشرۃء وفی ابن ابی شیبة وغیرہ عن الحسن البصری حدثنی'” سبعون من الصحابة ْ 
با مسح علی الخفین :اھ ملخصا (٢٤٦۲ج١)‏ وفی البخاری: عن جربر أنہ: بال:ثمتوضا 
رسیخ می سز از شی + فسئل فقال: رأیت النبی چا صنع مل ھذاء قال 





0 ۶ ےت وت 

)۳( قول الحسن :للبصبری ھذا منقول ایض فی نصب الرایة )۱ء ءنقلا ععن الإْمام لاہن دقیق :العید عن ابن 
ا منذر وفی عمدة القاری (۸۱ ۸۰ من طبع استانبول) وفی البدائع (۷/۱)( ہلفظ ”ادرکت سبعین بدریا من 
الصحایة“ وعزاہ ال حافظ فی فتح الباری )۲٤٢١(‏ کار وھ ھا ما ار سر 
آبی شیبة لا فی کن الممالئوُلاممصنف عید الززاق :۶ ٹم إن ا حافظ نفسه قد ذ کر قول الحسن هذا فی التلخیص 
اخبیر ٥٥۸۸/(‏ رقم ك۷" >+الستمح علی :الحخفین) 80000 المنذر ولم یعسلزہ إلی ابن اَی سیبةء 
فليتىسببه و اللہ اعلم ۔ 





إعلاء السٹن املسح: علی العمامة ٥‏ 


إبراھیم - ہو النخعی - :فکان یعجبہم لأن جریرا کان من آخر من لم" قال الحافظ 
فی الفتح: ”ولسلم: لأن إسلام جریر کان بعد نزول امائدةء ولاًہی داؤد: ٭فقال جریر ما 
أسلمت إلا بعد نزول امائدةء وعند الطبرانی من روایة محمد بن سیرین عن جریر أُن ذلك 
کان فی حجة الوداع . قال الترمذی : هذاحدیث مفسر ؛ لأن بعض من أنکر السح علی 
الخفین تاُول أُن مسح النبی مل علی الخفین کان قبل نزول آیة الوضوء التی فی امائدة: 
:فیکون منسوخا:فڈ کر جریز فی حدیثہ أُنه راہ بسح بعد نزول امائدة؛ فکان أُصحاب ابن 
مسعود ایعجبہم حدیث جریر؛ لان فيه ردا علی اأُصحاب التأویل اللذکور''' ار“ 
(ص٦٤١ج١)؛‏ وأخرج البخاری'''عن الغیرۃ بن شعبة رضّی الله عنہ: عن رسول الله 
ہار ا : نہ خرج ساجتہ فابمه امغیرۃ ة یاداوۃ فیہا ماء: فصب عليه حین فرغ من حاجتہ: 
فتوضاً ومسح علی الخفین " قال الحافظ فی الفتح: ”ولا لك وأحمد واأٗبی داؤد من طریق 
عباد بن زیاد جن عزوۃ ؛ بن امغیرة أنه کان فی غزوۃ تبوك بلا تردد ون ذلك کان عند صلوۃ 
الفجر: قال الحافظ: " وفیه الرد علی من زعم ان السح علی الخفین منسوخ بایة الوضوء 
التی فی امائدة؛ لأنہا ت فی غزوۃ المریسیع ؛ وکانت هذہ القصة فی غزوة تبوك : ک 
بعدھا باتفاق “ قال: ٭وحدیث المغیرة هذا ذکر البزار أُنه رواہ عنہ ستون رجا“ 
ملخصا مع تأخیر وتقدیم'“ ۲٦٢(‏ و٦٦٢‏ ج١)‏ وقال الطحاوی فی معانی الاتار: قد جامعت 
الآثار التواترة:عن:رسول الله فی ذلك بتوقیت المسح للمسافر والمقیم'”'ٴ اھ 
(ص۸٣ج١).‏ 

وبا جملة فاللسح علی الخفین والاکتفاء بہ عن غسل الرجلین قد ثبت عنہ ہلا 
٦‏ ل" فأنشدکم باللہ مل جاءکم ذ فی السح علی العمامة والاکتفاء بە عن 

مسح الراُس أُحادیث صریحة مشھورة كذلك ء مع التصریح نائة کان بعد نزول المائدۃ؟ 
کلا! والله لن تقولوا بجثله ابدا إِن کنتم تعلمون ۔ 





۔)۵٦۷٥( اأخرجه البخاری فی الصلاۃء فی باب الصلاة فی الخفاف‎ )١( 

)٢(‏ تح الباریء باب الصلاۃ فی الخفاف (۳۹۳/۱ من طبع البہیة ۱۳٤٣۸‏ ھ) 
( فی باب السح علی ال خفین ۔ 

)٤('‏ باب اللسح علی الخفین ۲٥٥/۱(‏ و٢٢٤٤‏ من البھیة) ۔ 

)٥(‏ باب اللسح علی الخفین کم وقته للمقیم والمسافر۔ 





سرت للسح علی العمامة ٦٦‏ 
الأُحادیث الفعلیة وا جواب عنہا 


وبعد ذلك؛ جس ضر للأحادیث الواردة فی هذا الباب؛ والکلام علیہا ٠‏ 
فمنہا ما رواہ أحمد عن سلمان: : أنه رآی رجلا قد اأحدث وھو یرید اُن یخلع خفیه فأُمرہ 
سلمان رضی الله عنه أُن یسح علی خفيه وعلی عمامتہ وقال: : رایت :رسول اللہ علل 
مسح علی خفيه وحمارہ قال فی النیل: ٭حدیث سلمان اور ٹیا الترمذی فی 
العللء ولكنه قال مکان ”وعلی خمارہ“ ”وعلی ناصیتہ“ وفی إسنادہ''' أُبو شریح . قال 
الترمذی: سألت محمد بن إسماعیل عنہ: ما اسمہ؟ فقال لا اُدری؛ لا اأعرف اسمه. فی 
اتتاہ الا اوععل تل ید بن صوحان؛ وھو مجھول؛ آقال العتلی+ لا اعرف آاسند 
ولا اُعرف لە غیر هذا الحدیث' و 'َزس٢٦‏ ج١)‏ قلت: ایز شریح روی عنه قتادة 
ومحمد بن زید العبدی فارتفعت جھالة عینه وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ کذا فی 
التہذنیب (ص١٢۱‏ ج۱۲)ء وأٗبو مسلم ذکرہ ابن حبان فی الثقات أیضاء کما فی التہذیب 
(ص٢۲۳‏ ج۲٣)‏ وفی التقریب وصفھما جمیعا بمقبول؛ وانجھول لا یوصف بالثقة 
والقبول :وحدیث سلماق فی ند حم بافظ: ”فرای رجلا قد احت وف ریا آن 
رع خفيہ فمرہ سلمان ان یسح علی خفيه وعلی عمامتہ وس بناصیتہ“”' (ص۳۹٦‏ 
چج٥)‏ وھو مصرح بأن سلمان لم یأمرہ بالاکتفاء بجسح العمامة بل أمرہ بە مع السح علی 
الناصیة 7ن ا فھو مختلف فید+ قمند آجمد: راع 
علی خفيه وعلی خمارہ . وفی روایة الترمذی: ”انه راہ سح علی حفيه وعلی ناصیته“ٴ 
فسقط الاحتجاج بە ۔ والظاھر ان سلمان رضی اللہ عنه کان جمع بینہما وقال: : رأیته 
یمسح عل خفيه وعلی عمامتہ وناصیته لیطابق روایته أمرہ فاختصرہ الرواۃ واقتصر 
بعضھم علی ذکر الخمارء وبعضھم علی ذ کر الَاعبی : ۱ 

ومنہا ما رواہ أحمد والبزار عن ثوبان قال: ”رایت اسیا - ترضاً 7(0 





)١(‏ قد یتوھم من ظاھر کلام اُن ھذین الراوبین فی إسناد الترمذی فحسب: وإسناد اأحمد الم عنہما لس 
کذلك بل مدار حدیث سلمان علی عذین لم یروہ غیرھماء ورواہ أحمد ٘یضا بطریقھما کما بظھر من مطالعة 
السند (من اللؤلف) ٠‏ 

۔)٥٥٤/١( ھنا انتہی کلام الشوکانی: وھو فی باب جواز السح علی العمامة‎ )٢١( 

(۳) وھو ا لحدیٹث الخامس عشر من مسندات سلمان ۔ 





إعلاء السنن السح علی العمامة ۷ 


اكفن والحبار” نس رت ابن حبان فی الثقات؛ وقال: یروی المقاطیع 
کذا فی مجمع الزوائد'' (ص٤‏ ۰) قلت: رواہ عتبة عن أبی سلام الأسود عن ثوبان 
و سلا لم یسمع من ثزیانء قاله ان ممین اہن اللینی: وتل أصد: : ما أراہ سمع منہ؛ 
کذا فی التہذیب (ص٦٢٦۲۹‏ ج٠‏ ۰ ولفظہ عندذ أَحَمَذ؛ ”سح ' علی الخفین وعلی 
الخمار ثم العمامةٴ وفیه ما یاُتی قریبا ۔ 


بی ما ُ الطبرانی فی ا عن اس بن مالك قال: د رسول الله 
فی تال یھی لم اأجدہ من ذ کت دی جو ما قبل موتہ 


ا 


ں 


بشھرٴ (مجمع الزوائد ص١٠٠‏ ج١)‏ 

قلت: وما خلا قوله ” والعمامة“ أٔیضا. فإن لفظه عند ابن ماجة عن اُنس قال: 
”کنت مع رسول الله ک۰ 5 
با چیش فأمھم!''“. (ص٤٤‏ ج١)‏ لیس فيه ذکر العمامة وروایة الطبرانی لا یصلح 
تھے کی . ولو سلم صحتہ؛ فھو 
محمول علی الاختصار: وأن الراوی حذف منە ذکر السح علی علی الراأس؛ لکونه معلوما 
عندھم بدلیل ما اُحرجه ابو داؤد عن اُنس بن مالك قال: ” رأیت رسول اللہ یتوضاً 
وعليه عمامة قطریة فادخل یدہ من تحت العمامةء فمسح مقدم رأُسہ ولم ینقض العمامۃ''“ 
وفی غایة للقصود (ص١٤٥‏ ج١):‏ ”سکت عنه أُبو داود ثم امنذری فی تلخیصهٴ . قلت: 
فھو صالح للاحتجاج عندھماء ونظر فیە الحافظ لبھالة ابی معقل الراوی عن اُنس؛ ٣‏ 
عضدہ بجرسل انخرجہ الأمام الشافعی فی مسندہ عن مسلم عن این جریچ عن عطاءء أَنْ 
رسول اللہ چا توضأً فحسر العمامةء ومسح مقدم رأسہ: -أو قال ناصیته- با ماء: قال: 
فقد اعتضد کل من الرسل والملوصول بالآخرء وحصلت القوۃ من الصورۃ ا جموعة. 





۰ من طبع بیروت)‎ )۲٥۸۱( باب السطل اشن‎ )١( 

: من طبع بیروت)‎ ۲۸۱/٥۱( من مسندات ٹوبان:‎ ١ وھو حدیث رقم‎ )٢( 
. من طبع بیروت)‎ ٥٥٥/١( باب الملسح علی ال خفین‎ )۳( 

. ۱۳ باب السح علیٰ ا خفین رقمْ‎ )٤( 

۱ باب ا مسح علی العمامة.‎ )٥( 





ج-١‏ السح علی العمامة ۰۸ 


انٹہی من الفتح ملخصا ت ص٢٥۲)'''‏ وبعد ذلك فلا یصح الاستدلال بروایة اُنس 
عند الطبرانی علی اکتفاءہ لا یسح العمامة عن مسح الرأسٰ بل الظاھر ان اُنسا رضی 
الام اذا رکا الین تافف ریس اروا علی ذکرسے السائق رتشی علی 
مسح مقدم الرأس . وإذآ جاء الاحتمال بطل الاستدلال . 


ومنہا ما رواہ الطبرانی فی الکبیر والأوسط عن أبی أمامة: ”ان رسول اللہ لا 
مسح علی الخفین والعمامة فی غزوۃ تبوك " وفیه عفیر بن معدانء وھو ضعیف . (مجمع 
لزوائد ص١۰٠۱‏ ج١)'.‏ قلت: ھذا یع ضعفہ۔ لا پصلح حجة للاکتاء بمسح العتامة 
عن مسح الراس أُصلاء ما روی مغیرۃ بن شعبة عند مسلم: ”نہ لغ توضأً فسسح 


(۳))ء 


بناصیته وعلی العمامة وعلی الخفینٴ _ اھ (ص١۳٣‏ ج ) وقد تقدم فی قول الحافظ اه 


سی ظط 5 فروایة ج بای انا راف ےت الحکایة حتا لصحة 





سا ید تو ة وم یی لاقةل ریت یل صحح مریع ی طں-ى 
مسح علیہا فی غزوة تبوك ؛ کلاھما -مع ضعفھما۔ یحتملان الاختصار فی الروایة بدلیل 
ما وقع عن انس من التصربح بمسح مقدم الرأس فی روایة آخری: وما ثبت عن المغیرة بن 
شعبة أُنه يك مسح علی العمامة فی غزوۃ تبوك مع السح بناصیتہ. 

ومنہا ما رواہ الطبرانی فی الکبیر عن أبی أمامة أیضا: ”ان النبی جار کان بمسح 
علی الخفین والعمامة ثلانًا فی السفر ویوما ولیلة فی حضر وفیه أبؤ سلمة قال الذھبی: 
مجھول کذا فی مجمع الزوائد (ص١٦٠٠‏ ج١)'''‏ قلت: أحادیث التوقیت فی للسح علی 
الخفین متواترةء ولم یرد ذکر العمامة إلا فی هذہ الروایة فھی -مع جھالة راویہا- منکرۃ 


)١(‏ باب مسح الراُس کلەء تحت قولە: ٹم مسح رأسہ ۲۳٣/۱(‏ البھیة) ۔ 
)٢(‏ باب السح علی ا لین (۱ من ط بیروت) 

() باب المسح علی الخفین ء رقم ٥١‏ . 

۔)۲٦۰/۱( باب التوقیت فی الملسح علی الخفین‎ )٤( 





إعلاء السان اللسح علی العمامة ۹ 


ومنہا ما رواہ الطبرانی فی الأوسط عن أبی ہریرۃء قال: ” رأیت رسول اللہ ا 
توضاً ومسح علی عمامته وعلی خفیہ“''. وفیه عبد ا حکیم بن میسرة وھو ضعیف 
(مجمع الزوائد ص١٠٠‏ ج١)‏ قلت: وقال الزیلعی ناقلا ا عن صاحب التلقیح: إن 

الدارقطنی قد ضعف فی علله کل ما روی عن ابی ھریرةء فی اللسح''' اھ (ص۸۸ ج١).‏ 
ومنہا ما روی الطبرانی فی الکبیر عن أُبی أیوب قال: رأیت النبی یل بسح علی 
الخفین وا مار . وفیە الصلت بن دینارء وھو مٹروك ”مجمع الزوائد“'' (ص١٠٠‏ ج١)‏ 
قلت: والصحیح عن أبی یوب أنه نزع خفيه فنظروا إليه فقال: اما إننی قد رأیت رسول 
اللہ لا بمسح علیہما ولکن حبب إلی الوضوء. رواہ اأحمد والطبرانی فی الکبیر ورجاله 
موثقون''' مجمع الزوائد ص٤٤٠‏ ج١)‏ فذکر ا حمار فیة من بلایا صلت بن دینار. 


ومنہا حدیث أبی موسی الأأشعری رواہ الطبرانی فی معجمه عن عیسی بن سنان 
عن الضحاك بن عبد الرحمان: عن أبی موسی أُن رسول اللہ یج توضأً ومسح علی 
الجوربین والنعلین . کذا فی نصب الرایة“ (ص۹۷ج١)‏ وزاد فی غایة ا ملقصود ناقلا عن 
الشوکانی: ” والعمامة٭ٴ قال: وقال الطبرانی تفرد بە عیسی بن سنان (ص١٤۱‏ ج١)'''‏ 
قلت قال أبو داود''' ”لیْس بالمتصل ولا بالقوی ٴ وأوضحہ البیہقی فقال: ” الضحاك ابن 
عبد الرحمان لم یثبت سماعہ من أبی موسی؛ وعیسی بن سنان ضعیف لا یحتج بە“ٴ 
اھ“ (من الزیلعی )١۳-۹۷‏ وقال فی التقریب: لین ا حدیث قلت: فلا یقبل تفردہ 
واخال جذہ. 


.)۲٥٦/١ کذافی الأصلء وفی انجمع: ” ومسح علی خفیہ" (باب السح علی ا خفین‎ )١( 

() نصب الرایةء باب السح علی الخفین ۱٦۷/۱١(‏ ا جلس العلمی) 

٥۷/٠٢۴(‏ ط بیروت۔ 

۱ .٢مقر باب السح علی ا حفین‎ )٤( 

ٴ(٥)‏ تحت ا حدیث الرابع من باب السح علی ا خفین (۱۸۰/۱) والحدیث أأخرجہ ابن ماجة أیضا فی باب السح 
٠‏ علی الخفین (ص٤٤١‏ ط أُصح المطابع) ۔ 

)٦٦‏ منہ الصفحة من غایة اللقصود؛ وذکرہ الشوکانی فی باب جواز المسنح علی العمامة من النیل (۱4۳/۱)۔ 

( فی باب اللسح علی ا جوربین حیث أشار إلی هذا ا حدیث ولم یخرجه . ۱" 

(۸) السنن الکبری للبیہقی ۲۸۰۸/۱ باب ما ورد فی ا حجوربین والنعلین ۔ 





ج-١‏ ٰ اللسح علی العمامة 0 


ومنہا ما رواہ الطبرانی فی الأأوسط عن أبی ذر قال: رأیت رسول اللہ یلا بمسح 
علیٰ الموقین وا حمار کذا فی غایة القصود'' (ص١١۱‏ ج١)‏ قلت: فيه السیب بن 
واضح ساق لە ابن عدی عدۃ أحادیث تستنکر؛ لم یخرجوا لە فی الکتب الستة شیئاء 
وضعفه الدارقطنی فی اُماکن من سننە وقال الساجی: تکلموا فيه فی أأحادیث کثیرة 
وکان النسائی حسن الرأی فيە وذکرہ ابن حبان فی الثقات. کذا فی اللستان 
(ص٤٤‏ ج٦)‏ فالرجل مختلف فیەء وسیأتی ا جواب عنه قریبا ۔ 


ومنہا ما رواہ الطبرانی فی الصغیر عن أبی طلحة ان النبی ٭ توضأً فمسح علی 
الخفین والخمار. ورجاله موثقون (مجمع الزوائد ص١٠٠‏ ج١)‏ وروی فی الاأوسط عن خزیمة 
ابن ثابت: أُن النبی بج کان بمسح علی ال خفین والحمار: وإسنادہ حسن (مجمع 
الزوائد أیضا)'''۔ 

ومنہا حدیث بلالء قال: فسسح رسول اللہ هر علی الخفین وا حمارٴ رواہ مسلم 
وأحمد والترمذی والنسائی وابن ماجه (غایة القصود ص١٤٤۱‏ ج١).‏ 

والجؤاب عنہا مُا قال العلامة السندی فی حاشیته علی الِنسائیء (ص١۳۱١)‏ ما 
نصہ: قولە ” والحبَار“ آُی العمامة لأن الرجل یغطی بہا رأسه کما أُنِ الرة تغطی رأسَھا 
بخمارھا فقد اعتذر من لا یقول با لسح علی العمامة عن ا حدیث بأنه من اأُخبار الأحاد 
فلا یعارض الکتاب لأن الکتاب یوجب مسح الراُسء ومسح العمامة لا یسمی مسح 
الراأس . علی أُنه حکایة حالء فیجوز ان تکون العمامة صغیرة رقیقة بحیث ینفذ البلة 
منہا إلی الراُس؛ ویؤیدہ اسم ال حمار فان ا حمار ما تستر بە الرأة رأسھاء وذاك یکون عادة 
بحیث بمکن نفوذ البلة منہا إلی الراُس إذا کانت البلة کثیرةء فکأنه عبر باسم ا خمار عن 
العمامةء لکونہا کانت لصغرھا کال حمار علی اُن ا حدیث سر یکون قبل نزول 
المائدةٴ اھ. 

قلت: یؤید جوابە الاول ما ورد فی روایة بلال بطریق عبد الرحمان بن عوف عند 
أحمد بلفظ: ”ومسح علی خحفيه وعلی خمار العمامة وفی روایة ثوبان عندہ أیضا بلفظ: 


. باب السخ علی العمامة‎ ١( 
۔)٤٥٢٦و‎ ۲٥٥/١( کلاھما فی باب املسح علی ا خفین‎ )٢( 








إعلاء السنن السح علی العمامة _ ٦٦‏ 


٭ومسح علی ال خفین وعلی ا حمار ٹم العمامةء کما تقدم ذکرھما وفیہا دلالة علی ان 
الخمار غیر العٰمامة. ولعل ا مراد به ٹوب یلقی علی الراُس تحت العمامة لأجل وقایتہا عن 
أُثر الدھٰن ونحوہ وذاك یکون عادة بحیث بمکن نفوذ البلة منہا إلی الراأس إذا کانت البلة 
کثیرۃ؛ وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. ویؤید جوابہ الثانی ما قاله محمد فی موطئہ: 
”بلغنا ان السخ علی العمامة کان فتركِ اھ“ (ص۷۰) وھذا ا جواب یجری فی 
الأخادیث القولیة أیضا لو سلم دلالتہا'' علی الاکتفاء بسح العمامة صراحة و حة''' 
وایتہا اسناداء ودونہما مفاوز تنقطع فیہا أعناق الطی> کما تقدم . 
۷ علی أُن ما ورد فی الباب من الأأحادیث الفعلیة کلھا حکایة عن أفعال لا عموم 
٤‏ لها وحسل الوجوہ . منہا ما قاله العلامة محمد طاھر فی مجمع البحار: وتأولوہ راک 
ای کان یقتصر علی أداء لواجب بالناصیة والعمامة تبع له: فان قیل: کیف ظن 
بالراوی حذف بعض السح؟ قلت : ظن (الراوی) أُن السح علی الناصیة معلوہ: واللھم 
ھو التکمیل علی العمامة فاقتصر علی ذ کر مسحھاٴ (ص۳۹ج١).‏ 
.. قلت: ویؤید ذلك ان الاختصار فی الروایة والاقتصار علی ذ کر ام لم یزل من 
داآپ الرواۃ قدما وحدیثاء فبعضھم پأتی بالحدیث علی وجهه: ویسوقه بسیاق ات 
وبعضهم یحذف منە اُشیاء؛ ویقتصر علی ما ہو الھم عندہ؛ کما لا یخفی علی من جمع 
طرق الأحادیث: فھذا حدِیث مغیرة بن شعبة رضی اللہ عنەء رواہ محمد بن بشار مرة 
بلفظ: توضأً النبی چا ومسح علی الخفین والعمامةٴ وذکر محمد بن بشار فی ھذا 
.ا حدیث فی موضع اخر أأنہ: ”مسح علی ناصیتہ وعلی عمامتہٴ قال الترمذی: ”٭وقد 
:روی ھذا یپوی سے و یس 
والعمامة: : ولم یذکر بعضهم الناصیةٴ (ص١۱ج١)'‏ 
فگل من روی من الصتحابة آنہ رای التبی لا سح علی العمامة تعمول علی 
"0080 کا یر سس سی کر وت 


)۳( 90 00 پالساقئز 





ج٣‏ ال مسح علی العمامة ٦‏ 


ان السکوت عن شیء لا یدل علی نفیه کما صرح به الشوکانی فی النیل ناقلا عن ابن 
القیم (ص١٥۱‏ ج١)‏ ولفظه: فسکوت انس عنه لا یدل علی نفيهء وقد أَثبته حدیث: 
الغیرۃ ا ھ''' . وبعد ذلك؛ فلا یتم الاحتجاج بتلك الروایات مجرد اقتصارھم علی ذکر 
العمامة وسکوتہم عن مسح الراُس ما لم یرد منہم تصریح بترك السح علی الناصیة أُو 
علی جزء من الرأس ولم یثبت ذلك بعد ثم إذا ثبت ذلك فلا بد من التصریح بکونە بعد . 
نزول المائدةء وکونە من غیر عذر أٔیضاء وإلا فیجب حمل ا جحمل علی المفسر؛ والمطلق 
علی المقید لا سیما إذا کان المفسر وا مقید اُقوی سندا واُشھر روایة من غیرہ؛ ومھنا 
کذلك؛ فإن حدیث الغیرة بن شعبة من اُشھر الروایات فی الباب وھو مصرح بسح 
الناصیة مع العمامة. وأُما قول الجوزجانی: ” وفعله ال خلیفة الراشد أُہو بکر الصدیق إلخ“ 
فلا یجدی شیئا ما لم یثبت صراحة أُنه مسح علی العمامة ولم بمسح علی الراُس أصلاء. 
ولیس کذلكء بل الذی روی عنە بطریق عبد الرحمن ابن عسیلة الصنابحی عند ابن أٌبی.. 
شیبة أنه قال: ”رأیت أبا بکر مسح علی ا حمار'''٭. کذا فی ” کنز العمالٴ (ص١١۱‏ 
ج٥).‏ وھذا یحتمل الذی یحتمل غیرہ من الاقتصار علی اللھم؛ وترك مسح الناصیة؛ 
لکونە معلوما عندھمء مع ما مر من الاحتمال فی لفظ ”ا حمارُ أیضا. قال فی عمدة 
الرعایة: ”ولا یجوز اللسح علی عمامة ولا علی قلنسوۃ وبرقع؛ والوجه فی ذلك کله ان 
ثبوت ال مسح وقیامه مقام الغسل علی خلاف القیاسء فیقتصر علی ما ورد بە النص ؛ 
ولم یرد فی الشرع الاکتفاء با لسح علی ھنہ الأشیاء وقیامه مقام الفسل ولا دخل للرأی 
فیه حتی یثبت جوازہ باللسح علی الخفین'' وھذا کله قول الجمھور واختار أحمد 


)١(‏ باب مسع الرأُس کله وصفتہء تحت حدیث عبد الله بن زید رض ٥۳٦/١(‏ ط ۱۳٣١‏ ھ) وفيه شیء من التقدیم 
والتاخیر۔ 

)٢(‏ کذا فی الأأصلء ومثله فی الکنز (طھارۃء اأفعال مسح العمامة رقم ۲۳۰۹) وابن أُبی شیبة (۱۷/۱ طبع مولتان) 

۱ ولکن وقع فی النسخة المطبوعة بحیدر آباد من مصنف ابن أبی شیبة (۲۲/۱ من کان یری اللسح علی 

العمامة) ”حمید بن غسیلة الصنابحی“ء فلعله خطاً وما أُثبته الصنف أُولی لن الترمذیٰ رح یقول فی ” باب ما 
جاء فی فضل الطھور من جامعہ: والصنابخی الذی روی عن أبی بکر الصدیق لیس لە سماح سن .النبی لگ : 
واسمه عبد الرحمن بن عسیلة ویکتی پا عبد اللہ رحل إلی النبی عَ فقبض النبی ا وھو فی الطریق ‏ ۔ 

(۳) کذا فی الأصلء وفی عمدة الرعایة: ”بالقیاس علی المسح۔علی ال خفینٴ (باب السح علق ا خفین ۱۷۳/۱ مُن 
ط کراتشی). 
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إعلاء السنن ۰ ۳۴٦‏ 


والأوزاعی جواز السح علی العمامة متا بن ث ثبت ذلكعن رسول ال 2 کل بروایة 
عم بن أَىية الضمریٰ عند الٰخاویء وبلال عند 7 وغیرہء وفیه تصریح بأنه مسح۔ 
علی ناصیته وعلی عمامتہء بخلاف مسح الحفین فان کثیرا۔من الروایات دلت علی. 
الاکتفاء بہ. (ص۹۷ج١).‏ 

قلت: وظنی اُن هہذا جواب لا یعارضہ دلیل :۔وما تمھسك به القائلون مجسع۔ 
العمامة لا یشفی الغلیل ۔ فالحق ما قاله الخطابی ء ٴ فرض الله مسح الراُس واحدیث فی 
مسح العمامة محتمل للتاأویلء فلا یترك المتیقن للمحتمل ٴ وما قاله ا حافظ فی معنی 
اللسح علی العمامة: ”إنه کمل علیہا بعد مسح الناصیة“''' - صحیح لا یعارضه شیء. 
وما نہ بعض الناس من عدم جریانه فی الأحادیث القولیة فقد رددناہ عليه. وبالجملة: 
فإن, ادعی احد تواترِ نفس: السح۔علی العمامة أو شھوته فیمکن تسلیمہء ولا پضرناء 
وإن ادعی تواتر الاکتفاء بسح العمامة مع ترك اللسح علي الراُس فغیر مسلم . والزیادة 
علی الکتاب با بر لا یجوز إلا به ودونە خرط القتاد . والل الھادی إلی طریق السداد۔ 


باب إیصال اماء إِلی اللحیة وافتراض إیصال الاء إلی منابت - 
اللحیة ا حفیفة وافتراض غسل ظاھر اللحیة الکتیفةا' ۔ 


لم یرو فیہما حدیث صحیح. ولکن یؤخذ إیصال اماء إلی بشرۃ اللحیة الخفیفة 
من قوله تعال یڑ فاضسلوا:وچوهکم٭ لبقاء الواجهة بہاء ؛ وعدم عسر غسلھاء ویؤخذ 
وجوب غسل ظاہر الکٹیفة مما قذ ذکر فی شرح الإحیاء ما نصہ: ” واُما الكثیفة منہاء فلا 
یجب إلا غسل ظاہرھا فقط. ما روی آنہ لا توضاً فغرف غرفة ففسل بہا وجھھ. 
(هٰذا جز من حدیث البخازی نقل بقدر الضرورۃ وقاع اخلیے ٹی ”الیل“ (ضض18۳: 


. ج١)‏ ولا بیلغ ماء الغرفة الواحدة اُصول الشعر مع۔الکٹافة عادةء والمعنی فیه عسر إیصال 





.ء۲٤۷/۱ کلا القولینٰ فی فتح الباریء باب الملسح علی الخفین‎ )١١( 
نذا زائدٴعلی أبواب التن لعدم ورود حدیث صریح فيه (من ا مؤلف)۔‎ ( 





0 048 إیصال اماء إلی اللحیة ٦٤‏ 


الماء إلی امنابت مع الکثافة الغیر النادرة قال الزافعی رحمة الله عليه: ویستٹنی من اللحیة 
الكثیفة إذا نخرجت للمرأۃ لحیة کثیفةء فیجب إیصال الاء إلی منابتہا لأن أُصل اللحیة 
لھا نادرء فکیف نصفہ بالکٹافةء وكذلك لحیة الخنثی اللشکل؛ إذا لم نجعل نبات اللحیة 
ووکن اھ کذا قال العلامة انحدث السید مرتضی الزبیدی ا حنفی نور اللہ مرقدہ 
فی ”شرح الإحیاء'''“ ٹم قال بعد أسطر: ”ویوافقہ سیاق ما فی کتب أُصحابناء حیث 
قالوا: یجب غسل ظاھر اللحیة الكثة فی أُصح ما یفتی بەء لأنہا۔قامت مقام البشرۃ 
فتحول الفرض إلیہاء وما قیل غیر ذلك من الاکتفاء بثلٹہا أو ربعھا أُو مسح کلھا أُو 
غیرہ: متروك ٠‏ انتہی (ج٢‏ ص۸٥۳).‏ 
قال الؤلف: وھذا ا حکم المذکور إِتما هو فیما یدخل تحت المواجھةء اَی ما یکون 
_فی دائرة الوجە: لا کلھاء وأُما السترسلة تحت الذقن فخارجة عن الحکم المذکور؛ کذا فی 
الکتب الفقھیة. ومن قال: بمسح ربع اللحیة قائسا علی الرأُس ؛ فھو قیاس مع الفارق ؛ 
فان الراُس لولا عليه الشعز یفرض مسح ربعه؛ بخلاف الوجه فإِنه لولم یکن عليه الشعر 
یفرض غسیل جمیغه. فکیف یقاس أحدھما علی الآخر؟ ثم اعلم اُن ما ذکرناہ هو 


۳۴) 


الأحوطء وفی المذھب روایات أخری مذ کورۃ فی کتب الفقہ کذا أفادہ شیخی : 


وفی السعایة: ”ذکر الخطیب الشربینی فی الإقناع ؛ أأنه خرج بالرجل الرأة فیجب 
'غسل ذلك مَنہا ظاھرا وباطنا وان کئف لنذرة کٹافتہا: ء ومثلھا المنفی اْٹھیٰ: وقواعد 
أُصحابنا لا تأباہ (ج١‏ ص١٠٠).‏ 


وأما ما فی کنز العمال (ج٥‏ ص١۱۰):‏ ”عن عباد بن تمیم عن أُبيە قال: رأیت 
رسول اللہ یل توضأً ومسح با ماء علی حیتہ ورجلیة . رواہ ابن أبی شیبةء والإمام اُحمد؛ 
والبخاری فی تاریخەء والعدنی : والبغوی : والباوردی ؛ والطبرانی فی الکبیر؛ وأبو نعیم قال 
فی الإصابة: رجاله ثقات'''. وقال فی ”مجمع الزوائد'”” (ص٥۹‏ ج١)‏ بعد عزوہ إلی 


۴۸۷ اصاققَ السادة ھت اسافطان سی کرش رش‎ )١( 

)١(‏ یغنی مولانا الشیخ اُشرف علی التہانوی رح. 

)٣(‏ ھذا کلە عبارة الکنز فی فرائض الوضوء ۲٥٥۳/۹(‏ من الطبع الجدید ۱۳۸۱ ھ) ۔ 
)٤١(‏ أو أخحر باب ما جاء فی الوضوء ۲۳٣/١(‏ ط ببروت)۔ 





إعلاء الستن ٦٦٦‏ 


الطبرانی فی الکبیر: ٭ ورجاله موثقون اھ وفیه أأیضا (ج١‏ ص۹۳) اُن حمران بن أٌبان؛ 
قال: رأیت عثمان بن عفان دعا بوضوءء وھو علی باب السجد؛ فغسل یدیهء ٹم 
مضمض واستنٹر ٹم غسل وجھه ثلائاء ثم غسل یدیە إلی امرفقین ثلاث مرات؛ ٹم مسح 
براسہ وأمر بیدیه علی ظاہر أُذنیه: ٹم أُمر بہما علی لحیتہ؛ ٹم غسل رجليه إلی الکعبین 
ثلاث مرات: ثم قام ف رکع رکعتین : ثم قال: توضأت لکم کما ریت رسول اللہ یه ؛ ٹم 
رکعت رکعتین کما رأیته رکع . قال ٹ ٹم قال رسول الله حین فرغ من رکعتیہ: ×من 
توضاً کما توضأت؛ ثم رکع رکعتین؛ ؛ لا یحدث فیہما نفسة: غفرْٴله ما بینہما وَبینْ 
صلانه بالأمسٴ قلت: رواہ أحمد وھو فی الصحیح اان ال ار او 
قلت: ورواہ الدارقطنی (ص٣٢۳‏ ج١)‏ بلفظ: ”قال (عثمان) لموا أتوضأً لکم وضوء 
رسول اللہ یا ففسل وجھهہ ویدہ إلی الرفقین حتی مس أُطراف العضدین؛ ٹم مسح 
برأأسه ثم أمر یدیە علی أُذنيه وحیته؛ ثم غسل رجليهٴ التعلیق المغنی (حاشیة 
الدارقطنی)'': ”قال ال حافظ ابن حجر فی فتح الباری: ٭ إسنادہ حسن سی رت 
علق سح الد قد یل اوک مر هو البخوث عنە فی المقامء لن الول لم یفضضل 

فیه الوضوء؛ فیحتمل اُن یکو ذلك السح عند مسح الأذنین؛ کما فی حدیث عثمان 
رضی اللہ عنه ویکون ذلك أُدبا مستقلاء وحدیث عثمان رضی اللہ عنہ: فيه تصریح بَأنْ 
ذلك اللسح کان عند مسح الأذنین فلا یستدل بہا علی الطلوب؛ ھکنا قاله شیخی؛ 


واللہ اُعلم . 


کیف کانت لحیته عليه السلام؟: 
مو م7 7ت 70ل کونه ِ 7۲ "'ھھٰ" 


مم من حایث جار شی لعل ہے کیر شر للحیة: وروگ 





حوو ت ور 





8 ہے 
باب النہی عن إدخال الیدین الإناء قبل غسلھما 
و عن: ابی ھریرة؛ أن ابی جا قال: ٭إذا اِسُرفظ اأحد کم 2 ت 


وف روایة کٹ اللحیةہ وفیہا من حدیث هند بن أبیٰ هالة مثله ھ۶" عائشة مثلہ: 
وفی حدیث آُم معبد اللشھور: وفی لحیته کثافۃ''''. ۱ 


۔قلت: قال العزیزی'' ج٣‏ ص٦ )٠‏ بعد نقل حدیث علی رضی الله عنه اللذکور: ۱ 
”قال الشیخ حدیث صحیح  ٠‏ وحدیث ا معید رواہ البغوی وابن شاھین وابن سکن 
وابن مندة والطبرانی والحاکم وصحح والبہقی وأُبو نعیمء من طریق حزام بن هشام 

حبیش بن خالد عن أبیە عن جدہ؛ فذکر مطولا کما فی المخصائص الکبری''' (ج 

|ص۸۸() لکن فیه لفظ ” کنائۃ" ۹۳٦‏ مَ"٭× 
الکاتب؛ فاحفظه. وفی تاریخ ا خلفاء (ص١۱۰):‏ ”وأخرج ابن عساکر من طرق ان 
عثمان رضی اللہ عنه کان رجلا ربعة -إلی اُن قال- کثیر اللحیة'''“ وفی تہذیب التہذیب 
(ص١١۱‏ ج۷): ” کان.(عثمان رضی الله عنہ) ربعة حسن الوجہ رقیق البشرۃء عظیم 
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باب النہی عن إدخال الیدین الإناء قبل غسلھما وقت استیقاظ 
المتوضی من نومہ 


قوله: ”عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ إلخ“' ؛قال الؤلنف : قولہ ہلا : دفإنه لا یدری 
إِلخء یدل علی اُن النہی للتضزیہ؛ قال فی حجة الله البالغة (ص٠‏ ۸ءء آقول: م : معناہ ان 





 ,)ةنیدلا ط‎ ١٦/١( التلخیصء باب الوضوءء حدیث ۳ء‎ )١( 

١١‏ فی السراج ا منیر حرف الکاف باب ٭ کان ٭ٴ ٥٠٠/٣(‏ ط ١۱۳۲ھ‏ مضر)۔ 
(۳) باب ما وقع فی الھجرۃ من الیات 10 (۷۱۱ وی ھا. 
)٤( .‏ سیرة عثمان بن عفان ۔ 








۷ 


فلا یغمس یدہ فی الإناء حتی یغسلھا ثلٹا فإنه لا .یدری این باتت یدہ؟ رواہ 
مسلم (ص۱۳۸ج٤).‏ 


بات یت التسمیة عند امو . 


رسرول ا گلا بقول: "ھ6ٌُھَ+۰0٭* ےر تج 


بعد العھد بالتطھر والغفلة عنہما ملیا مظنة لوصول النجاسة والأوساخ إلیہما ما یکون 
إدخال اماء معه تنجیسا لە: او تکدیرا او شناعة وھو علة:النہی 'عن :النخ:فی الشراب''' 
“اھ قلت وحدیث النہی عن النفخ فی الشراب أوردہ فی ”'مجمع الزوائد'''' (ص۱۷۸_ 
ج۱١(‏ عن زید این ثابت تقال: نہی رسول اللہ جا رھ 3 "٭" ہو 
الشرابٴ . رواہ الطبرانی فی رس وفیہ الد بن:إلیاس یوھو مجرواد ٣‏ ۱ 


باب التسمیة عند الوضوء 


قولہ: ”عن رباح إلخ“ قال ااؤلف: فی ھذا السند رباح بن عبد الرحمان بن 
حویطب؛: وھو ابن عبد الرحمان بن أبی سفیان.بن حویطب؛ کما فی الترصسذیء 
(ص٦‏ ج١)‏ ذکرہ ابن حبان فی الققات فی اُتباع التابعین کما فی تہذیب التہذیب 
(ص٣٢۲۳‏ حج٣)‏ وفی التقریب ص۷ہ: ”مقبول من ا حامسةٴ فلا یرد قول آبی حاتم وابی 
زرعة: ٭ إنه مجھول ٴ النقول فی التلخیص ال حبیر (ص۲۷ ج١)ء‏ فإن من عرفه عرفه بعلم 


)١(‏ القسم الانی ء أُو اخر صفة الوضوء. 

. باب النفخ فی الصلاة (۸۳/۲) طبع بیروت‎ )١( 

(۳) قلت: ولکن تد رواہ الترمذیء - وقال: حسن صحیح - عن أبی سعید الخدری رضی اللہ عنہ ان النبی مک 
نہی عن النفخ فی الشراب: فقال رجل القذاۃ أُراھا فی الناء فقال أھرقھا" الحدیث (من الؤلف) ٠.‏ ۱ 








ج0 باب التسمیة عند الوضوء ۹۸ 


الأصار ولا صلاۃ من لا وضوء لہ ولا سیت یذ کر اسم الله عليهء رواہ 
أحمد''' عنہا نفسھا قالت: سمعت رسول اللہ یا ورواہ عنہا عن اٌبیہا واللہ 
٠‏ وفیه أُبو ثفالء قال البخاری: فی حدیثہ نظر. وبقیة رجاله رجال 
الصحیح (مجمع الزوائد ص۹۲ ج١)‏ قلت: جائز ان تکون سمعته بواسطة؛ 
وبغیرھا أیضا فروت کما بلغھا . وأُبو ثفال هو ثمامة ابن وائل بن حصین 
مٹٹھوز بَكنیتە: مقبول کما فی الِتقریب. (ص۲۷) فھو مختلف فیه؛ 
رات ہیں 


_فیقدم علیٰ من جھلە '' ء وجدة رباح ھی أُسماء بنت سعید بن زید بن عمرو کما فی 
التعلخیص (ص۲۷ ج١)‏ وفی التقریب (ص۲۸۹): ”٭یقال إن لھا صحبة اھ قلت وقد 
٠‏ صرحت فی ہذہ الروایة بسماعھا عن النبی با وفی شرح إحیاء العلوم للعلامة السید _ 
. الزبیدی: ” وقال النووی فی الأأذکار: وجاء فی التسمیة أُحادیث ضعیفة؛ ثبت عن أُحمد 
بن حنبل أُنه قال: لا أُعلم فی التسمیة فی الوضوء حدیٹا ثابتاء قال ا حافظ ابن حجر فی 
تخریج أُحادیثہ: لا یلزم من نفی العلم ثبوت العدم ء وعلی التنزل لا یلزم من نفی الثبوت 
ثبوت الضعف: لاحتمال أُن یراد بالثبوت الصحة: فلا ینتفی الحکم؛ وعلی التنزل لا 


)١(‏ ھذا کله من عبارة الھیٹمی فی مجمع الزوائدء او اخر باب فرض الوضوء وا مراد ان أحمد رح روی ا حدیث عنہا 
رة بل واسُطة إلی النبی َو ء وأخری بواسطة أبیہاء والله اأعلم باُصحھما. فأما حدیٹھا بواسطة اییہا فأخرجه 
(۲) واأما حدیٹھا بلا واسطة فإنھا أُحرجھا فی اللوضع الأخیر فقط . 

)۲( و ۵ ۰ چو جس سی 
خدیٹا لہ سنا جَ : 

(۳) فیه نظرہ لأن مجرد ذکر ابن حبان فی الثقات لا یجدی شیا فی أمر ا لجھالةء ما قال السیوطی: ٭ وإذا لم یکن فی 
کتاب الثقات لە کثیر من ھذہ حالہ: ولأجل ھذا را اعترض عليه فی جعلھم ثقات من لم یعرف حاله ولا 
اعتراض عليیه فانه لا مشاحة فی ذلك (تدریب الراوی نوع ١ء‏ الکلام علی صحیح ابن حبان ص٥٥٤)‏ وما قول 
الحافظ فی التقریب إنه مقسبول فیعارض ما فی التلخی_ےں لے حیث قال ٭ وأُما رباح مجھسول“ (سنن 

: الوضوء ۱ ُ 











[علاء السنن باب التسمیة عند الوضوء ۹ 


-٠۰‏ عن: أُبی ھریرۃء قال قال رسول اللہ ش : دیا آیا ھریرة! إذا توضأت 
فقل بسم اللہ والحمد للہ: فان حفظتك لا تبرح تکتب لك ا حسنات؛ حتی 
تحدث من ذلك الوضوء. رواہ الطبرانی فی الصغیر وإسنادہ حسن (مجمع 
الزوائد ص۸۹ ج١)''‏ وفی رد انحتار (ج١‏ ص۳٢۱)‏ عن شرح الھدایة للعینی: 


یلزم من نفی الثبوت عن کل فرد نفیه عن الجموْع. وقال بعد ما ساق الأأحادیث الواردة 
فی التسمیة کلھا ما نصہ: قال أبو الفتح الیعمری؛ أحادیث الباب إما صریح غیر 
صحیح؛ وقال ابن الص سلاح: یثبت بمجموعھا ما یثبت بە الحدیث ا حسن؛ 
واللہ أعلم“ ''. وقال ابن سید الناس فی شرح الترمذی: ”ولا یخلو ھذا الباب من حسن 
صریح وصحیح غیر صریح ‏ (کذا فی النیل ج١‏ ص۱۳۱)''' وقال فی البحر الرائق (بعد 
نقل حدیث لا وضوء لن لم'یذکر اسم الله عليه): ”وعو ظاھر فی نفی الجواز لکٹه خبر 


واحد لا یزاد بە علی الکتاب فمقتضاہ الوجوب إِلا لصارف ٴ . ثم قال ہمہ انظر ودک 


فی البسوط اُن الصارف هو عدم تعلیمھا لٌعرابی ما علمه الوضوء وحدیث الأعرابی 
ےہ لی“ 'قال ااولت: وی التلخیص ا حبیر (ص۲۷ج١):‏ ” وقال البزار: لکنە 
ولء ومعناہ اُنه لا فضل لوضوء من لم یذکر اسم الله علیہ لا علی أَنه لا یجوز وضوء 
)٥(‏ :. کر راک ا ا 

من لم یسم. واحتج البیہقی علی عدم وجوبِ التسمیة بحدیث رفاعة بن زافع: لا یتم 
صلاة اأُحد کم حتی یسبغ الوضوء کما أمر الله فیغسل وجھە“''. قلت: ھذا الحدیث 
مرفوعا بطولہ رواہ أبو داود''' وسکت عنه. (ص۱۳۲ ج١).‏ 

قولہ: ”عن أبی هریرۃ إلخ٭ قلت: هو محمول علی الاستحباب لا الوجوب '” ما 
سشالبت سسییس یت 
)١(‏ فی التسمیة عند الوضوء. 
)٢(‏ ھنا انتہی کلام الزبیدی فی کیفیة الوضوء. 
(۳) باب التسمیة للوضوء (۱۱۷/۱). 
)٤‏ البحر الرائق تحت قولہ: ” کالتسمیةٌ :١(‏ ۱۹ و٢٢‏ ملخصا)۔ 
)٥(‏ فی السٹن الکبری ٥٦/٤(‏ التسمیة علی الوضوع) <_ 
)٦(‏ ھنا انتہی کلام الحافظ فی التلخیص ۷٦/١(‏ ط الدینة) : 
ر۷( باب صلاة من لا یقیم صليه فی ال رکوع والسجود: رقمۂ . ۱ 
۸ وقد یستدل علی نغی وجوب التسمیة بحدیث این عمر مرفوعا: "من توضاً وذکر اسم الله عليه کان طھورا 











ج-٠‏ باب التسمیة عند الوضوء ۷٣‏ 


۱ روہ الطبرانی فی الصغیز پسناد حسن “ ف2 
-١١ ۱‏ عر عن: البراء مرفوعا: : ما من عبد یقول حین یتوضاً: : بسم اللهء ٹم 
'یقول بکل عضو : اُشھد ُن لا إله إلا الله وحدہ لا شريك لە؛ وأشہند ان محمدا 
عبدہ ورسولهء ٹم یقول حین یفرغ؛ اللھم فی سن التوابین واجعلنی من 
۰۷ ٰ۶ 20 من أُیہا شاء. فإن قام من فورہ 
ذلكِ فصلی رکعتین یقراً فیہما ویعلم ما یقول: ٭ انفتل من صلاته کیوم ولدتہ 
أُمہ ؛ ٹم یقال لە استأئف العمل . ۔ رواہ الستغفری فی الدعوات وقال حسن غریب 
(کنز العمال ص۷۲ ج 8 

۴ وفی الترغیب: للحافظ المتذری : قال امام وو ان نے 
زحمه اللہ: ثبت لنا أُن النبیٰ می فال: لا وضوء من لم یسم اللہ کذا قال.“ 
ن1 ج11 
3 فی تقریر ا حدیث الأول . 


۱ له: 'عن البراء إلخ ' قال الؤلف: دلالتہ علی فضل التسمیة وغیرھا فی الوضوء 
ا ظھر8۔ > 





سکع ئ بدنەء ومن توضاً ولم یذکر اللہ عليه کان طھورا لأعضاء وضوئہ٭ٴ أحرجہ اتی )٥٤۰٤(‏ فی 
الباب:عن ابن مسعود وابن عمر وأبی عریرة بأسانید ضعیفة ۔ ولکن اعتضادہ بشواھد یدل علی أُن لە اُصلا۔ 
وراجع لتحقیقه التلخیص للحافظ ۔ 

۱٦٤١ آداب.الوضوء ء أقوال ء رقم‎ )١(.. 





إعلاء السنن ۷۹ 


باب سنیة السواك 


۳- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنهء عن رسول اللہ أنه قال: دلولا ان 
زااما روم لی عرتار کو الا ی سنا گنا ملظ را 


باب سنیة السواك 


قوله: ”عن أبی ھریرة إلخ٠ٴ‏ قال اللؤلف: دلالته علی تأکید السواك ظاھرۃ. نعم: لا 
یدل علی السنة الاصطلاحیةء لأنه لیس فیه لفظ دال علی مواظبتہ ييلك علی السواك 
وا حدیث الذی بعدہ صریح فیەء فان فيه لفظ ”٭ کان“ الدال علی المواظبة. فصح قول 
صاحب الھدایة (ص٥‏ و٦):."”‏ وسٹن الطھارة ۔إلی اُن قال- واللسواك : لأنہ عليه السلام 
کان یواظب عليه . وأما قول الشیخ ابن الھمام فی فتح القدیر (ص٢۲‏ ج١)‏ حیث قال: 
”الطلوب مواظبته عند الوضوء؛ ولم أُعلم حدیٹا صریحا فيهٴ إلی ان قال بعد ذکر 
الأحادیث الواردة فی فضل الاإستیاك - ” وغایتہ ما یفید الندب؛ وھو لا یستلزم سوی 
الاستحبابْ فمقصورعلی علمہ: والمواظبة قد ثبتت؛ کما عرفت ودلالة بقیة الأحادیث 
علی فضل السواك عند الوضوء ظاهرة. ۱ 
وأما ما اُخرجه ا جماعة عن أبی ھریرۃ مرفوعا: ٭لولا أُن أأشق علی أُمتی لأمرتہم 
بالسواك عند کل صلوۃٴ اھ. کما فی نیل الاأوطار (ص١۰٠‏ ج١)‏ فلفظ: ”عند کل 
صلاۃً فیه مضاف مقدر ای ”عند وضوء کل صلاةُ والأحادیث ا مذ کورة مفسرة لھذا 
الحدیثء لا سیما حدیث ابن حبان''ٴ ۔ وأیضاء الاستیاك حکم معقول اللعنی ویدل عليه 
آحر أُحادیث الباب: وهو یقتضی ان یکون السواك مع الوضوءء لا عند الصلاة فإن 
التطھیر یحصل بالوضوءء؛ فافھم . : 


)٢(‏ وسیأتی فی التن ۔ 








کے با ستا اس2 ۷۲ 


-٤‏ عن: زید بن خالد ا جھنی رضی الله عنهء قال ما کان رسول الله 
لا یخرج من بیته لشیء من الصلوات حتی یستاك . رواہ الطبرانی بإسناد لا 
اس بە. (کذا فی الترغیب ص٤٤‏ ج١)‏ وفی مجمع الزوائد: ‏ ورجاله موثقون - 
(۱۸۱۰۱). 

-٥‏ عن: علی رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ یل : دلولا أن أُشق 
علی أُمتی لأمرتہم بالسواك مع کل وضوءہ. رواہ الطبرانی فی الأوسط؛ وفیه 
ابن إسحاق؛ وھو ثقة مدلس وقد صرح بالتحدیث وإسنادہ حسن (مجمع 


(١) 


الزوائد ص۸۸۹۸ ج١(‏ : 


فان قیل: یکن العمل هھنا بالمطلق علی إطلاقهء وبا مقید علی تقییدہ فیستاك 
عند الوضوء وعند الصلاة أیضاء قلنا: لا یکن إذا لوحظ ا لمعنی فإن الطھارۃ بالسواك ما 
حصلت بالاستیاك فی الوضوء فالاستیاك بعد ذلك عند الصلاة یکون لغوا وتحصیلا 
للحاصل. وفی لفظ ”عند کل صلاٴ إشارة إلی ان تطھیر الفم مقصود للصلاة؛ ولفظ 
”مع کل وضو ٴ إلی اُن محل الاستیاك هو الوضوء تأمل . 

وأما ما فی العزیزی (ج٢‏ ص٣۳۳۱):‏ ”٭ السواك واجب : وغسل ا جمعة واجب علی 
کل مسلم؛ رواہ أُبو نعیم فی کتاب السواك عن عبد اللہ بن عمرو بن حلحلة ورافع بن 
خدیج معا مرفوعاًء قال الشیخ: حدیث حسن“''' فالجواب عنه بأن العنی أُنه قریب من 
الاو تا وك 

وفی شرح مسلم للامام النووی (ج١‏ ص۱۲۷): "إِن السواك سنة لیس بواجب فی 

حال من الاحوال؛ لا فی الصلاۃ ولا فی غیرھاء یاجماع من یعتد بە فی الإجماع ٴ. وسیاتی 
الجواب عن وجوب غسل الجمعة فی بابە. 


:)۲۲۰/۱( باب فی السواك‎ )١( 
وإسنادہ واھی ٴ ۔‎ ” :)٥۸/۱( السراج النیرء حرف السین ا حلی بألء ۳۳۷/۲ ولکن قال ال حافظ فی التلخیص‎ )١( 








إعلاء السٹن ٭ با نالسرا ۷۳ 


0-7 بالسواك تہ . رواہ یت 
صحیحہ (التلخیص ا حبیر ص۲۳ ج١).‏ 

۷- عن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا: دالسواك مطھرۃ للغم؛ مرضاة 
للرب٤٠‏ رواہ و یعلیٔ ناستادیقخ فی أحدھما ابن إسحاق وھو ثُْفة مدلس؛ 
ورجال الاخر رجال الصحیح (مجمع الزوائد) . ورواہ اعسل والنسائی بإسناد 


مبحث الاستیاك بالأصابع: 


ٹم اعلم أُن الأصابع تقوم مقام السواك عند فقدانہء ففی التلخیص ا حبیر (ص٢٢‏ 
ج١:‏ ”حدیث یجزئ من السواك الذأصابع رواہ ابن عدی والدارقطنی والبیہقی من 
حدیث عبد اللہ بن الٹنی عن النضر بن انس عن انس رضی الله عنه ( (أی مرفوعا) ؛ وفی 
إسنادہ نظر وقال الضیاء القدسی: لا اُری بسندہ باُسا - إلی ان قال صاحب التلخیص 
وأصح من ذلك ما رواہ أحمد فی مسندہ من حدیث علی بن بی طالب أُنه دعا بکوز من 
ماء ففسل وجھه وکفیه ٹلٹا ونمقضمض فأدخل بعض اُصابعہ فی فیة؛ الحدیث وفی آخرہ: 


ھنا وضوء رسول اللہ ا 


النقی''' ص٤٠‏ ج١:‏ ”وإذا أُقام ثقة إسنادا اعتمدء ولم یبال بالاختلاف؛ وکثیر من. 
أحادیث الصحیحین لم تسلم من مثل ھذا الاختلاف وقد فعل البیہقی مثل ھذا فی 





)١(‏ ولفظه فی ”موارد الظمان إلی زوائد ابن حبان“: ٠‏ (ص٥٦٦‏ باب ما جاء فی السواك): ”أُخبرنا محمد بن اأُحمد بن 
أُبی عون نا یعقوب بن حمید نا لسماعیلء هو ابن أبی أُویس نا سلیمان بن بلال عن ابن عجلان عن المقبری 
عن ابی سلمة عن عائشة إلخ وسکت عليه الحافظ فی التلخیص (باب السواك ٤٦/١‏ رقم )٢۷‏ ولهذا اللفظ 
شاہد آخر من حدیث أٔبی ھریرۃ عند الحاکم ولفظہ: ”لو لا ان اأشق علی أمتی لفرضت علیہم السواك مع 
الوضوء“ وقال الذھبی فی تلخیصہ: ”ھو علی شرطھما ولیس لە علةٴ (للستدركء فضیلة السواك :٥١١٤/١‏ 
)١(‏ التلخیص ۷۰/۱ ط الدینة. ۱ 
)۳( باب ترك الوضوء من خروج الدم (ھامش البیہقی ٦٤٤/١‏ . 








ج-١‏ الاستیاك بالاصابع _ ۷۰ 


صحیح؛ والبخاری تعلیقا (اثار السنن "'ص ۲۹ ج١).‏ 


أوْل الکتاب فی حدیث ھو الطھور ماؤٴ حیث بین الاختلاف الواقع فیە؛ ٹم قال: إِلا 
اُن الذی أُقام إسنادہ ثقة: اُودعه مالك فی الوطاء وأخرجه ابو داود فی السٹن“ اھ 


وفی تخریج الزیلعی (ص٢٦۲‏ ج١‏ ملخصا) فی حدیث أبی داود: ٭لا یزال الله 
تااعلی الد إلخ" قال اتی لی سرافقیدوا الاخرس یر ھت یرت 
اسمە؛ وھو مولی بنی لیث: وقیل مولی بنی غفارء لم یرو عنه غیر الزھری . قال یحیی بن 
معین: لیس بشیء وقال الکرابیسی: لیس با لمتین عندھم. قال النووی فی الخلاصة: ھو 
فیه جھالةء لکن ا حدیث لم یضعفه فھو حسن عندہ ء انتہی . قلت: قاعدة أبی داود فی 


وفی ٴ التلخیص الحبیر (ص۱۷۰ج١)‏ فی حدیث تکلم فیه البیہقی ما نصه ٭ وقد 
احتج بہذا ا حدیث أحمد وابن ا منذر؛ وفی جزمھما بذلك دلیل علی صحته عندھما“ 
وفی مجمع الزوائد (ص۸۱ ج١):‏ ”عن کثیر بن عبد الله بن عمرو بن عوف امزنی عن 
اييہ عن جدہ قال قال رسول اللہ ي : دالاأصابع تجری مجری''“ السواك إذا لم یکن 
سواك رواہ الطبرانی فی الأوسط ؛ وکثیر ضعیف؛ وقد حسن الترمذی حدیثه قلت: وقد 
عرفت أُن الاختلاف غیر مضر؛ وقد یحمل علی ھذا المقید ذلك الطلق فیکون إجزاء 
الأصابع من السواك عند فقدانه . 


)١(‏ ہو ”آثار السنن“ للعلامة انحدث الناقد محمد بن علی النیموی الھندی: -رحمہ الله- کتاب جمع فیه أحادیث 
الأحکام وشرحھا شرحا وافیا علی طریق ا حدثین : وعمله هذا یدل علی بالغ نظرہ وواسع خبرته بعلم ا حدیثء 
ولکن لم یتم لە مذا التُلیف : وقد طبع منه جزہ فی مجلد لطیف من المکتبة الإمدادیة ممولتان وبلغ فیە إلی آحر 


کتاب الصلاۃ۔ 
)٢(‏ وقام ا حدیث: ٭ ... فی صلاتہ ما لم یلتفت: فإذا التفت انصرف عنہ“ أُخرجہ أبو داود فی باب الالتفات فی 
الصلا ۔ 


)٣(‏ کذا فی الأصلء وفی نصب الرایة: ٭ وأٗبو الًُحوص ھذا“ (۸۹/۲ ط ا جلس العلمی باب ما یفسد الصلاة وما 
یکرہ فیہا أُحادیث النہی عن الالتفات فی الصلات) ۔ ۱ 

٠٠۰/٢ کذا فی الأصل: وفی نسختنا من ا نجمع: ”تجزی مجزی“ (کتاب الصلاة باب ما یفعل عند عدم السواك‎ )٤( 
ط بیروت) ولعل ما أثبته الصنف أولی ۔‎ 











إعلاء السنن الاستیاك بالاصابع ه۷ 
کیفیة الاستیاك: 

وقد ورد ما یدل علی أُنه یستاك فی الأسنان عرضاء وفیٰ اللسان طولاء ففی 
التلخیص ا حبیر (ص۲۳ ج١): ٠‏ أُبو داود فی مراسیله من طریق عطاء (مرفوعا) بلفظ : إذا 
شربتم فاشربوا مصاء وإذا استکتم فاستا کوا عرضا وفیه محمد بن خالد القرشی : قال ابن : 
القطان: لا یعرف: قلت: وثقه ابن معین وابن حبان'''“. 

قلت: عطاء ھذا هو ابن ابی رباح کما هو مذکور فی المراسیل (ص١‏ مصری)؛ 
ومراسیلہ ضعیفةہ فلا تصلح للاحتجاج عند اُحد فقیٰ تہذیبِ التہذیب آج ج۷ 
ص٢٢۲):‏ ”قال علی بن المدینی: مرسلات مجاھد احب إلی من مرسلات عطاء بکثیر: 
کان عطاء اذ عن کل ضرب وقال الفضل بن زباد غن أحمد: مرسلات سعید بن 
السیب أُصح الرسلات ومرسلات إبراھیم لا ُس بہا ولیس فی الرسلات أُضعف من 
مرسلات احَسن وعطاء:فإتہما' کانا یاخذان عن کل احَد اھ“ قلت: فهڈا مَرسُل 
ضعیف: لکن الملوضع موضع الفضائل: وھم یکتفون بالضعاف فیہا . علی ان الحافظ 
قال فی فتح الباری: ”وله شاہد موصول عند العقیلی فی الضعفاء''''. وسیأتی تحقیق 
مراسیل الحسن البصری والنخعی فی بعض المواضع من عبارات ھذا الکتاب . 

وفی التلخیص الحبیر (۱: ۲۳): ”ھذا إنما ہو فی الآأسنان أُما فی اللسان فیستاك 
طولاء کما فی حدیث أبی موسی فی الصحیحین؛ ولفظ أُحمد: وطرف السواك علی 
لسانه یستن إلی فوق؛ قال الراوی: کأنه یستن طولا اھ ٴ. 

وینبغی اُن یستاك بسواك من أراك: ففی التلخیض )۲٦١٠(‏ عن اَم مود 
رضی اللہ عنہ تقال: ”کنت أُجتنی لرسول اللہ یا سواکا من أراك ٭ رواہ أبو یعلی 
الوصلی فی مسندہء وأحرجه ابن حبان (فی ضحیحہ) والطبرانی أیضا وصححہ الضیاء 
فی أُحکامہ وفی مجمع الزوائد'' عن أُبی خیرۃ الصباحی قال: ” کنت فی الوفد الذین أُتوا 
رسول اللہ ي ا فزودنا الأراك نستاك بەء فقلنا یا رسول الله عندنا ا جریدء ولکنا نقبل 


.۔٥٦/١ التلخیص‎ )١( 
فتح الباری: باب السواك (۲۸۳/۱ من ط البھیة) :۔‎ )٢( 
ط پیروت) ۔‎ ٥۰۰/٢( کتاب الصلاةء باب بای شیء یستاك؟‎ )٣( 





۷ ١ج‎ 


باب سنیة اللضمضۃة والاستنشاق 


وتحدید ا ماء لکل واحد منہماء وا مبالغة فیہما فی غیر زمان الصوم 


۸- عن: أَی وائل شقیق بن سلمة؛ ء قال اعت ظا نہ ابی ظالن 
وعتمان بن عفان توضا ثادا ثلاثاء وأفردا الضمضمة من الاستنشاق؛ ٹم قالا: 
ھکذا رابنا رسول الله یل رو رواہ آو علق ابن السکن فی صحاحه. 


کرامتك وعطیتك؛ فقال رسول اللہ كِ : اللھم اغفر لعبد القیس إِذ اُسلموا طائعین غیر 
و 5 ۱ . (١)‏ : 1 


باب سنیة اللضمضۃ والاستتشاق 


وتحدید ا اء لکل واحد منہماء وا مبالغة فیہما فی غیر زمان الصوم 


قوله: ”عن أبی وائل إلخ٭ قال ا لؤلف: فی التعلیق الحسن اؤلف اثار السنن بعد 
نقل ھذا ا حدیث: ”قلت: لم أظفر بإسنادہ ولکنہ أخرجه ا حافظ فی التلخیص؛ وعزاہ 
إلیيهہء ولفظه: وأما روایة علی وعثمان فتبع فیه الرافعی الإمام (أُی إِمام ا حرمین) فی 
النہایةء وأنکرہ رہہ لو بت ء فقال: لا یعرف ولا یثبت: بل روی 
أُبو داود عن علی ضدہہ قلت: روی أُبو علی ابن السکن فی صحاحه من طریق أُبی وائل 
شقیق بن سلمة ہَ رپ صریح فی الفصل؛ ظا 


(٢) 


)١(‏ قال ا جوھری: ”الموتور: الذی قتل لە قتیل فلم یدرك بدمە٭ (الصحاح ۸٢۳/۲‏ مصرا ۔ 
)٢(‏ یىی کلاہ ا حافظ فی التلخیص؛ وکلام النیموی مستمر بعد . 











سنیة الضمضمة والاستتشاق نو م“۸“ُ۱۸ 


٣ھ‎ 

7 8“ ےر مت ےس 
فی المایس فتمضمضص ثلانا واستنثر نلادناء وغسل وجھه ٹلاناء ٹم غسل یدہ 
الیمنی ثلنا وغسل بدہ الیسری ثلثاء تم اُدخعل یدہ اعت مای فمسح ره 
و ايد فغسل بطونہما رظپورھنا مرۃ 00 ٹم غسل رجليه؛ ْ قال .7 
السائلون عن الوضوء؟ ھکذا ا ٌ الله ما یتوضاً“ رواہ أبو داود''" 
وسکت عنه هو وا حافظ دی" فی التلخیص و ,۰ ۳۱): وھو 
ظاھر فی الفصل اھ“ ھه۳۶9٣تی.+"‏ موس ([1۳۲۱: 

-٠‏ وقال أُبو بشر الدولابی فیما جمعه من حدیث التثوری: حدثنا محمد 
بن بشار أُخبرنا ابن مھدی عن سفیان عن ابی ھاشم عن عاصم بن لقیط عن 
نے متسئیفمصی‪َٗ‫ََِِحیْىکی یی یی کے کچ ل٤سپسسمہ‏ یج 
مقتضی إبراد ابن السکن فی صحاحہ أیضاء واللہ أعلم بالصواب''“ قلت: وظاھر لفظ. 
”أفرداٴ یدل علی تجدید الاء لکل أُحد منہما وإن کان یحتمل ان بضمض ویستنشق 
من ماء واحد مع الافراد . 

قوله: ”قال ابو , بشر إلخ “ قال ا الف دلالته علی الزء الأخیر من الباب ظاھرة. 

ت ”عن عمرو بن بحیں اح" قلت: فيه لفظة ”٭ کان 7 ا 
کل ما زی غی ذلك ےےے ےت 





. سنن الوضوء: حدیث رقم ۷۹ (۷۹/۱ ط الدینة)‎ )١( 

۱۷١(‏ : ۱ طبع الأنصاری مع الشروح: ؛ باب صفة وضوہ النبی کچ لا 

(۳) یعنی فی تلخیصه لأًبی داود. 

)٤(‏ ھنا انتہی کلام النیموی فی التعلیق ا لحسن علی آثار الستن ص ۳۱ ط ملتانء باب الفصل بین الملضمضة 
والاستسشاق ۔ 





6 چس سنیة اللضمضمة والاستنشاق ظض۷۸ 


أبیه عن النبی يك : ”إذا توضأت 'أبلغ فی الضمضة والاستنشاق: إلا أُن 
تکون صائماٴ. قال أبو الحسین''' ابن القطان: ”ھذا صحیح“ (نیل 
٢") 3‏ 

الاوطار) 

وھو جد عمروین یحیی: مآ ری کی کا تڑ ات چیا 
یتوضأً؟ فقال عبد اللہ بن زید: نعم! فدعا ماس او مل رت 


(۹۳:۱). قلت: رق میعن ا) حبیر ١١(‏ ۲۹۰( ”وأما حدیث عبد اللہ بن زید ؛ امم 
سی کر مو و ”فمضمض واستنشق تنشو من کف واحد؛ فعل ذلك ثلٹا“ وفی 

لفظ للبخاری ' فغمضمض واستنشق تنشےہ ٹلاٹا بثلاث غرفات ٴ۔ وفی روایة لھما: ”فمضمض 
مسب ىسٌشو وا ستنٹر من ٹلاٹ غرفات ٴ . وفی روایة لابن حبان (فی صحیحہ): 
صظ وا ستنشق ثلاث مرات من ثلاث عفتات: وفی لفظ للبخاری: 
1 فمضمض واستنشق ثلاث مرات من غرفة واحدة ٴ وفی الباب عن ابن عباس رضی 
اللہ عنه اُن النبی توضأ مرۃ مرۃء وجمع بین | ' لمضمضة والاإستنشاق ٠‏ رواہ الدارہی 
وابن حبان والحاکم: وھو فی البخاری بلفظ: ”فأخذ غرفة من ماء٭ فتمضمض منہا 


٤ (۳)‏ 
واستنشق''' اھ . 


وقال العلامة العینی'' -رحمە اللہ-: ”لا یقال: الواظبة تدل علی الوجوب حتی 
قال اُھل ا حدیث: ہما فرضان فی غسل ال نابة والوضوء استدلالا با مواظبة لانا نقول: 
إنه عليه السلام کان یواظب بادآ دیو جت ء کما کان یواظبٗ 





)٤ج( مکنا فی الأصلء ولعل الصحیح ”ابو الحسن“ کما ہو المعروف فی کتب شس ال حفاظ‎ )١( 
۱ٰ وغیرہ: (من امولف)۔‎ 

)١(‏ باب المضمضة والاستنشاق قبیل قوله ”ثم غسل وجھه ثلاث مرات“ (۱۲۳/۱) وقد 7 شا ان 
البالغة فی الاستنشاق (١/٦۱۲)۔‏ 

.)۸۰/۱( ملخص من التلخیص البیر‎ )٣( 

)٤(‏ یعنی فی شرح الھدایة. 











معلاءِ السنن سنیة الضىمضمة والاستتشاق ۷۹۰۔٠‏ 


مرتین إإلٰی المرفقین : ٹم مسح ران بیلیە): فاقبل بہما وادبر؛ با مقدم 7 
حتی ذھب بہما إلٰی قفاہ: ثم ردھما لی الکان النی بدا مة ثم غسل رجليه. 
رواہ اللٰخاریٰ''', 


علی الاُذکار (فلا دلیل فی نفس الواظبة علی الفرضیة إلا بقرائن قویة) وفی کتاب اللہ 
تعالی:ألر بتطھیر اأعضاء مخصوصة اھ“ (۹۱:۱). 

. .. وأما ما ثبت من أمرہ عليه السلام فی فعلھما 759ئ 8ئ" 
ظاھرہ؛ لان آیة الوضوء غیر مجملة فی حق الوجهء فیحتمل اُن یکون ذلك الأمر تکمیلا 
لفرض الوضوء علی الاستحباب: وبحتمل ان یکون ما فیه مزیدا علی ما ذکر فی الایة 
علی الإٍیجاب؛ وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال: فلا یثبت بە الوجوب؛ بل 
لاستحباب فقط: فإنہ التیقن رد اب فا ا انا عن ابی ھریرۃ رضی الله 
عنهِ عَٰ النبی کل نہ قال: من تسا لمت او شس او 7 (۲۸:۱). وما 
رواہ ابو داود کرو ود وم مرفوعا: ٭ إذا ماعسین ان ا فافظ 
فی الفتح: ٭إِن إسنادھا صحیح“. کذا فی نیل الاُوطار”' .)۱۳٥:۱(‏ 

وفی فتح الباری تحت حدیث البخاری ”من توضأ" الِذکور انفا ” واستدل الجمھور 
علی أُن الأمر فیة للندب تما حسنہ الٹرمذی وصححہ الحاکم من قولہ ا للاأعرابی 

توضأً کما أمرك اللہ ء فاأحاله علی الیةء ولیس فیہا ذکر الاستنشاق ٴ . وفیە أأیضا: وذ کر 
ابن اللنذر أُن الشافعی لم یحتج علی عدم وجوب الاستدشاق مع صحة الأمر به إلا لکونہ 
لا یعلم خلافا فی اُن تارکە لا یعید . وھذا دلیل قوی؛ فإِنه لا یحفظ ذلك عن اُحد من 
الصحابة ولا التابمین إلا عن عطاء وثبت عنہ اأنه رجع عن إیجاب الإعادة: ذکرہ کلە ابن 
المنڈز اھ “'''۔قلت: وثبوت:الاستحباب بالأمر لا ینافی السئیة الثابتة بالدواہ کما أفادہ 


() باب مسع الراُس کلە (۱: ۳۱)۔ 

۱ایا الاستنثار فی الوضوء . 

۔)۱۲۲/۱١( بائل الضمضۃ والاستنشاقء ا حدیث الأول: تحت قولہ: ” واستنٹرٴ‎ )٣( 
الباریء باب الاستنثار فی الوضوء (۲۱۰/۱ و۲۱۱)۔‎ ختف)٤(‎ 











باب ارد اللضمضۃة من الاستنشاق 


اس : عبد الله ا کی او . و فا : وإٰذا 
سے جج ہت ےی ےت 
عینيه؛ فإذا غسل یدیە خرجت الخطایا من یدیەء حتی تخرج من تحت اظفارہ: 
لی خرجث الخطایا من رجليهء حتی تخرج من تحت أُظفار رجلیە ٹم کان 
کی السحد ہد یی راہ مان وا انی زان ےت 
"و" گا 


۴ ا یف سر سنا کات 
عن: طلحة بن عن أببە عن - یعنی 





شیخی: واللہ أعلم . 


باب إفراد الضمضۃة من الاستشاق 


ت"* عن عبد الله الصنابحی إلخ " قلت: دلالة قولہ شاو ”غمضمض خرجت - 
الخطایا من فيه فإذا استنثر إلخ ‏ علی انفصال اللضمضة عن الاستنشاق ظاھرةء ما فيه 
من لفظة الفاء الدالة علی التعقیب : وا لمراد بالاستنثار هو الاستنشاق : بدلیل ما ورد فی 
روایة الطبرانی عن ابی ھریرۃ بلفظ : ار دن تنشو عو ہت تو و 

"۲) 


قوله: ”عن طلحة بن مصرف إلخ٭ قلت قد صحح صاحب السعایة أحادیث 


2 الترغیب في الوضوء وإسباغہ ؛ حدیث ۱۳۔‎ ١( 
نصب الرایةء اأُحادیث سے ہمد سی ة ۸/۲ ط ا جلس لطلی:‎ (٢( 








إفراد الضمضة من الاستنشاق ۸۱ 


النبی پل - وھو یتوضا وا ماء یسیل رع ولحیته علی صدرہ؛ فرأیتہ 
یفصل بین اللضمضۃ والاستنشاق متا:آ و داد ١ُ‏ ۶ 9 
وسکت عنهہ هو والمنذری؛ فھو صالح للاحتجاج عندھما وحسنه حافظ ابو 
عمر وابن الصلاح؛ کما نقل الشوکانی فی السیل الجرار کذا فی العرف 
الشذی''' (ص ۳۱) ولفظ الطبرانی: حر پت کاا سا کر 


پ- 


فی ا حاشیة. 


٭٭ 


طلحة بن مصرفِ عن أبيه عن جدہ (۱۲۳۰:۱) وأثبت احتجاج الأئمة بحدیثه عن آبيە 
۱ ویؤیدہ سکوت أُبی داود ثم النذری عنەء وتحسین ابن الصلاح لە . قال العلامة العینی: 
”سکت عنه أبو داودء وھو دلیل رضاہ بالصحة“ :١(‏ ١۹٦۱ء‏ 


٤‏ رن 


قال الزیلعیٰ فی حدیث أبی داوذ لا یزال الله مقبلا علی الد : ”قال النذری 
فی حواشیہ: وأبو الُحوص من ھذا؟ لا یعرف اسمہ؛ لم یرو عنه غیر الزھری: قال النووی 
فی الخلاصة: ہو فیه جھالةء لکن ا حدیث لم یضعفه أبو داودء فھوحسن عنلدہ''' 
۔ملخصاقلت: : وکذلك حدیث طلحة بن مصرف ھذاء وان ضعفه بعضهم خبھالة ابیه 
مسق اکن لیطعت أبو داودء وسکت عنه النذری؛ فھو حسن عندھما وضعفہ 
الحافظ فی ' 'بلوغ ا مرامٴ“ (۱۰:۱) وقال انحشی: 'لحدیث من روایة لیث بن ابی سلیم؛ 
زمر شلیت قال التوری: اتفق العلباء علی طعفہ اھ 


قلت: حسن لہ الترمذی فی جامعہ'“ (۱۹۰:۷) وقال الھیٹمی فی مجمع الزوائد: 


( باب الفرق بین الضمضۃ والاستنشاق . 

٢)‏ مد أُما لی المام انحدث النقاد محمد اُنور شاہ الکشمیری. رحمه الله علی جامع الترمذی؛ ضبطھا بعض 
تلامذذته فی الدرس ۔ : کو تس ہے" 

(۷) آئ ای نیان ل الرطی(۸4۷۷۹ 

)٤(‏ کتابٰ ا او کک الدعوات باب ۲۸ حدیث ابی أُمامة: اللهم إِنا ےت سأْلك منه 














ج-٠‏ إفراد.اللضمضة من الاستنشاق ۸۲ 


اانک و ٦)‏ 0 کے ہت پت 
ھو ثقة مدلس کرئ لی اوت 6اا ناودریا فو من 
ہے سور رر 'قال و داوہ وت 
ومجاهد حسب ٴ اھ ملخصا (۸: ٦1۷‏ و۸٦٦)‏ فالرجل مختلف فیه فلا ینزل حدیثه عن 
درجة ا حسن . 
وا علة ا لسلیي۔ فقد زس ما ا ری الطبرانی فی معجمہ: ای 
1 عو ویو مجم ح تح کذا فی غایة 
القصود (۱۳۷:۱) ففيه صرح اللیث بالتحدیث: فلم یبق لە علةء غیر ما فی مصرف أُبی 
طلحة من ا جھالة ولکنہا مرتفعة بما ذکرنا . وأأیضاء فمثٹل ھذا ا جھول ثقة عند ابن حبان: 
کما فی التدریب : ونصہ: ٴ وإذا لم یکن فی الراوی جرح ولا تعدیل: وکان کل من شیخه 
والراوی عنه ثقة؛ ولم یاأت بحدیٹث منکر؛ فھو عندہ (أُی ابن حبان) ثنفة؛ وفی کتاب 
التقات لە کثیر ممن هذہ حاله ولأجل هذا ریما اعترض عليه فی جعله ثقات من لم یعرف 


)١(‏ قلت: قد اختلفت عبارات الھیٹمی فی لیث بن ابی سلیم فی مواضع من کتابه فقال مرة: ”هو ثقة مدلس ٭ کما 
نقله الصنف (وھو فی باب السواك من کتاب الصلاۃ تحت حدیث واثلة بن الأسقع: ”أُمرت بالسواك حتی 
خشیت ان یکتب علی ٴ ۹۸/۲ ط بیروت) وقال تارۃ: ”ھو ضعیف“ (کتاب العلم باب منھومان لا یشبعان : 
تحت حدیث ابن عباس ۱۳٣/١‏ وفی باب کراھیة الدعوی فی العلم )۱۸٦/١‏ وقال أخری: ”ھو مدلسٴ فقط 
(باب فی اُدب العالم؛ حدیث ابن عباس: ”علموا ویسروا ولا تعسروا ۱۲۹/۱) ولعله حیث وثقه وثقه من 

جیلماف یح ملشسس ھا سال وافاءل ۱ 

١(‏ رجاله ثقات: أُما الحسین بن إسحاق شیخ الطبرانی: فلأنه لم یضعف فی ا لمیزانء وشیبان بن فروخ من رجال 
مسلمثقة وأُبو سلمة الکندی؛ قال فی التقریب: ”شیع لزید بن حباب مجھولٴء انتہی (ص٢٦٥۲)‏ قلت: 
کیف یکون مجھولا؟ وقد روی عنہ ثقتان: زید وشیبان: فارفعت جھالة می پرواتا عنه: وارتفعت جھالة 
وصفه بقاعدة ابن حبان ؛ المذ کورۃ فی الکتاب. وباقی الرواة ذکرنا توٹیقھم هھنا ۔ 





إعلاء الستن إفراد الضمضة من الاستنشاق ۳ 


حالهء ولا اعتراض علیهء فإنه لا مشاحة فی ذلك:'''“ اھ (ص۳۲)ء _ 


قلت: والراوی عن مصرف هو طلحة ابنە من رجال ال جماعة ثقة وشیخە کعب بن _ 
عمروء ویقال عمرو بن کعب صحابیء قال فی غایة القصود: ”والذی ذھب إليه اکٹر 
ال الحدیث هو ثبوت الرؤیة لعمرو بن کعبء کما عرفت اھ (۱۳۰:۱) والحدیث الذی 
ای بە غیر منکرماله من الشواھد الصحیحةء منہا ما مر عن أُبی وائل شقیق بن سلمةء 
قال: ”شھدت علی بن أبی طالب وعثمان بن عفان توضا ثلثا ثلثاء وآفردا اللضمضة من 
الاستنشاق ؛ ثم قالا: ھکذا رأینا رسول اللہ چم توضاً. رواہ ابو علی ابن السکن فی 
صحبحہ (التلخیص ا بیر ۳۸:۱) وبعد ذلك فحدیث طلحة هذا صالح للاحتجاج 
حتماء وقاطع للاحتمال الذی أیداہ بعض الناس فی حدیث أبی وائل شقیق بن سلمة 
اھذا ان ظاھر لفظ ” وأفرداٴ یدل علی تجدید ا ماء لکل واحد منہماء وإن کان یحتمل أن. 
بمضمضٰ وبستنشق من ماء واحد مع الإفراد. ووجه القطع ما ورد فی روایة الطبرانی من 
التصریح بقولہ: ”وبأخذ لکل واحدة ماء جدیدا“ء فثبت بە الفصل مع تجدید اماء لکل 
واحدة ملہماء واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 
ومنہا حدیث عاصم بن لقیط الذی مر فی الباب السابقء فإن فیه الأمر بالمبالغة فی 
الضمضة والاستنشاق : ولا یخفی أنہا لا تتاتی عادة إلا بالإفراد وتجدید ا ماء لکل واحدة 
منہما لأنە بال جمع یقل ا ماء لکل منہماء ولا مبالغة مع قلتء فما ذھب إليه أبو حنیفة ومن 
وافقہ اُولی ؛ لأنه مؤید بالقول والفعل جمیعا'''ء بخلاف من ذھب إلی الوصل''' بینہما 
ماء واحدء فحجته لیس إلا حکایة أأفعال لا عموم لھاء وتحتمل الوجوہ؛ کما سیاتی . 





)١(‏ تدریپ الراویء للسیوطیء نوع ۱ء الکلام علی صحیح ابن حبان . ٹم اعلم أُن با داود قد ذکر حدیث طلحة 
مذافی صفة وضوء النبی یل فتکلم عليه ونقل قول ابن عیینة: ”یش ھذا؟ طلحة عن أبيە عن جدہٴ ولکنہ 
ما أخرجہ فی باب الفرق بین للضمضمة والاستنشاق؛ فلم یذکر إلا قطعة الفصل بینہماء وسکت عليهء 
وصلیمدھتا پل علن ان عنم القطمة ضحیمة عنہ,. ۱ 

(۲) وھو إحدی الروایتین عن مالكء وھو الذی نقله الترمذی من مذھب الشافعی وھو روایة الزعفرانی عنه. 

(۳) وھ و أُصح :الروایتین عن الشافعیء وھو إحدی الروایتین عن مالكء وھو ا ختار عند أُحمد (ملخص من معارففي 
السان للشیخ البنوری ١/۷٦۱)۔‏ ۱ ۱ 








مہ ا إفراد املضمضة من الاستنشاق: ۸٤‏ 


-٤‏ عن : عثمان رضی اللہ تعالی عنه (مرفوعا): ساسا وا 
ثلانا ۔ :مم ئمضمض ثلتناء ٹم استدشی ثلاٹاء وغسل وجھه ثلثاء ویدیە إلی 
الرفقین : ومسح برأسە ٹم غسل رجلیہ: ٹم لم یتکلم حتی بقول: اوه ان لال 
إلا الله وحدہ لا شريك لە؛ ون محمداً عبدہ ورسولەء غفر لە ما بین الوضوئین " ۰ 
رواہ :ابو یعلی. وہو ضعیف ؛ کذا فی کنز العمال''' وإنغا ذکرناہ اعتضاداما 

: عن: حبان بن واسع الأنصاری: أُن أباہ حدثہ أُنه سمع عبد الله بن‎ -٠٢ 

زید بن عاصم ا ازتیٰ یذکر أأنه رای رسول اللہ یل یتوضأء مور 6 
انٹر:ٹم غسل وجھہ ا ۔ الحدیث رواہ سعید بن منصور ومسلم''' وأٗبو داود 
رای 


اع "جن عثمان إلخٴ قلت: قولہ: ”ثم استنشق ثلثاٴ صریح فی الإفراد. 
وا حدیث وإن کان ضعیفاء ولکنە مؤید بالشواھد القوبة. منہا ما ذکرناہ قبل: ومنہا ما 
.7 ۱ 
قوله: 'عن حبان بن واسع إلخٴ. قلت: دلالتہ علی انفصال الاستنثار عن 
الضمضة ظاھرة وا لمراد بە الاستنشاق بدلیل ما مر عن عثمان وعن طلحة بن مصرف 
عن أبیە عن جدہء وغیرھماء والل اُعلم . 
وما ورد فی بعض الروایات من الوصل بینہما محمول علی بیان جواز التخفیف 
فی الوضوء؛ کما ورد أُنہ یل توضأً مرةء وتوضأً مرتین : وقد اُجمعت الأمة علی أفضلیة 
الثلث: وأن ما دونہا محمول علی بیان الجواز؛ فکذلك الفصل بین املضمضمۃة 
والائنتشتشاقء وتجدید الماء لکل واحد منہما أفضل عندنا وإن جاز الوصل أیضا ۔ 


. ۱٢٤١ و۱۷۷ رقم‎ ۱۷٦/۹ ومن الجدید‎ ۱٦٤١ فی الطبع القدیم ۷۱/۰ طھارة؛ اقوالء فضائل الوضوءء رقم‎ )١( 
أُخرجه مسلم فی باب آخر فی صفة الوضوء وأبو داود فی صفة وضوء النبی چا والترمذی فی الضمضة‎ )١( 
"+088 - والاستتشاق من کف واحد وورد فی بعض طرقه التصریح‎ 


اللهم ۹(۱.۔ 





باب مسح الأُذنین بماء الراأس وصفة مسحھما 


-٦‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنه ”ان رسول اللہ ار توضأء فغرف 
غرفة ففسل وجهہہ ثم غرف غرفة فغسل یدہ الیمنی؛ ء ٹم غرف غرفة فغسل یدہ 
الیسریئء ٹم غراف غرفة فمسح اک واأذنيه وأُخلھما پاللشاتق) وخالف 
بإبہاميه إلٰی ظاهر أُذنیهء فمسح ظاھر ھما وباگنہماء ؛ ٹم غرف غرفة فغسل 
رجله الیمنی ےر جوودات “ رواہ ابن حبان فی صحیحه 
وابن خزیمة وابن مندہ' ''(التلخیص ا لبیر) . 

۷- عن: ابن عباسء ان رسول الله ای ا قال: ”الأذنان من الراُس“ ۰ 
رواہ الدارقطنی (۳٣ :١(‏ آوفی تخریج زیم (۱: )١١.‏ 02000" 
إسنادہ صحیح لاتصاله وثقة رواته“ٴ 


ہا رلملے.۔۔.س۔س یٹ ٤ٹ‏ سشٹ سسس سے سے ٹس سے ےکیٹ شس 


باب مسح الأُذنین بماء الراُس وصفة مسحھما 


قوله: عن ا بن عباس رضی الله عنه '' فی ول اأحادیث الباب: قال الؤلف: : دلالته 
علی البزہ الأول من الباب من حیث نہ مسنح الراُس والڈذنین بجاء واحد' ' ودلالته علی 
ا جزء قانی مہ طامرۃ, ۱ 

قوله: عن! بن عباس رضی الله عنه ون فا اب از ارات : وفی 
تخریج الزیلعی أ٘یضا (۱۱:۱) بعد اللفظ ا ملذکور عنه فی التن؛ ء قال: ”وأعله الدارقطنی 
باضطراب فی إسنادہ وقال: إِن إسنادہ وھم؛ إنما هو مرسل . ثم أُحرجە عن ابن جریج عن 





١(‏ ورواہ أأیضا النسائی وابن ماجة وا حاکم والبیہقی بأُلفاظ مختلفة ذكرا الحافظ (التلخیصٰ الخبیز١:‏ ۹۰ سان 
الِضوء) ٠‏ ۱ 

)٢(‏ وھٰو مذھب أُبی حنیفة والثئؤری وابن المبارك وأحمد واسحاق وا لجمھور؛ وھو إحدی الروایتین عن مالك؛ 

وحالفھم الشافعی وقال یأخذ لاأذنین ماء جدیدا۔ . وقال الزھری وداود إنہما من الوجە فیغسلان معهء وذھعب 

سن بن صالح والشعبی إلی ان ما اقبل من الأذنین یفسل مع اوج وما دیز متہناينے سح مع الس (ملخص 

من نیل الأوطار ۱۳۲/۱ باب تعاھد اماقین و١ ۱٥٤/‏ باب أن الأذنین من الراأس ومغارف السٹن ٦۱۸۲/۱‏ 








ہی ا مسح الاذنین ۸٦‏ 


۷۸۔- عن: عبد اللہ بن زید قال: قال رشول ال مار : ”الاذتان من 


سلیمان بن موسی عن النبی يك مرسلاء وتبعہ عبد الحق فی ذلك ٠‏ وقال: إن ابن جریج 
الڈی دارا حدیث علیہ یروی عن سلیمان بن موسی عن النبی يك مرسلا قال: وھذا 
لیس بقدح فیه؛ وما یمنع ان یکون فیه حدیتان: ہی یی بس 

ووجہ الاستدلال بە ما ذکرہ فی العنایة )۲٥١۱(‏ ونصه: ماس 
بقولة: ”الأذنان من الا“ ما أُن یکو لبیان ا حقیقةء وھو عليه السلام غیر مبعوثٹ 
لذلكء علی اُنه مشاھد لا یحتاج إلی بیان؛ أُو بیان اأنہما مسوحان کالراس؛ لا بجاء 
الراُس؛ ولا سبیل إليه لأن الإشتراكد بین ائنین فی أمر لا لا بوجب کون أحدھما من الآخر؛ 
کالرجل من الوجه لاشتراکھما فی الغسل : والخف من الراُس لاشتراکھما فی السح ؛ إما 
لبیان أُنہما ممسوحان بماء الرأس٠‏ فإنه إذا کان من أُبعاض الراُس حقیقة وحکما جاز ان 
مسح ماء واحدء فکذا إذا حکم الشرع بذلك ۔ فان قیل: فعلی ھذا یتبغی أنَ یجزئ 


مسحھما عن مسح اراس ہ أجیب بأن کون الأذن من ن الراُس ثبت بخبر الواحد؛ فلا یقع 
غما ثبت بالکتاب؛ لثلا یلزم نسع الکتاب بَه اھ" ملخصا. قلت: لکن یرد عليه ما قاله 
الطحاوی (۱: )٠٠‏ ”ففی تمہ الاتارآن حکم الأذنین ما اُقبل منہما وما اُدبر من الراُس وق 
تواترت الاثار بذلك ما لم نتواتر با خالفه“ قإنه دال غلی ان ھذا ہر و 
فلا یصح الجواب عن الشکال بن کون الأذن من الراُس ثبت بخبر الواےد''' کن 
اُن یقال: إن 'الوإجماع قد وقع علی أُن مسح الأذنین لا یجزئ عن مسح الرأُس: ففی 
رحمة الأمۃا'' (ص۸): "ولا یجوز الاقتصار بال ملسح علی الأذنین عوضا عن الراأس 
باللإاجماع فالإجماع یکون مانعا عنه . 

قوله: ”عن عبد الله بن زید إلخ٭ قال الؤلف: وقد مر وجہ الاستدلال بە فی 





)١(‏ ھهنا انتہی کلام الزیلعی ۱( مت احدیث الثامن من کتاب الطھارۃ۔ 

: وسیأتی ا جواب عن ھذا الإشکال قریبا۔‎ ١١ 

)٣(‏ هو کتاب ”رحمة الأمة فی اختلاف الأئسة" لی عبد الله محمد بن عبد الرحمن الدمشقی الشافعی: من علماء 
القرن الثامن وکتابه هذا مطبوع أیضا بہامش الیزانَ الکبری ٹلشعراتی مَنّ طبع مصطفی البابیء راجع منه ۱: 
۸۷ 








إعلاء السنن مسح الاذنین ۸۷ 


ابْن حبان فی الثقات فی اتباع التابعینء کما فی تخریج الریلعی (۱: ۱۳). وفی 
کے 00 7 ناقری و انح دق اید 


قفدت رثا اه مدرج اھہٴ. 
فائدق: 

فی تدریب الراوی (ص۱۸۹): ”٭ومثاله (اُی ا حدیث المشھور) وھو ضعیف؛: 
الأذنان من الرأُس؛ مثل بە ال حاکم“'''. ودلالة بقیة أأحادیث الباب علی الجزء الثانی منە 
ظاھرة. ۱ 

وقد ورد من الأأحادیث ما یدل علی أُن الأذنین لیستا من الرأس فلنذ کر ٹم لنتجب 
عنہاء ففی التلخیص ال حبیر (۳۳:۱): ”حدیث عبد الله بن زید فی صفة وضوء رسول 
اللہ لغ : نہ توضأً فمسح أُذنیە بباء غیر الذی مسح بہ الراُس؛ ا حاکم بإسناد ظاھرہ 
الصحة من طریق حرملة عن ابن وہب عن عمرو بن الحرث عن حبان بن واسع عن أبیہ 
عنهء وأأخرجه البیہقی من طریق عثمان الدارمی عن الھیٹم بن خارجة عن ابن وھب 
بلفظ: فأُخذ لذنيه ماء خلاف اماء الذی اُخذ لرأُسە: وقال: ھذا إسناد صحیح انتہی: 
لکن ذکر الشیخ تقی الدین ابن دقیق العید فی الإمام أُنه رای فی روایة ابن الملقری عن 
ابن قتیبة عن حرملة بہذا الإسناد ولفظہ: ومسح رأُسه بباء غیر فضل یدیە؛ لم یذ کر 
الأذنین: قلت: وکذا و فی صحیح ابن حبان عن ابن أُسلم''' عن حرملةء وکذا رواہ 
الترمذنی عن علی بن خشرم عن ابن وھب'' ٠‏ . وفی موطاً الإمام مالك (ص١۱۱):‏ ٭عن 
نافع ان عبد الله بن عمر کان یأنخذ الماء بإصبعیه لأذنیه إلخٴ وإسنادہ صحیح جلیل . 


)١(‏ نوع ٣٠ء‏ وسیأتیٰ الکلام علیٰ علہ العبارة. 
)٢(‏ کذا فی الأصلء وفی التلخیص: ”ابن سلم‌ وھو الصحیح . 
)١(‏ انتہی کلام ا حافظ فی التلخیص :١‏ ۸۹ حدیث ۹۰۔ 








۹- عن: ابن عباس أُن رسول اللہ علق مسح أُذنیه داخلھما بالسبابتین 
وخالف إبہاميه إلٰی ظاہر أُذنیه فمسح ظاھرهما وباطنہما . رواہ ابن ماجة :١(‏ 
٥‏ وفی تخریج الزیلعی (۱: ۱۲): قال فی الإمام: وھذا إسناد صحیح''''. 

کے فا ججدد وی خلا رای عالہ ال قلامضا 
الولید بہذا الإسناد (المذ کور من قبل ھذا) قال: ٴ ومسح (رسول اللہ و ) 
بأذنیه ظاھرھما وباطنہما۔ زاد هشام - وأدخل أُصابعه فی صماخ أُذنیه رواہ 


وا جواب عن ا حدیث الرفوع بأنه متکلم فیه کما یظھر من قول صاحب 
التلخیص ”لکن ذکر إلخ٭ وفی بلوغ ا مرام: ” وعنه (أی عبد اللہ بن زید) أنه رای النبی 
لا یأخذ لأذنیه ماء خلاف اماء الذی أخذہ لرأسہ. أنخرجہ البیہقی وقال: إسنادہ_ 
صحیح وصحح الترمذی أیضا وو عند مسلم من ھذا الوجه بلفظ : ومسح برأسة ماع 
غیر فضل یلیه؛ وھو احفوظ'''' 
مسلم؛ فلفظ الترمذی (۷:۱): ”مسح زأسه تماء غیر فضل یدیە إلخ فاحفظه . وإن سلم 
أُنه ثابت بأنە یکن أُن یروی ا حدیثان بإسناد واحد فالجواب عنه ما قاله فی نصب الرایة 
)٦(‏ ٭”وما ذھب إليه أصحابنا أولی لکٹرۃ رواته وتعدد طرقهء والتجدید إنما وقع بیانا 
للجواز وفی نیل الأوطار (ج١‏ ص۷٢):‏ ٭ٴقال ابن القیم فی الھدی: لم یثبت عنہ اي ) 
أنه أُحذ لھما ماءاً جدیداء وإنھا صح ذلك عن ابن عمر. وأُجاب العینی فی شرح 
الھدایة ۹٦:۱(‏ و۹۷) عن المرفوع؛ بأنه محمول علی أُنه لم یبق فی کفه بلل: فلھذا اخذ 
لە ماءا جدیدا اھ. قلت: وا جواب عن الموقوف أُنه رضی اللہ عنه فعل ذلك عملا 
بالجواز دون الأولی او لأنه لم یق فی کفه بلل فافھم . 
قولەه: ”عن ابن عباس رضی اللہ عنهٴ فی ا حدیث الرابع إلی آخر أحادیث الباب ء 
قال الؤلف: دلالتہا علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرة. 


ومعنی قوله: ”صحح الترمذی ‏ أنه صححہ بلفظ 


 ةیحللا نصب الرایة ۱: ۲۳ قبیل أحادیث تخلیل‎ )١( 
یعنی: العنی واحد۔‎ )٢( 








إعلاء الستن مسح الاذنین ۸۹ 


أُبو داؤد وسکت عنہ''' (۱۸:۱). 


وفی التلخیص ا بیر: ”ابو داود والطحاوی من حدیث' القدام بن 
سک یپ ام سز ا ْ 
-۳٣‏ سحدئا: إبراھیم بن سعید قال ھت : خدثنا ا حسن بن 
صالح عن عبد الله بن محمد بن عقیل عن الربیع بنت معوذ أُن النبی ملا 
توضأً قدخل إصبعیه فی جحری أُذنيه رواہ ابو داود وسکت عنہ'' قلت: وقد 
روی الترمذی حدیٹا عن عبد الله ھذا عن الربیع ثم قال: ”حسن صحی۔“ “ 
وقال فی أوائل کتابہ (۱: ۳): عبد اللہ بن محمد بن عقیل هو صدوق وقد 
نکلم فیە بعض أُھل العلم من قبل حفظە: وسمعت محمد بن إسماعیل بقول: 
کان أحمد بن حنبل وإسحاق ب بن إبراھیم وا حمیدی یحتجون بحدیث عبد الله 
بن محمد بن عقیل؛ قال محمد (البخاری): وھو مقارب ال حدیث '''' قلت: 
کفی بە قدوةء لا سیما إذا وافقه فیه غیرہ أیضاء وبقیة رجال السند رجال 
مسلم. 
۳۲- حدثا: ربیع الؤذن قال: ثنا أُسد قال: ثنا ابن لھیعة قال ثنا محمد 
سو لت ہہ عرد بے سس 7 


قوله: ”حدثا ربیع المؤذن إلخ“ . قلت: 000 
عدة من الاثار الملرفوعة والموقوفة کون الأذنین من الراُس ومعناہ علی ما قال فی العنایة 
[۷:۱) انپا منسوخان جاء الران ' ٹم قال: ”فان قیل فعلی ھذا ینبغی أُنِ یجزیئ 





.۱۸ باب صفة وضوء النبی يك ؛ حدیث‎ )١( 

:۸۹ :۱۰۹٤١ سنن الوضوءء رقم‎ )٢( 

(۳) ضفة وضوء النبی بل ء حدیث .٦٢‏ 

)٤(‏ باب ما جاء أُنْ مسح الراُس مرة.. 

)٥(‏ الترمذیء باب ما جاء ان مفتاح الصلاۃ الطھور. و”مقارب ال حذیث“ من أُلفاظ التعدیل: قال السخاوی: ٭وسط 
لا ینتہی إلی درجة السقوط ولا ا جلالةء وھو نوع مدع“ (فتح اللغیٹ ۳۳۹/۱ الدینة ۱۳۸۸ھ) ٠‏ 








رسول اللہ كللا توضاً عندھا . فمسح رأسه علی مجاری الشعر؛ ومسح صدغيیه 
وأذنیه ظاہرھما وباطنہما . اُخرجه الطحاوی''' ورجاله ثقات . وابن لھیعة وثقه 
اجبد وی انی آ رام ملاظ راخ راہن قیل احعووة غا کی 
فی الستدرك وقوی أمرہء وقال: ”ھو مستقیم ا حدیث مقدم فی الشرف''' :١(‏ 
)٢‏ وسرد لە الطحاوی طرقا عدیدۃ إلی عبد اللہ بن محمد بن عقیل عن الربیع 
عن النبی يك مثله ثم قال: ”ففی ہذہ الاثار أن حکم الأذنین ما اُقبل منہما 
وما اُدبر من الراأس ٠ء‏ وقد تواترت الاثار بذلك ما لم تتواتر بما خالفه اھ . 


مسحھما عن مسع الرأس : أجیب بأن کون الأذن من الرأُس ثبت بخبر الواحدہ فلا یقع 
عما ثبت بالکتاب لثلا یلزم نسخ الکتاب به ٴ انتہی ملخصا ۔ 

فان قیل إِن الطحاوی یقول: ”قد تواترت الاثار بذلك ٠ء‏ قلنا: إن الطحاوی لم 
یدع التواتر فی القول؛ بل نما ادعاہ فی العنی الستفاد من مجموع الأحادیث: وھو 
کونہما ییسحان مع الراُس مبائہ لا مع الوجه؛ ولا بماء جدید یدل علی ذلك قوله: ”ففی 
ہذہ الاثار ان حکم الأذنین ما اأقبل منہما وما اُدبر من الراُس إلخٴ فإنه إشارة إلی مجموع 
ما ذکرہ من الآثار سابقاء واکٹرھا أأحادیث فعلیة لا تدل إلا علی مقارنتہما للراُس فی 
السح؛ لا علی کونہما من الرأس؛ ولم یذکر من الأأحادیث القولیة غیر ما روی عن أبی 
أمامة بطریق شھر بن حوشب عنہ ”ان رسول اللہ یل توضأء فمسح أذنيه مع الرأس 
وقال: الأذنان من الرأُس ٴ . وھو مما ثبت کونە مدرجاء صرح بە فی النیل )۱٥٥:١(‏ نقلا 
عن ا حافظء وما روی موقوفا علیٰ ابن عمر أُنه قال: ” الأذنان من الراأُس فامسحوهما“ 


۱ ۔٠١ باب حکم الأذنین فی وضوء الصلا؛ حدیث‎ )١( 

() لکن قال الترمذی فی باب الرخصة فی استقبال القبلة بغائط أو بول: ”وابن لھیعة ضعیف عند أُھل ا حدیث 
ضعفه یحیی بن سعید القطان وغیرہٴ وروی لە مشلم مقرونا بعمرو بن الحارث وروی لە البخاری فی الفتن بقوله 
”عن حیوة وغیرہ ولم یذکر اسمە وکذلك النسائی: ووثقه أحمد وابن وہب مطلقاء لکن أکثر ا حدثین علی 
تضعیفہء ولا سیما فیما رواہ فی آخر عمرہء لاحتراق کتبه أو لسقوطه عن ال مار أو لتدلیسه عن الضعفاءی 
راجع لکل ذلك میزان الاعتدال ٦۷٤/٢‏ وتہذیب التہذیب ۳۷۳/۰ ووفیات الأعیان ۹/۱٤۲۔‏ 

)٣(‏ وقال الذھبی فی تلخیصہ: ”ابن عقیل مستقیم ا حدیثٴ (قبیل أبواب الغسل عن ا لنابة) ۔ 








وھما -مع کونہا موقوفین- لا یکفیان للتواترء فلا یجوز حمل کلام الطحاوی علی ادعاء 
التواتر فی قولہ لو ”الاذنان من الراُس “ بل یتعین حمله علی ما قلنا من ادعائه التواتر 
ق کونہما یمسحان مع الراُس . وقد عرفت ان مبنی الإشکال:ھو الأول لا الثانی: لأن 
مجرد مقارنة الأذنین للراُس فی اللسح لا یستلزم کونہما منە ولا ٴ ساواتہما لە فی ا حکم؛ 
حتی یلزم إجزاء مسحھما عن مسحھ. فقول صاحب العنایة إِن کون الاأذنین من الراُس 
ثبت بخبر الواحد ہو الحق , ولا یعارضه کلام الطحاوی؛ فإنه لم یدع التواتر فی ذلكء 
کما لا یخفی علی من أمل فی کلامه حق التأمل : وقد نبہناك علی ما بین المعنیین من 
الفرق ۔ 

فان قیل: قد عدہ ال حاکم ضعیقفًا مشھورا کما مر عن التدریب: قلنا: إِن وجود 
سند صحیح للمشھور لا یستلزم کونہ صحیحا مشھوراء ما لم یشتہر بذلك السندا 
الصحیحء وحدیث ”الأذنان من الرأأس٭ لیس کذلك فإنه لم یشتہر بسند صحیح؛ بل 
بسند فیه کلام؛ فقد قال البیہقی فی سننہ: إن أُشہر إسناد فیه حدیث حماد بن زید عن 
سنان بن ربیعة عن شھر بن خوشب عن ابی أمامةء وکان اُحمد'' یك فی رفعہ فی روابة 
قتیبة عنہء فیقول: لا اُدری ہو من قول النبی بل أو من قول أبی أُمامة؟ وکان سلیمان 
بن حرب یرویه عن حماد وبقول: ہو من قول أبی أُمامة''' اھ 

وقال ابن دقیق العید فی الإمام : ٭ وھذا الحدیث معلول بوجھین: اأحدھماء الکلام 
فی شھر بن حوشب (وسنان بن ربیع'' والثانی: الشفك فی رفعہء ولکن شھرا وثقه اأحمد 
ویحبی والعجلی ویعقوب بن شیبة. وسنان بن ربیعة أحرج لە البخاری وھو؛ وإن کان قد 
لین ء فقال ابن عدی: اُرجو أُنە لا باُس بەء وقال ابن معین: لیس بالقوی ؛ فا حدیث عندنا 
حسنٴ. انتہی من تخریج الزبلعی ملخصا (۰:۱ و١١).‏ فغایة ما بمکن القول به أُنه 
حسن مشھور لا صحیح مشھور. 

فان قیل :الحمین:الٹھور أیضا اتا اغاب اک : نعم! ولکن 





رر اوس مو سراف لبیہقی ٣۷/١(‏ باب مسح الذنین بماء جدیدا: ”حماد“ بدل 
”أحمد“ وکذلك فی نصب الرایة (۱۹/۱) وھو الصحیحء ووقع فی الأصل تصحیف. 
)١(‏ ھذا کله ملخص عبارات البیہقی من غیر لفظه. 





ج-١‏ مسح الاذنین ۹۲ 


۴- عن: أُبی أمامة قال قال رسول اللہ يك : دإذا توضأً السلم فغفسل 
یدیەء کفرت به ما عملت یداہ فإذا غسل وجھه کفرت عنە ما نظرت إليه 


بشرط التیقن بکونہ من کلام الرسول ں ا ٠‏ وبشرط کونە صریح الدلالة علی معناہ: 
وحدیث ”الأذنان من الراُس ُء وإن کان مشہوراء ولکن لم یتیقن کونہ من کلامہ َو 
ما عرفت من وقوع الشك فی رفعہ ووقفہ وإن اکن ال جواب عنه بأنه قد اختلف فیه 
علیٰ حماد فوقفه ابن حرب عنه ورفعه أبو الربیع ؛ واختلف أیضا علی مسدد عن حماد 
فروی عنه الرفع وروی عنه الوقف . وإذا رفع ثقة حدیثاووقفہ آخر؛ أو فعلھما شخص 
واحد فی وقتین : ترجح الرافع: لأنه اتی بزیادة ویجوز ان یسمع الرجل حدیٹا فیفتی بہ 
فی وقت ویرفعہ فی وقت آخرء وھذا أُولی من تغلیط الراوی . قاله الزیلعی'''۔ 

۱" ولا یخفی ان ھذا القدر لا یفید التیقن بالرفع؛ إنھا یفید الظن بەء وحدیث عبد 
الله بن زید الذی أُخرجہە ابن ماجة بسند صحیح؛ وقواہ اللنذری وابن دقیق العیدء قال 
فيه ا حافظ ”قد ثبت أنه مدرج ٭ کذا فی النیل )۱٥٥:١(‏ فلم یبق فی الباب حدیث 

صحیح الرفع ء غیر حدیث ابن عباس الذی صحح ابن القطان ء لاتصاله وثقة رواتہء 
وھو لا یفید آکٹر من الظن؛ وما سوی ذلك کله ضعاف؛ کما یظھر من مطالعة تخریج 
الزیلعی ؛ وھو مع ذلك غیر صریح الدلالة علی معناہ: فإانه یحتمل أُن الأذنین من أُبعاض 
الرأس شرعا فی حکم السح؛ ویحتمل أُنہما بمسحان معہ تبعا لە الا.لکونہما من 
ُبعاضە)ء وا خبر المشھور إذا کان محتمل الدلالة علی معناہ فھو کا بر الواحد؛ لا یجوز 
به الزیادة علی الکتاب . فقول صاحب العنایة. إن کون الأذنین من الراأس ثبت بخبر 
الواندء ہو ا حق . واللہ الھادی إلی الصراط المستقیم۔ ۱ 

قولہ: ٠عن‏ أبی أمامة إلخٴ . قلت: موضع الاستدلال منہ قولہ یل ”وإذا مسح 

'برأسہ کفرت عنه ما سمعت أُذناہ“ فإانه صریح فی کون الاذنین من الراأس٠‏ وأُنہما 
. یمسحان معہ لا مع الوجه . واستدل ابن عبد البر فی کتاب التمھید لأہی حنیفة بحدیث 





)١(‏ فی الکلام علی حدیث شھر ھذا مُن نصب الرایة (۱۹/۱) ویثله صرح الماردینی فی ال جوھر النقی بہامش 
البیہقی ٦٦/٦٥)۔‏ 








إعلاء السنن ۹۳ 


عیناہ وإذا مسح برأُسه علات عفواسيت ا اٹ ٠‏ وفیه أبؤ غالب 
مختلف فی الاحتجاج بەء وبقیة رجاله ثقات: وقد حسن الترمذی لابی غالب ؛ 
وصحح لە أیضا ورواہ اأحمد من طرق صحیحة . انتہی ملخصا من مجمع 
و ائد''' قلت: : وقد مر حدیث عبد اللہ الصنابحی فی الباب السابق وفیة: 


”فإذا مسح برأسہ خرجت الخطایا من رأأسەء حتی تخرج من اون وصححه 
ا حاکم علی شرطھماء وأقرہ عليه النذری . 


باب سیة تخلیل اللحیة وکیفیتہ 
ےن عثمان بن عفان أُن النبی ےہ کل کان یخلل حیته. رواہ 


عبد اللہ الصنابحی ؛ وفیه: ”فإذا مسح برأسہ خرجت الخطایا من رأسهء حتی تخرج من 
أُذنیه: إلخ “ کما قال فی الوجه: ”من أُشفار عینیهٴ وفی الیدین ”من تحت أظفارہٴ انتہی: 
قاله الزبلعی (۱۲۰۱) واحتجت الخصوم علی کون الأذنین من الوجه بحدیث علی اُن 
ال کل کان إِذا قام إلی الصلاة قال: ”وجھت وجھی إلخ " وفیه: "'وإذا سجد قال: 
اللھم لك سجدت؛ وبك امنت: ولك أُسلمت:؛ سجد وجھی للذی خلقه وصورہ وشق 
سمعه وبصرہ ء اُخرجه مسلم )۳٦٣۳:۱(‏ وا لجواب عنه أن الوجه قد یطلق ؛ ویراد بە جملة 
الذات کقوله تعالی: ”کل شیء هالك إلا وجھهٴ . ویؤیدہ ان السجود یة یقع باعضاء خر 
مع الوجه: علی أُن الشیء قد یضاف إلی ما یجاورہ: کما یقال: ”یساتین البلد“ ڈھ 
ک 
باب سنیة تخلیل اللحیة وکیفیتہ 
اقم نان کے اقرف 'قال ول دن افتخل اس اڈول می آناب 


.)۲٢۳و‎ ۲۲۲/۱( باب فضل الوضوء: وعزاہ إلی صغیر الطبرانی وأحمد‎ )١( 





ج-۔ تخلیل اللحیة ' ۹٤‏ 


)١(+ 

-٣١‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا أن رسول اللہ علا کان إذا توضأً خلل 
لحیتہ با ماء. رواہ اأئگمد ورجاله موثقون (مجمع الزوائد''' وإسنادہ حسن کما فی 
لقع اظی(10۳۸۰) 

-٦‏ عن: اُنس بن مالك رضصی اللہ عنه قال: دصات رسول اللہ گلا 
فادخل تحت حنکە؛ فخلل لحیته فقلت ما ھهذا؟ فقال: بہذا امرنی رہی عز 
وجل. رواہ الطبرانی فی الأوسط ورجالە وثقوا (مجمع الزوائد ۰:۱ .)۹٦‏ 
ملا توضا جع کے اضِائَة وقال: ھکذا ا ُمرنی 
بی ۳ 


ظاہرةء فإن فیه لفظة ” کان“ الدالة علی .الاستمرار وبه:تثبت السنیةء 7 
قوله: کن انف مین الله عنہاٴ ولض ا اراس الاب قائرد 
قوله: ”عن انس“ قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ ونھا لم یکن التخلیل 

واجبا بالأمر فی قوله عليه الصلاة والسلام: ٭بہذا أمرنی ربی٭ ما ذکر فی عدم وجوب 

0000 


(١)‏ جو اسا ھی سس ساس سا بن :عفان 
" ولفظه عند ابن خریة: ”عن عثمان أنه توضأً... وخلل لحیتہء وأصابع الرجلین ء وقال: ھکذا رأیت رسول الله 
یتوضا“ (۷۸۸۱۱). ۱ ۱ 
() باب التخلیل .۲۳٣/۱‏ 


۔۸٦ رقم‎ ۸٦/١ سنن الوضوء‎ )٣( 








إعلاء السنن بعَايلَ اي ۹٥‏ 


۳۸- عن: اُنس بن مالك رضی الله عنه ان رسول اللہ یا کان إذا توضاً 
اذ کفا من ماءء فاأدخله تحت حنکہە: فخلل بە حیتهء وقال: ھکذا أُمرنی رہی .. 
رواہ أُبو داود''' وسکت عنە هو والمنذری؛ وعزاہ العزیزی''' إلی ابی داود 
والحاکم؛ ٹم قال: قال الشیخ : حدیث صحیح ۔ ... 


ثقات إلاأَنه معلول: ء قال الذھلی: ثنا یزید بن عبد ریە ثنا محمد بن حرب عن الزبیدی 
أنة بلغه عن أُنس'''ء وصحعہ ا حاکم قبل ابن القطان أَیضّاء ولم تقدح ھذہ العلة 
عنذھما فیه امٴ. قلت: ھذا ھو الصحیح عندیء فإنه لا یحسن أُن ترد الطرق 
. الصحیحة بالطریق الضعیف؛ ویِکن أُن الزبیدی بلغه ا حدیث أولاٴ بغیر واسطة الزھری 
أو اختصرہ لعذر؛ فلم یصرح بالزھری؛ ثم حدثه الزھری؛ أو زال العذر فی غیر ذلك 
الوقت؛ فصرح بہ؛ فافھم . ودلالتہ لی الباب ظاھرۃ. وقد تکلم فی إسناد الحدیث بکلام 
غیر مضرء وقد تولی ردہ الشیخ ابن القیم؛ کما ہو مذکور فی غایة القصود. .. 


فائدق: 

قال عبد اللہ بن اأُحمد عن أبیە: ”لیس فی تخلیل اللحیة شیء صحیح“. 

وقال ابن بی حاتم عن أبیە: لا یثبت عن النبی بَا فی تخلیل اللحیة شی 
اھ قلت: : قد علمت ما ثبت فیه من الأحادیث: وفی العزیزی: ۲. : "کان چک اذا 
توضاً خلل لحیته بالماء. رواہ اأحمد وا حاکم مرفوعا عن عائشة رضی اللہ عنہاء والترمذی 
والحاکم عن عثمان بن عفان رضی الله عنه مرفوعا والترمذی والحاکم عن عمار بن یاسر 
مرفوعاء وا حاکم عن بلال رضی الله عنه مرفوعاء وابن ہو رو 
رضی اللہ عنه مرفوعاء والطبرانی فی الکبیر عن ابی أمامة وعن أبی الدرداء وعن أُم سلمة 
مرفوغاء والطبرانی فی الأوسط عن ابر غبر بن الخطاتبْ مرفوعا بأُسانید صحیحةٴ اھ 


فا4 


)١(‏ فی باب تخلیل اللحیةء 

)١(‏ السراج المنیر حرف الکاف ۱٢۰/۳‏ کا جع کرت 
(۳) وحاصل العلة اُن الزبیدی صرح مرةۃ ة باسم الزھری؛ ورواہ أُحری بقوله ”بلغنی” : 
)٤(‏ کلا القولین منقولان فی التلخیص ا لبیر ۸۷/۱ رقم ۸۷ ۔ 








۹٦ ٌ ١ج‎ 


می یت یلام 


۹- عن: 37 بن صبرة؛ اقال قال النبی کر دإذا توضأت فخلل 
الأأصابعء رواہ الترمذی وقال: هذا حدیث حسن صحیح (۷:۱). - 
٠٠‏ عن: ابن عباس أُن رسول اللہ قال: ×إذا توضأت فخلل اُصابع 
یديك و رجلیيكء . رواہ الترمذی وقال: ھذا حدیث حسن غریب. وفی 
التلخیص البیر'': وفیه صالح مولی التوءمةء وھو ضعیف: لکن حسنه 
البخاری؛ لأنه من روایة موسی ابن عقبة عن صالح ؛ وسماع موسی من قبل اُن 


6 


٠۰ بختلط‎ 


٤٤٤٢‏ 'عن: الستورد بن شداد الفھری: قال: رأیٹ النبی خلا إٰذا توضاً 
ےہ ف خنصٹرۃ سیک وہ 


باب. -- الأصابع و ودلك ال عضاء 


. قال الؤلف: دلالة اأحادیث الباب عليه ظاھرةء ولا یخفی اُن التخلیل یکون فرضا 
إذا لم یصل اماء فی الأعضاء بغیرہ: وإذا وصل بغیر ذلك؛ فھو مستحب . والدلك 
مستحب فإنه لا یتوقف عليه الغسل الاُمور بہ؛ وعدہ بعض الفقھاء من السٹن الؤکدۃ؛ 
وھو ألصحیح عندی: فإِن لفظ " کان“ فی آخر الحدیث یدل عليه. والحدیث: وإِن کان 
فیه ذکر دلك العارضین فقط لکن الظاھر أنہ حا و سر سی ور نے 
أُحادیث الباب ؛ وفی الدر ا ختار: :ومن الد الدلك ‏ وفی رد احتار: تا فا الیدء 
ونحوھا علی الأعضاء المغسولة ”حلیة . وعدہ لی الفعع من الضوباتء ولہ یتابعہ فی 
البحر والنہر؛ نعم! تابعه الصنف فیما سیأتیٴ اھ (۱۲۷:۱) قلت: فتعارض قول 


۔۱٠۱ سنن الوضوء ۹8/۱ رقم‎ )١( 











تخلیل الاصابع ۹۷ 


وعمرو بن ا حارث: أُخرجه البیہقی وأبو بشر الدولابی ؛ والدارقطنی فی غرائب 
مالك من طریق ابن وہب عن الثلاةء وصححہ ابن القطان'''. 
٤‏ عن: عبد الله بن زید رضی الله عنه: ”نہ ا او بثلثی مد 

فجعل یدلك ذراعيه“ أُخرجہ أُحمد وصححہ ابن خزیة'' (بلوغ َََ َ ۹ 
آوفی ضك النیل (4): وعن عبد الله بن زید:؛ ین غاضم ان النبی ےپ 

فجعل یقول ھکذا یدلك . رواہ اعد وفیه: ٭فھو إحدی 0 حدیثهہ 
الشھور'”". 

۳" ون رظن : : بن عمر رضی اللہ عنه قال: کان رسول الله لا اذا توضاً 
عرك عارضیه بعض العرك : ثم شبك لحیته باأصٔابعه من تجتہا . رواہ ابن. ماجة 
والدارقطنی والبیہقی؛ وصححہ ابن السکن (التلخیص البیر)'“ وذکر فیه 
کلا ما غیر مضر لعسدم اعتبار الاختسلاف فی التصحیح . وقد عزاہ 
العسزیزی (۱۲۱:۱) إِلی ابن ماجة ٹم قال: ٭بإسناد حسن.“ 


ری تو ۔ و کر 


٘ .٠٠١ الطخیص ۹/۱ رقم‎ )١( 
.)۱۱۸ باب ۹۲ حدیث‎ ٦٦/٦( مو اور مم رای نل عراش بقل من قدر الد‎ 
.۱۳٣/١ ٠٤ نیل الأوطارء باب تحریك الحخاتم وتخلیل الأصابع إلخ رقم‎ )[ 

۸۷:۱٤١‏ رقم ۸۷۔ 


اج پور کے و ۹۸ 


باب سنیة نکرار الفسل إلی لقث ٠‏ 


وجوازہ مرة أو مرتین, وکون الزیادة علی الٹلث ممنوعیا_ نکد 


وی تو کویرین مدق ات قا سد لن سید 
عن ابن شھاب اُن عطاء بن یزید أُخبرہ ان حمران مولی عثمان اُخبرہ أُنه ری 
عثمان بن عفان دعا الإناء: فافرغ علی کفیه ثلث مرار ففسلھماء + ئم اُدخل بین 
فی الإناء؛ فمضمض واستنٹر ٹم غسل وجھھه ثلثاء ویدیە إلی الرفقین ثلث مرار 
ثم مسح برأسہ؛ ٹم غسل رجلیه ثلث مرار إلی الکعبین : ثم قال قال رسول اللہ 
ما : امن توضآ نخوٴوضوئی ہا تم صلی زکعتین لایحد ث اق 
وی ٠‏ رواہ البخاری' 


٠‏ ان : اس رضی الله نہ دعا رسول اللہ ملا زیضیہ فقیل وجھہ 
ویدیە مرۃ ورجليه مرۃء وقال: رھذا وضوء من لا یقبل الله منه غیرہء ٹم مکٹ 





باب سنیة بکرار الغسل إلی الئلاٹ _ : : کو 


وجوازہ مرة و مرتینء وکون الزیادة علی اثلاث گنو عا - 


قولہ: ٭خدڈتا إلَغ“, قال الولنت: دلائتہ علیٰ الجرہ الأول من البابٹ و 
حدیث عبد الله بن زید ا مذکور فی باب سنیة الملضمضة ‏ الدال علی ال مواظبةء ظاھرة. 
وفی العزیزی :)۱٥٥:١(‏ ” کان یل یتوضأً واحدة واحدةء وائنتین ائنتین ء وثلاٹا ثلائاء 
کر طلاف کہ را اتال الکر سی سام رظان اتی بات وا 
وفیە أیضا: ” وکان الغالب من فعله التثلیث“ اھ . 

قوله: عن انس إلخٴ قلت: دلالتەء وکذا دلالة ما بعد علی ان التثلیث فی 
الوضوء اُعلی ء وھو سنة الأنبیاء: والتشنیة أوسطء والتوحید اُدنی : ون الصلاة لا تصح 


)١(‏ باب الوضوء ثلاطا ٹلاٹا ۲۷/۱ و۲۸۔ 





سنیة تکرار الغسل إِلی الثلث ۹3 


اع ودضا ھتاھ دڑ تا نء ثم قال: دھذا وضوء من 
ناف الله لە الأجرء ٹم کٹ ساعةء ودعَا 'بوضوء فغسل وجھه ثلٹا ویڈیه 
ثلثا ٹم قال: دھذا وضوء نبیکم ووضو النبیین قبله؛ أو قال قبلیء رواہ او 
علی ابن السکن فی صتخیحہ (اتلخیص ا بیر)'''۔ ج گی 

2 - -ٛعن: یں شف لئ ار ٠‏ قال: تا واحدة فتلك 
ویفةالوضوء التی ا بد متہاء ومن توضا اثنعین فله کفلان من الأجر ومن 
توضاً ثلٹا فذلك وضوئی ووضو الأئبیاء قبلیء ٠‏ رواہ الإمام اأحمد وابن ماحة؛ 
اچاھا زی لمیں: ویر ونڈ را سد رز سی ؛ کذا فی 


۸۔ - وعن: ید اللہ بن زیدآن ای توضا ری مرتین مرتین . تا 
البخاری'' 


لا بد ظاھرۃ ۔ ولا کان التثلیث سنته چ وسنة الأنبیاء علیہم السلام ظھر نہ کان 
یواظب عليه إلا نادرا فیما ثبت عنە الاقتصار علی مرة أو مرن وَہذاً خرج لجواب عما 
یرد من اُن حدیث معاذ اللذکور دال علی التسویة بین التثلیث والتثنیة والتوحیذ لأن 
کلھا مدخول کان ٴ 'فکان زمان کل واحد منہما مساویا لزمان الآخرء فافھم . 


قوله: ”عن عبد اللہ بن زید إلخٴ قال الؤلف : دلالل غلی ارہ القانی من الباب 
ظاہرۃء ولا یرد أُن الفعل لا یدل علی الجواز لاحتمال أنه يك فعل ذلك لعذر فیقید 
الاقتصار بالعذر؛ لأن العذر لم یذکر فی الحدیث : فظاھرہ الاقتصاز بغیر عذر؛ وقد ثبت 
جواز الاقتصار با حدیٹین ا مارین من قولہ يك ء فیحمل الفعل علی الجواز بانضمام 
القولء وقد ثبت بکتاب اللہ عز وجل جواز الاقتصار علی امرةء کما هو ظاھر سیاقه. 


٢١‏ باب الوضوء مرۃ مرةء وباب الوضّوَء مرتین مرتین ۲۷/۱:'-ٴ 








ج-۱ سنیة تکرار الغسل إلی الثلث ۳۲× یس 


۱ ۹ت - عن: عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ ان رجلا انی النی سام 

فقال: یا رسول ال١‏ کیف الطھور؟ فدعا ماء فی إناءء ففسل کفیہ ثلاٹاء ٹم 
غسل وجھہ ثلثاء ٹم غسل ذراعيه ثلاٹاء ٹم مسح براسہء ٹم اُدخخل إصبعیه فی 
اُذنيه ومسح بإبہامیه علی ظاھر اذتےق)َ وبالسبابتین بالن اذلة؛: ثم غسل 
رجليه نخان : دھکنا الوضوء؛ من زاد علی ھذا أو نقص فقد اُساء 
وظلمء رواہ ابو داود والنسائی وابن حزیة وابن ن ماجة من طرق صحیحة. 


(الَْخین اخبیر) ۰ 


اقوله: ٭عن عمرو بن شعیب إلخ٠ٴ‏ قال اللؤلف: وفی حاشیة أبی داود ٭ وقال 
توضا مرتین مرتین : ومرة.ومرق وأُجمع العلماء علی جواز الاقتصار علی واحدة ار“ 
وفی غایة اللقصود مجیبا عن ھذا اللإشکال ما نصە: ٭وقال بعض ا حققین: فیه حذف؛ 
تقدیرہ: من نقص شیئا من غسلة واحدةء بأن ترك ۔معة فی الوضوء مرۃء ویؤیدہ ما رواہ نعیم 
بن حماد بن معاویة من طریق ا مطلب بن حنطب مرفوعا: الوضوء مرة مرة وثلاٹا فان نقص 
من واحدةء أُو زاد علی ثلائةء فقد اأخطا . وھو مرسل: لأن الطلب تابعی صغیرء ورجاله 
ثقات ۔ ففيه بیان ما اُجمل فی حدیث عمرو بن شعیب رم 


الأجوبة عندی؛ وللہ ال حمد ۔ ۱ 


. ۱۳٥١ :۱ عاية القصودء باب الوضوء ثلاتا ثلاتا‎ )١( 











إعلاء السنن ۱ جح 


باب ان الية لیست واجبة فی الوضوء 


٠ہ‏ عن: انُس رضی اللہ عنه قال: دخرج عمر رضی الله عنه متقلدا 
سیفە فلقيه رجل من بنی زھرة: فقال: این تعمد یا عمر؟ فقال: رید ان أقتل 
محمداء قال: وکیف امن من بنی عاشم وبنی زھرۃ وقد قتلت محمدا؟ فقال: 
ما أراك إلا قد صبوت: قال: أ فلا أُدلك علی العجب إِن ختننگ''' وأُحتك 
صبواء وت رکا دینك . فمشی عمر؛ فأناھما وعندھما ضا رض :فلا 
سمع بحجس غمر رضی الله عنه تواری فی البیت ؛ فدخل فقال: ما ھذہ 
الھینمة'''؟ وکانوا یقرؤون طہ؛ قالا: ما عدا حدیٹا تحدثناہ بینناء قال: فلعلکما 
قد صہوتما؟ فقال لە ختنہ: یا عمر! إِن کان ا حق فی غیر دینك؟ فوٹب عليه 
عمر فوطئه وطاً شدیداء فجاءت أخته لتدفعه عن زوجھاء فنفحھا نفحة بید؛ 
فدمی وجھھاء فقالت - وھی غضباء-: وإن کان ال حق فی غیر دینك؟ إنی 
اُشھد ان لا إلە إلا اللهء ون محمدا عبدہ ورسول اللہ فقال عمر: اعطونی 
الکتاب الذی هو عندکم فأقرأه وکان عمر یقرء الکتاب؛ فقالت أحتہ: إنك 


باب ان النیة لیست واجبة فی الوضوء 


قوله: ”فاغتسل أو توضأً إلخ قال الؤلف: ما وج الاستدلال علی الروایة الأولی 
فنقول: إن نیڈ الکافر لا تعتبر فلا پقال بصحة الوضوء مس القرآن فی القصة المذ کور إِلا _ 
بعدم اشتراط النیة وھو مذھبناء فصح وضوء عمر فی تلك الحالة علی مذعبناء وبلزم علی 
مذھب من اشترط النیة لصحة الوضوء عدم صحتہ وھو باطل کما ترئ؛ فلم یثبت 
اشتراط النیة شرعا . والحدیث الوقوف فی مثٹل ھذا القام فی حکم الحدیث الرفوع؛ لانه 
۷رت ىسا زوج الأخت . (من الؤلف). 
)٢(‏ الھینمة: الصوت ا حفی (مؤلف). 














ج للیة لیست واجبة فی الوضوء 2 


الکتاب؛ فقراً طہ - ا حدیثء رواہ ان سعد وأبو یعلی والحا کم والبیہقی فی 
الدلائل ‏ ؛ وفی ا حدیث الآخر الذی اریہ أبو نعیم فی الدلائل وا بن عساکر عن 
ابن عباس روی قوں غیر باب وا 'دفقمت فاغتسلت فأجَرجْرا إلی صحیفةء 
آخْديْكٰ) نہ لروایات کلھا فی تاریخ لخلفاء امام العلامة السیوطی رحمة 
اللہ علیے''' ول اق علی آأسانیدھا تفصیلاء وانما ذکرتہا اعتضاداً نظ 
الاتی. ٦ت‏ 


۱م حدٹتا: ت: أحمد بن محمد بن إسماعیل الەمی؛ نا محمد بن عبید ال 


اید بای ٠‏ وأُما علی الرؤأیة الأخری فنقول: : إِن ذلك نل ملاس اوقو 
ان نفس الفسل بغیر الوضوء لا یکفی مس القرآن ٠ة‏ فصح الوضوء بغیر النیة بھذا الوجەہ 
َیضاء وقال فی البحر: ”(إِن عدم فرضیتہا) لعدم دلیل عليهء اما حدیث نما الأمال 
' بالنیات؛ فمن قبیل ظنی الثبوت 'والدلالة اما ظنیة الثبوت فظاھر اٹ 
فلژن حقیقة الترکیب متروکة قطعا ؛ لأن کثیرا من الأعمال ََجذ بل نیا فضار نجا 

عن حکمە؛ فالتقدیر: حکم الأعمال بالنیات+ من إطلاق اسم السبْب علی 2 
ومن حذف المضاف واإقامة الضاف بس و ری : الثواب والإٹ 
والجواز والفساد؛ ولا اختلف ا حکمان صار الإسم بعد کونە مجازاء مشترکا. ویکفی فی 
تصحیحہ ما مو لتق علیہ زمر اک لأھروی: ولا ایل عی نا الف لی تہ 
یصلح تقدیرہ حجة علینا" .اھ ملخصا (:٦۲)۔‏ 

7 وقال صاحب الھدایة: فالنیة فی الوضوء سنة عندناء وعند الشافعی فرض: لأنہ 
عبادةء فلا یصح بدون النیة ٠‏ کالتیمم . ۔ ولنا أُنه لا یقع قربة إلا بالنی ء لکن یقع مفتاحا 
للصلاۃ لوقوعه طھارۃ باستعمال الطھر بخلاف التیمم؛ لن لتراب غیر مطھر إلا فی حالة 
إرادة الصلاۃءأُو هو ینب عن القصد (۱ .)٥:‏ 


قوله: ”حدثنا إلخ “ قال الؤلف: وف سنہ قاسم ین عما ‏ الف لسان لان 





-) فصل الأخبار الواردة فی إسلام عمر۔ 








إعلاء السنن لت راع شش ۳٣‏ 
الناوی قال: :ا إسحاق ٣۶‏ , البصری عن اس بن مالك 


می 002 وت ٣ئپئٰ)۶)‏ یقرؤون 
سس تک .ےت یت 
رضی 7 عنةہ؛ 07 7 5 الکتاب فقراً طه) ٠‏ رواہ ہے کک وقد 


(۲) 


جودہ فی نصب الرایة فقال: ”اُثران جیدان ٴ فساقه واخر 
ناوت رر بن الضا تا شزرت: 


٥٥‏ وعن: 0ت رضصی الله عنه فی ماءَ البخر مرفوغاء قال زشول اللہ 





:)٦٦٤:٤(‏ ”قال البخازیٰ: کە أحادیث لا یتاہع علیہا. قلت: :حذث عنه إسحاق الأزرق 
متن محفوظء وبقصة إسلام عمر رضی اللہ عنه؛ وھی منکرۃ جداء انتہی''' ٠‏ ویقال لە: 
الال َء الهِمَلة وقال و ًیپوئی ابن حبان فی الثقات . 
اوقال:الدارقظنی فی السن: لیس۔بالقوی''" جت 

قلت: رن آن الف غیر سی تی ا حا ہحمل ایی 
علی تجویدہ. وتقریر دلالده قد مرعن قریب۔ < ۱ 

قوله تعالی: ”وانزلنا من السماء ماء طھورا إلخ ٠‏ قلت: 019۳09 پور 
”هو علم بین الفقھاء فی الاستدلال به علی طھارة ا ماء فی نفسهء وعلی مطھربته لغیرہ؛ 
حتی فسر الطھور بعضهم ۔ومنہم اأحمد بن یحیی۔ بأنه الذی یکون طاھرا فی نفسه مطھرا 
لغیرہء واعترض علیہم صاحب الکشاف بان الذی قالوہ إِن کان شرحا لبلاغتہ فی 
الطھارۃ کان سدیداء وإلا فلیس فعول من التفعیل فی شیءء وأقول: إِن الزمخشری سلم _ 


.۱۲۳/۱۰۷ باب نہی ائحدث عن مس القران؛ رقم‎ )١( 
: 1 ٤ باب ا حیضص؛ ؛ قبیل ا حدیث السادس 1۱+ ۔‎ )۳۲() 
وت الاعتدال ۳۷۱/۳ 0ھ وکلام افافظ مستشر۔‎ ٣ ای‎ )۳( ۱ 








دو النیة لیست واجبة ذ فی الوضوء نت 
دا : 7ن فور حا ا حل میتته) راوہ ا حمسة؛ وقال الترمذی: ھذا حدیث 


7 


حسن صحیح''' ٭. وأحرجہ أیضا ابن خزیمة وابن حبان فی صحیحیہماء وابن 
ا جارود فی امنتقی : وا حاکم فی اللستدركء وصححہ أیضا ابن ا منذر وابن مندة 
والبغویء وقال: هذا حدیث صحیح متفق علی صحتہء وقال ابن الائیر: هذا 


لاق ال(“ 


ان الطھور فی العربیة علی وجھین: صفةء کقولك ”ماء طھور ای طاہر واسم غیر صفةء 
ومعناہ ما یتطوی کالوضوٰء والوقود بفتح الواو فیہما ما یتوضاً ما ورق اتا وغلن 
ھذا فالنزاع مدفوع؛ لأن ا ماء مما یتطھر بە: وھو کونە مطھراً لغیرہء فکأنه سبحانہ قال: 
وأُنزلنا من السماء ماء هو ألة للطھارۃ ویلزمھا ان یکون طاھرا فی نفسه ومما یؤکد ھذا : 
التفسیر أُنە تعالی ذکرہ فی معرض الإنعام؛ فوجب حمله علی الوصف الأکمل؛ ولا 
یخفی ان الطھر أکمل من الطاھرہ نظیرہ ”وینزل عليکم من السماء ماء لیطھ رکم بہ''" 
(۱۹:۱۹). 


وقال فی البدائع : ” ولنا قوله تعالی: یا ایہا الذین امنوا إِذا قمتم إلی الصلاة الایة؛ 
أُمر بالغسل والمسح مطلقا عن شرط النیةء ولا یجوز تقیید اللطلق إلا بدلیل؛ ولان الامر 
بالوضوء لحصول الطھارة؛ لقوله تعالی فی آخر ایة الوضوء: ولکن یرید لیطھرکم؛ 
وحصول الطھارۃ لا یقف علی النیةء بل علی استعمال ا مطھر فی محل قابل الطھارة: 


(٤) 


والماء مطھر ما روی عن النبی يك أنه قال: خلق'“' ا ماء طھورا لا ینجسە شیء إلا ما غیر 


)١(‏ باب فی ماء البحر أنه طھور۔ 

() باب طھوریة ماء البحر ۱۳/۱ 

(۳) تفسیر غرائب القرآن ورغائب الفرقانء لنظام الدین النیسابوری: فی تفسیر سورۃة الفرقان والصفحۃ ا حال علیہا 
فی الکتاب صفحة نسخته الطبوعة بہامش ابن جریر. 

)٤(‏ قال ال حافظ فی التلخیص: ”لم اأجدہ ھکذاء وقد تقدم فی حدیث ابی سعید بلفظ وی اس بت 
ولیس فیه خلق اللہ ولا الاستثناء“ ١ھ‏ (۱: )١‏ قلت حدیث أبی سعید حسن الترمذی؛ وجودہ أُبو أأسامة 


وصححہۂ أُحمد بن حنبل وغیرہ کما فيە. 








إعلاء السنن النیة لیست واجبة فی الوضوء ٥‏ 


طعمه أ2 لونه أُو ریحةہ: وقال تعالی: ڈوأنزلنا من السماء ماء طھورا پہ والطھور اسم 
الظاھ فی تفہ والطور آغیرہ::وامل قابل علی ٠ا‏ عرف اوه فی آن الطھارة عمل ا ماء 

خلقةء وفعل اللاسان فضل فی الباب؛ حتی لو سال عليه الطر أجزأء عن الوضوء 
والغسل فلا یٰشترط لھا النیة لأن اشتراطھا لاعتبار الفعل الإختیاری: ویه4 تین ان اللازم 
للوضوء معنی الطھارۃ ومعنی العبادة فيه من الزوائد ‏ فإِن اتصلت به النیة یقع عبادةء وإن 
لم تتصل بە لا یقع عبادة لكنە یقع وسیلة إلی إقامة الصلاةء حصول الطھارةء کالسعی 
إلی ا لجمعة ‏ اھ ملخصا .)۲۰۰٠۱(‏ ۱ 

قلت: وأخحسرج ابن أُبی حاتم عن ابن عباس قال: الملاء یطھر ولا یطھرہ شی 
فإن اللہ تعالی قال: ”وأنزلنا من السماء ماء طھوراٌ اھ ملخصا کذا فی الدر المنثور 
)۷۳:٥(‏ وھو یؤید تفسیر الطھور بالمطھر؛ وبه فسرہ ا جلال ا حلی فی الجلالین 
(ص٣٣٠٣)‏ وفی القاموس: ”الطھور للصدرء واسم ما یتطھر بە؛ أُو الطاھر الطھر ا اھ 
(۲۹۳:۱). ۱ 

قلت: لا یستقیم اللعنی الصدری فی الآّیةء ولا فی الحدیث؛ فھو إما اسم ما یتطھر 
بەء أُو بعنی الطاھر المظھر؛ وھما متلازمان کما مر فی کلام النیسابوری . وقال فی مجمع 
البحار ناقلاعن النہایة لابن أثیر: ” والماء الطھور ما یرفع الحدث والنجس: لأنە بناء 
ری ہی یی و بس تو ہی بر یھ 
ماءه الطھر اھ“ ٢‏ ً۳۳ 
علی ان اڈ ہ افسل ما حر خصول اوت ومی لا توقف علی ئیة بل علی 
استعمال ا مطھر فی محل قابل لە؛ تبین أُن الطھارۃ فعل ا لماء خلقةء والئیة أمر زائد فی 
الباب فیصح الوضوء والغفسل بدون النیة وھو قول أُصحابنا ا حنفیة. 

وتمسکت الشافعیة ومن وافقھم بحدیث: دنا الأعمال بالنیاتء؛ وقالوا معناہ: 
قلنا: تحیة السجد واعتداد الرأة بھوت زوجھا وإزالة النجاسة عن الثیاب وأداء الدین ورد 
الودائع والاأذان والتلاوۃ والأذکار وھدایة الطریق وإماطة الأذی عبادات کلھا تصح بدون 





النیة عندکم؛ بل اذعی العینی الإجماع 7 الس - کا تاس رعے 
الحافظ بعدم اشتراط النیة فی الاأولین فی الفتح (۱۲۰۱ و۱۳). قال: ”وقد یحصل غیر 
النوی المدرك آخرء کمن دخل المسجد فصلی الفرض آُو الراتبة قبل ان یقعدء فإنه 
یحصل لە تحیة السجد ؛ نواھا او لم ینوھاء لأن القصد بالتحیة شغل البقعة وقد حصل“ 
قال: ”وخ من عموم ا حدیث ما یقصد خصوله فی ا مل ؛ فإنہ لا یحتاج إلی نیة 
تخصہ کمن مات زوجھا فلم یبلٹھا ا خبر إلا بعد مدة العدة: فإن عدتہا تتقضی؛ لان 
اللقصود حصول براءة الرحم؛ وقد وجدتٴ اھ. قلت: وکذلك القصود من الوضوء 
والغفسل حصول الطھارة وھی فعل ا ماء خلقة فتخصل بدون النیةء وصرح فی الوجیز 
بعدم اشتراط النیة فی إزالة النجاسة (۷:۱)ء مع أُنہا عبادةء لقوله تعالی: ۔ٍإ وثیابك 
فظھ رک فالحدیث عام مخصوص فلا یزاد بە شرط النیة علی مطلق الکتاب؛ وراجع 
أَیضاءعًا مر عن البخر )۲٦:٠(‏ فی أُول الباب . 


فإن قیل إن حدیث د(إغا الأعمال بالنیاتء فقد تواتر معنی؛ کما فی فتح الباری؛ 
فلا یصح قول صاحب البحر: ”أُما ظنیة الثبوت فظاھر اھ. قلت: منشأً الإڑشکال عدم 
معرفة ا لمتواتر العنوی؛ فمعنی کلام البیحر ان حدیث (إغا الأعمال بالنیاتء بلفظ یدل 
علی توقف الأعمال علی النیةء ظنی الثبوت . ولا شك فی صحة ھذا الکلام : فان توقف 
الأعمال علی النیة إنما یستفاد بسیاق ھذا الحدیث: بلفظ ا حصر الوارد فیه مع لام 
الاستغراق الداخلة علی لفظ ”الأعمال ۔ وتواترہ اللعنوی لا یستلزم تواتر خصوص ھذا 
العنیٰء بّل یفیدہتواتر القدر اللشترك بین معانی۔أحادیث مختلفة؛ أُعنی کون النیة معتبرة 
عند الشرع فی الجملةء وھذا لا یجدی شیئا فی باب افتراض النیة للوضوء والغسل فان 
اعتبار الشیء فی ا جملة لا یستلزم التوقف عليه. َ. 

قال فی تدریب الراوی (ص۱۹): ”الثانیء قد قسم أھل الأصول ا متواتر إلی 
وقائع مختلفة تشترك فی أمر یتواتر ذلك القدر للشترك؛ کما إذا نقل رجل عن حاتم مثلا 


' 'روائی ضا الا کا ئن آزل آغاذرت نا۷۸0 
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ف08 


الشترك بین أخبارھم وھو الإعطاء لأأن وجودہ مشترك بین جمیع هذہ القضایا 

وفيه أیضا: نوص ور فلھوفد اتا سن 
لیس لە إلا إسناد واحد یشذ بە ثقة أو غیرہ) مشکل: فإنه ینتقض - بأآفراد العدل الضابط 
الحافظء کخدیث إھا الأأعمال بُالنیات: فإنهخدیث فرد تفرد به عمر عن النبی بَا ؛ ٹم 
علقمةعنہء ٹم محمد بن إبراھیم عن علقمةء ٹم عنه یحیی بن سعید وکحدیث النہی عن 
بیغ الولاء وبته وغیر ذلك من الأأحادیث الأفراد مما أحرج فی الصحیح٭ إلی ان قال: 
”وأورد عليه ان حدیث النیة لم ینفرد بە عمر بل رواہ عن النبی يك اہو سعید الخدری 
کما ذکرہ الدارقطنی وغیرہء بل ذکر أبو القاسم ابن مندة أُنه رواہ سبعة عشر آخحر من 
الصحابةء (فسرد أسماءعم : ٹم قال:) وأجیب بن حدیث الأعمال لم یصح لە طریق غیر 
حدیث عمر ولم یرد بلفظ حدیث عمر إلا من حدیث ابی سعید وعلی وانس وأبی ھریرۃ 
فأما حدیث أُبی سعید فققد صرحوا بتغلیط ابن أُبی داود الذی رواہ عن مالك؛ ومن وهمه 
فیه الدارقطنی وغیرہ: وحدیث علیٰ فی أُربعین علویة بإسناد من أُھل البیت؛ فيه من لا 
یعرف وحدیث اُنس رواہ ابن عساکر فی أُول أماليه من روایة یحبی بن سعید عن محمد 
بن إبراھیم عن اُنس؛ وقال: غریب جدا واحفوظ حدیث عمر۔ وحدیث أبی ھریرۃ رواہ 
الرشید العطار فی جزء لە -بسند ضعیف-۔ وسائر أُحادیث الصحابة المذکورین إنما ھی فی 
مطلق النیةء کحدیث ‏ یبعٹون علی نیاتہمٴ“ وحدیث "لیس لە من غزاته إلا ما نویٴ۔ 
وکنا یفعل الٹرنذی فی ا جاممعء حیث یقول: :وفی الباب عن فلان وفلان فإنه لا یرید 
ذلك ال حدیث العین ؛ بل یرید اُحادیث أخر یصح أُن تکتب فی الباب' رای اتا 
ولعلك قد عرفت بذلك معنی کون الحدیث متواترا معنی ؛ وأن المتواتر فی هذا الباب إِنھا 
هو مطلق اعتبار الِنیة شرعاء لا کونہا متوقفا علیہا لصحة الأعمال . ٰ 

ولو تأُمل أُحد فی عبارۃ الفتح لانضح لە ھذا العنیٰ؛ قال ال حافظ'': ”وقال ابو 
جعفر الطبری: قد یکون هذا ا حدیث (أُی حدیث انا الأعمال إلخ) علی طریقة بعض 


79 ۲۳ 


(١)‏ تدریب الراوی؛ قبیل نوع ۱۔ 
(٣)یعنی‏ فی.فتح الباری حت حدیث _إنما الأعمال إلخ ٭: 





و النیة لیست واجبة فی الوضوء ۸ 


الناس مردوداء لکونە فرذا لا یروی عن عمر إِلا من روایة علقمةء ولاعن علقمة: إِلا من 
روایة محمد بن إبراھیم ولا عن محمد بن إبراھیم إلا من روایة یحیی بن سعید وھو کما 
قال فإنه إنھا اشتہر عن یحیی بن سعید وتفرد به من فوقە وبذلك جزم الترمذی والنسائی 
والبزار واہن.السکن وحمزة بن محمد الکنانی؛ وأطلق الخطابی نفی الخلاف بین أُھل 
الحو ان الات الابلالاساممد کال مغ شو سشاقعیت 
لأئه ورد من طرق معلولةء ذ کرھا الدارقطنی وَأُبو القاسم ابن مندة وغیرھما وٹانیضا 
السیاق لأنه قد ورد فی.معناہ عدة أأُحادیث صحت فی مطلق النیة کحدیث: عائشة وأم 
سلمة عند مسلم ”یبعثون علی نیاتہم ' وحدیث ابن عباس ٴ ولکن جھاد ونیة وحدیث 
بی موسی: ”من قاتل لتکون. کلمة اللہ ھی العلیا فھو فی سبیل الله متفق علیہماء 
وحدیث.ابن مسعود: ”رب قتیل بین الصفین: الله اعلم . بنیته“ أخرجه أحمد وحدیث 
عبادة: ”من غزا وھو لا ینوی إلا عقالاء فله ما نوی٭ أُخرجه النسائی : إلی غیر ذلك مما 
یتعسر حصرہ: وعرف بہذا التقریر غلط من زعم اُن حدیث عمر متواتر إِلا إن حمل علی 
التواتر للعنوی فیحمل ‏ اھ (۹:۹). 
قلت: ولا یخفی أُن جمیع ما صح عن غیر عمر رضی اللہ عنه فھو إِنا یدل علی 
اعتبار النیةغی ثواب الأعمال وکما لھاء لا علی توقف صحتہا علیہاء لکونہا خالیة عن 
الفاظ ٴا ضر والاستغراق ؤنحوھماء وإلی ذلك اُشار امحافظ بقوله: ”قد ورد فی مغناہ 
أُحادیث صحت فی مطلق النیة. وتواتر هذا العنی لا یضر ا حنفیة ولا یجدی الخصوم؛ 
بل قد یضرھمء کما ہو ظاہر. ومزاد صاحب البحر اُن حدیث ”نا الأعمال إلخ“ 
"با معنی الذی ہو یجدی ال خصوم ویضرنا ظاھرا ظنی الثبوت. ولا رہب فی صحة هذہ 
الدعوی ولا ینافیہما تواترہ بغیر ھذا العنی ؛ وھو اعتبار مطلق النیة شرعاء لأنہ لا یصلح 
متمسکا لافتراض النیة فی الوضوء ونحوہء وتوقف صحتہ علیہا ء فافھم . 


لہ 4 


ولعلك قد تفطنت بقول الحافظ : ٭ وعرف بہذا التقریر غلط من زعم ان حدیث 
عمر متواتر إلا أُن حمل علی التواتر العنوی فیحمل أُنه لم یدع التواتر العنوی فی ھذا 








إعلاءِ السنن ۱ 8۹ 
باب سنیة الاستیعاب فی مسح الراأُس 


وسنیة کونە مرۃ وبیان کیفیة السح 


۰٣ہ‏ حدثنا: سلیمان بن حربء قال حدثنا وھیب قال حدثنا عمرو بن 


الحدیث جزما ء کما یشعر بە عبارۃ بعض الناس: بل إِنما أبداہ احتمالا لتصحیح قول من 
زعم التواتر فیه وتأویله بقدر الإمکان . وشتان بین رای الرجل أُصالة وقوله تأویلا۔ 


باب سنیة الاستیعاب فی مسح الرأُس وسنیة کونە مر 
وبیان کیفیة للسح 


قال الؤلف: فی التلخیص ا حبیر (۳۱:۱) ما نصہ: ”وقال البیہقی روی من أُوجه 
غریبة عن عثمان رضی اللہ عنہء وفیہا مسح الراُس ثلانا إلا اُنہا مع خلاف ا حفاظ 
النقات لیست بحجة عند أُھل العرفة“. وفیه أیضا: ”وقد قال أبو داود: أحادیث 
عثمان الصحاح کلھا تدل علی مسح الراُس أُنه مرة فإنہم ذکروا الوضوء ثلاناء وقالوا 
فیہا: وسنخ رأسه ولم یذکروا عددا کما ذکروا فی غیرہ''''. وفی فتح الباری )۲٥۸:۱(‏ 
رد کرتائزل آئی عازد آن :الرواراے اح عرح نان لَ تا عاة فمیخ لزا 
وأنه أورد العدد من طزیقین ء صحح أحدھما غیرہ (وھو ابن خزیمة کما فی فتح الباری''' 
(۱) والزیادة من الثقة مقبولةء فیحمل قول أبی داود علی إرادة استشناء الطریقین 
الذین ذکرھماء فکأنه قال: إلا مذین الطریقین''''. ودلالة مجموع ھذہ الاأحادیث علی 
مسائل الباب ظاھرۃةء مع انضمام حدیث عبد اللہ بن زبد الدال علی مواظبة استیعاب 


(١)‏ التلخیص ا حبیرء سنٹن الوضوء؛ رقم ۵ء ۸/۱۔ 
× () باب الوضوء ثلائا ثلاثاء حدیث عثمان: قبیل قولە ”نحو وضوئی هذاّ ۲۰۹/۱. 


۳۱ فتح الباریء باب مسح الراُس مرق. 








ہت سنیة مسح الرأُس و کیفیتہ "٠۰‏ 


وضوء النبی 7ی فدعا بتور من سا ضا لھ فَكتاء علی یدیه فغسلھا 
ثلٹاء ٹم اُِخل بتةاقی الا طض وا تشقی راتا فلا لٹ طرفانت 
من ماء؛ ٹم اُدخل یدہ فی الإناء ففسل وجھہ ٹلاٹا : ثم اُدخل یدہ فی الڑناء ففسل 
یدیە إلی امرفقین مرتین مرتین ؛ ثم اأدخل یدہ فی الڑناء فمسح برأسہ فأقبل بیدہ 
وادبر بہاء تم أدخل یدہ فی الاناء فغسل رجليه . حدثنا موسی؛ قال حدثنا 
وھیب: وقال: ساسا راہ النخاری'' 6 ٣۱×‏ ٣۳٢۔.‏ ۱ 

٤ہ-‏ عن: عبد الرحمن بن أبی لیلی قال: رأیت علیا توضأً ففسل وجھه 
ایل رواہ ابو :داوف" وسکت عليه؛ وفی التلخیص 7ئ مت صحیح . 


٥ہ-‏ عن: ابن عباس رضی الله عنه رای رسول اللہ لا یتوضاأً - فذکر 
إلحدیث کله ثلٹا ثلثا ج قال: ومسجح بزَأسه وأذليه مَتََحة واحُلة. روا“ أُبو داود 
وسکت عليه (۱: ۱۹)ء وفی النیل (۱: )٥٥١‏ بعد عزوہ إلی الإمام أحمد وأبی 
داود ما نصہ: ”٭اُعله الدارقطنی : وتعقبه أُہو الحسن ابن القطان : فقال: ما أعله 


السحء وقد مر فی باب الضمضة قال صاحب الھدایة: "وقال الشافعی: السنة هو 
التثلیث میاہ مختلفة اعتبارا با ملغسولء ثم قال: والذی پروی من التثلیث محجمول عليه 
ماء واحد وھو مشروع علی ما روی عن أبی حنیفة رحمہ اللہء ولأن اإلفروض هو الملسج؛ 
وبالتکرار (بمیاہ جدیدة) یصیر غسلاء فلا یکون مسنوناء فصار کمسح الخف؛ بخلاف 
الغسلء لأنه لا یضرہ التکرار اھ (۸:۱) ۔ 

قلت: روایة التثلیث ذکرھا فی مجمع الزوائد (۹۳:۱) عن أبی ھریرۃ رضی الله 
عنہ . بإسناد رجالہ رجال الصحیح: ان رسول اللہ یلا توضأً فمضمض ثلائثا واستنشق 


)١(‏ فی باب مسح الراُس مرة. 

.۱۰ باب صفة وضوء النبی چڑ ء رقم‎ )٢( 

۸۸۱ سان الوضوء رقم ۷۹ء أُحادیث الضعضۃة والاستنشاق‎ )٣( 
ِ ٰ قبیل باب الوضوء ثلاتا ثلاٹا ۔‎ )٤( 
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ہ لیس علء وآنہ ما صحیخ آوحسن. 

باب کفایة البلة من فضل غسل الیدین فی مسح الراأُس 
واستحباب الاء الجدید 


٦ ۱‏ ع رھش مس برآسہ من فضل ماء کان فی یدہ روہ 
آبو داؤدا' "' وسکت عنه ١(‏ ۹۰ 


0ئ عمران بن حازٹہ'' 'عن أبيە قال: قال رسول اللہ چا دخذوا 
ثلااء وغسنل وجھہ ثلاثاء وغسل یدیہ ثلاٹاء ومسح براسہ ٹلاٹاء وغسل قدمیه ثلائا. رواہ 
الطبرانی فی الأوسط اھ نس تر ما ے وی لی 
وھی ما فی انجمع الزوائد' 'أأیضا عن عبد اللہ بن زبد ان النبی ملا توضأء ٠‏ فغسل یلیه 
مرتین؛ ووجھه ثلاناء ومسح تن 7 ال بال لصح ا ۹۳۰ ). 


باب کفایة البلة من فضل غسل الیدین فی مسح الرأس 
واستحباب الماء ا جدید: -- 


قولہ: ”عن الربیعٴ إلخ : قال المؤلف: دلالتہ علی ا جزء الأول من الباب ظاھرۃ. 
قوله: عن عمران رضی الله عنه إلخ دلالته علی الحزء الثانی من الباب بأُن الأمر 





)١(‏ أُواخر باپ هل یسن تکرار مسح الرأس أُم لا؟ ۱۳۹/۱۔ 
قال الھیٹمی: قلت رواہ ابن ماجة خلا قوله: ” ومسح برأسه ثلائا٭ٴ (مجمع باب ما جاء ف کو و 
)١(‏ باب صفة وضوء النبی گل - رقم .٥٢‏ ۱ 
(۳) ھکذا فی الأصلء ووقع فی نسختنا من مجمع الزوائد ٣ ۱۹٦۷‏ اآُواخر باب ما جاء فی الوضوء): ”٭نمران 
' ابن جاریة وھو ألذی ذکرہ الڈھبی فی میزان الاعتدال فی ترجمة ہو یا )۲۹۸۲ وھ خدیئۃ فی 
۱ السح إلی ابن ماجة أیضا۔< ۱ 
)٤(‏ باب ما تجاء فی الوضوء۔ ٠:‏ 





ج-٠‏ نت .-. 


للرأس ماءا جدیداء رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ وفیه دھیم''' ابن قرانء ضعفه 
جماعةء وذ کرہ این حبان فی الثقات . (مجمع الزوائد :١‏ ۹۰). وفی العزیزی 
)٢٦٢٢١(‏ عزاہ إلی الطبرانی الکبیر من روایة جاریة ابن ظفر رضی اللہ عنہ؛ ٹم 
قال: ”بإسناد حسنٴ. 

,ئ عبد الله بن زید ہ بن عاصم ا ازنی ثم الأنصاری یذ کر أنه رای 
رسول اللہ لئ توضاً نمضمض ثم استنہ؛ ٹم غسل وجھہ ٹلٹاء وہدہ الیمنی 


ٹلاتا والأآخری ثلائاظ ومسح ہراُسه ماء غیر فضل بد وغسل رجلیە حتی 
أُنقاھما . رواء مسلم''' (۱: ۱۲۳). 


باب عدم وجوب الترتیب فی الوضوء 


۹ عن: ابی موسی عن عمار فی حدیث طویل: دثم آنیت النبی لا 
للاستحباب رفعا للتعارض بین الروایات ؛ کذا قاله شیخی سلمه الله القوی . 


قوله: ”عن عبد الله إلخ“ قال الؤلف: لات علی از الننی من یلباب: من 
حیث ان فعلہ مل ھنا 787 ہم" 


باب عدم وجوب الترتیب قی الوضوء” 
قولە: ”عن ابی موسی إلخ“ قال الؤلف: قال صاحب البحر الرائق بعد نقلہ: ”ما 


.)1۹/( کذا فی الأصلء وفی نسختنا من ا ہجمع: ”دھثم بن قرانٴ وھو الصحیح کما فی میزان الاعتدال‎ )١( 

7 باب آخر فی صفة الوضوء۔‎ (٢۲) 

() تنقیح المذاہب فی مذا الباب ما ذکرہ وت قالئ خوسترو لی کا اتاف رات اتا 
مالك عن المذھب؛ وبە قال أٗبو حنیفة والثوری وداودء وقال قوم هو فریضةء وبه قال الشافعی وأحمد وأٗبو 
عبید. وھذا کلە فی ترتیب المفروض مع الفروض: وأُما ترتیب الأفعال المفروضة مع الأفعال السنونة فھو عند 
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فذکرت ذلك ١ای‏ تمرغی کالدابةا لە؛ فقال: إِھا یکفيك أُن تصنع ھکذا؛ 
فضرب بیدہ علی الأرض فنفضھاء ثم ضرب بشماله علی بمینە وبیمینه علی 
۱ الکفین''؛ ٹم مسح وجھهہ ٠‏ ا حدیث رواہ أُبو داود''' وسکت عنه )٤١١:۱(‏ 
ورجاله رجال الصحیح ؛ وو سس الأنباری وع صدوق :کم فی 
التقریب ١(‏ :۸۵ 


ثبت عدم ایت ئن اید فت اضر لان الخلاف فیہما واحدٴء ثم قال: ”وأما ما 
استدل بہ فی المعراج وغیرہ نہ ما نسی مسح رأسه ٹم تذکر؛ فمسجھا ولم یعد غسل 
رجليهء فقد قال النووی: إنه ضعیف لا یعرف: وا حاصل أُنہ لا حاجة إلی إقامة الدلیل 
پر جویسىسےم مہ ہے 
یدیە ٹم یغسل راف فقد امترف ت رحمة الله عليه بضعفه؛ فلا حاجة إلی 
الاشتغال بجوابہٴ . وقال قبل ذلك: ”أُما ما استدل بہ النووی بأن اللہ تعالی ذکر ممسوحا 
بین لات والأصل جمع امتجانسة علی نسق واحد ثم عطف غیرھاء ولا بخرج 
عن ذلك إلا لفائد وھی ھنا وجوب الترتیب : فقد أجیب عنه بأن الفائدة التنبیه علی 
وجوب الاقتصار فی صب اماء علی الأرجل ما اُنہا مظنة الإسراف کما فی الکشاف 
وغیرہ ٴ (۲۸:۱) 

وقال اللؤلف: قال صاحب ا مور النقی: 'احتج الشافعی بظاھر الکتاب: ثم 
بحدیث عبد اللہ بن زید فی صفة الوضوءہ قلت: الملذکور فی الکتاب بالواوء وھی لا 
تقتضی الترتیب . ٹم فعله فی حدیث ابن زید لا یدل علی الوجوب: وقد اتفق الشافعی 
وخصومہ علی أُنه لو بدا من امرفق إلی رؤوس الاأصابع جازہ فلما لم یحب الترتیب هنا 


مالك مستحبء وقال أبو حنیفة: هو سنة“ (بدایة اجتہدء مسئلة ۱١۱‏ مَن شروط الطھارة 1۳/۱):“ 
)١(‏ قال شیخی: "الراد به إما الذراعان إطلاقا للجزء علی الکل أُو یقال إنه اکتفی ۂ وی امن 
الؤلف) ۔ 
)١(‏ فی باب التیمم حدیث٥‏ ۔ 





ج-١‏ عدم وجوب الترتیب فی الوضوء ٤‏ 
+- عیٰ: عبد الله بن مسعود: رضی اللہ عنه اُن رجلا جاء إلی النبی 
مع أُن الظاہر من قوله تعالی: غوأیدیکم إلی المرافق4''' یقتضیه: فما لم یقتضه اللفظ ء 
والنسائی علی أُنہا لا تقتضی: وهو ما أُخرجاہ عن حذیفة أُنه عليه السلام قال: دلا 
تقولوا ما شاء الله وشاء فلان؛ ولکن قولوا ماشاء اللہ ثم شاء فلانء فلو کانت الواو 
5 َ‫ نے 66 پا ات ۱ د.- اوہ 
للترتیب لساوت ٹم + ولا فرق عليه السلام ہینہما انتہی ۲١(‏ و٢۲٢).‏ 


پا 66 


وأما ما فی حدیث عثمان رضی اللہ عنہ فی أُول باب صفة الوضوء من حرف م 
الدالة علی الترتیب؛ فقال فی النیل مجیبا عن الاستدلال بہا علی الترٹیب (۱۳۷:۱): 
'وقد استدل جا وقع فی حدیث الباب ,من الترتیب ہش غلیٰ وجوب التتیب ون اُعضاء 

وضو 

وقال ابن مسعود رضی اللہ عنه ومکحول ومالك وأبو حنیفة وداود والمزنی والٹوری 
والبصری وابن السیب وعطاء والزھری والنخعی أُنه غیر واجب؛ ولا ینتہض الترتیب 
ہٹم فی حدیث الباب علٰی الوخوب؛ لأنه من لفظ الراوی وغایته أَنه نہ وقع من النبی ملا 
علی تلك الصفةء والفعل بججردہ لا یدل علی الوجوب'''٭ وقال العلامة العینی: ”قال 
إمام ا حرمین (الشافعی): تکلفتِ أصحابنا فی نقل ان الواو للترتیب؛ واستشھدوا بأَمثلة 
فاسدة: وا حال أُنہا لا تقتضی ترتیباء ومن ادعاہ فھو مکاہر: وقال النووی: هو الصواب“ 
.)١١(-‏ 

قوله: ”عن عبد الله إلخ قال الؤلف: قولە فی ا حدیث ”بخطی بعض جسد ا ماء“ 
عام شامل لکل عضو من أعضاء الغسل والفسل لا یخلو عن الوضوء: وذلك العضو قد 
یکون غسل بقیته مفوتا للترتیب: فثبت ان الترتیب غیر واجب. . 


)١(‏ فی فتح القدیر: ”ومن السٹن البداة من رؤوس الاأصابع فی الیدین والرجلین ووجھه علی ما عن بعض الشایخ 
أُنه تعالی جعل ا لمرافق والکعبین غایة الَسل: فتکون منتہی الفعلٴ ص٣۳۱‏ ج١‏ (من الؤلف) ۔ 

() یىی کلام ا ماردینی فی ا جوعر النقی : باب الترتیب فی الوضوء ۸١/۱‏ و٦۸‏ بہامش البیہقی ۔ 

(۳ نیل الأوطارء باب الضمضۃ والاستنشاق ۱۲۳/۱۔ 
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فسألہ عن الرجل یغتسل من النابة فیخطئ بعض جسلہ اماء: فقال 
رسول اللہ یل : یغسل ذلك اللکانء ثم یصلی رواہ الطبرانی فی الکبیر: ورجاله 
موثقون (مجمع الزوائد'' ١‏ سد 

.ا عن: عوف عن عبد اللہ بن عمرو بن ھند قال قال علی رضی ال 
عنه: ما أُبالی إذا أمممت وضوثی لا اأعضائی بت“ . رواہ الدارقطنی (۱: 
٣‏ والبیہقی فی منننہماء وسسکتا''' عنہ. وأعله فی التعلیق العنی بعبد اللہ بن 
عمرو بن ھندء ونقل عن المیزان أُنه هو اخزومی؛ روی عن علی فقطء وعنه 
عوف: قال الدارقطنی: لیس بالقوی . اھ قلت إنغا هو المرادی ال حملی الکوفی: 
صرح بە فی اللسان (۱: )٤۸۸‏ حسن لہ الترمذی؛ وأخرج لە ابن خزیمة فی 
صحیحہ: وا حاکم. کذا فی التہذیب (۱: )۲٥٢‏ فھو حسن الحدیث؛ وبقیة 
رجاله ثقات نعم! فيه انقطاع فان عبد الله بن:عمرو لم یسیع من علی وھو 
لیس بعلة عندنا. 


قال الؤلف: ھذا کله کان کلاما علی عدم وجوب الترتیب: وأما کون الترتیب 
سنة فلموا ظبتہ بَا ؛ وفی السعایة: ٭”ومنہا تقدیم الضمضۃة علی الاستنشاق؛ عدہ 
صاحب البحر من السنن؛ وأیدہ بالإجماعء ووجھہ ان ظاہر الأخبار عن النبی ملا 
وأصحابه رضی اللہ عنہم هو ھذاء ولم یحك أُحد تقدیم الاستنشاق علی الضمضة 
٦(‏ علوی). وأما ما نقله الزیلعی فی تخریج الھدایة (۲۰:۱) مستدلا علی عدم 
وجوب الترتیب عن بسر بن سعید قال: أتی عثمان المقاعد''' فدعا بوضوءء غمضمض 
واستنشق؛ ثم غسل وجھه ثلاثاء ویدیه ثلاٹاء ثلاثا ورجليه ثلاثا ثلاثاء ثم مسح برأُسہ 
ثم قال: رأیت رسول اللہ ھکذا یتوضأء یا ہؤلاء أٗ کذلك؟ قالوا نعم! لنفر من 
. أصحاب رسول اللہ يك عندہ رواہ الدارقطنی ؛ فلا یصلح للاحتجاج: فإن الدارقطنی 


۲۷۳/۱ باب فیمن ینسی بعض جسدہ ولم یغسله‎ )١( 

() الدارقطنی: باب ما ری فی جواز تقدیم بل الید الیسری علی الیمنی: حدیث٤‏ ۸۹/۱۰ ۔والبیہٰقی ؛ باب 
الربخصة فی البداءۃ بالیسار ۸۷/۱ ۔ 

(۳) القاعد بالمدینة حیث یصلی علیٰ ا نائر عند السجد (الدارقطنی : دلیل تثلیث السح حدیث٥‏ ۹۲/۱):۔ 
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)ء)١(‎ 


قال بس یج صحیح ؛ إلا التأخیر فی الرأس ؛ فإِنه غیر محفوظ إِلی آخر الکلام: 


الطویل. 

فائدہ: عن المقدام بن معدیکرب قال: اتی رسول اللہ یا بوضوء: فتوضأً ففسل 
فی ثلاناء وغسل وجھہ ثلاٹاء ٹم غسل ذراعی ثلاٹ اتا ء ٹم مضمض واستنش ٹاتا 
ثلاٹا ٹم مہیج برآسہ وأذنيه ظاھرهما وباطنہما رواہ أبو داود وأحمد وزاد: وغسل رجليه 
ٹانا ٹاگا “ وإسنادہ صالح وقد أخرجه الضیاء فی ا ختارۃء وھو یدل علی عدم وجحوب 
الترتیپ بین الضمضة والاستنشاق وغسل الوجہ والیدین کذا فی نیل الأُوطار''' 
(۱۳۹۰:۱): 

وقال الدارقطنی :)۳٥:۱(‏ ٭حدثا إبراھیم بن حمادء ثنا العباس ابن یزید؛ نا 
سفین بن عیینه حدثنی عبد الله بن محمد بن عقیل أُن علی , بن الحسین أُرسله إلی 
الربیع رضصی اللہ عنہا بنت معوذ یسألھا عن وضوء رسول الله مین فقالت: نہ کان 
أُحرج الوضوء لرسول اللہ یگ ء فیبدء فیغسل یدیه قبل اُن یدخلھما ثلاثا ثم یتوضأء 
مقبلا ومدبراء ثم یغسل رجليه؛ قالت: وقد أُتانی ابن عم لك - تعنی ابن عباس - 
فاُخبرته فقال: ما أُجد فی الکتاب إلا غسلتین ومسحتین : ال حدیث'''“. قلت: ورجال 

سندہ محتج بہم؛ فإبراھیم ھذاء ء قال الدارقطنی: ثقةء؛ ( ۲۲۹) وعباس بن یزید وثقوہ 
. الا ان بعضھم قد تکلم فیە؛ کما یتحصل من تہذیب التہذیب )۱۳٤٣:(‏ ولا یضر ذلك 
صدوق: وقد تکلم فيه بعض أَھل العلم من قبل حفظہء وسمعت محمد بن إسماعیل 
یعنیٰ :البخاری یقول: کان أحمد چن حنبل وإسخاق .:؛ بن إبراھیم وا حمیدی حو: 


)١(‏ حدیث ١١‏ من باب ما روی فی الحث علی الملضمضۃ والاستنشاق والبداءۃ بہما أُول الوضوء ۸/۱ ۔ 
)١(‏ باب ما جاء فی جواز تأخیرھما (أُی الضمضة والاستنشاق) علی غسل الوجه والیدین .۱۲٥/١‏ 
)۳( الدارقطنی ء باب وجوب غسل القدمین والعقبین ۷۱۔۔ 
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س02 8017+ کان القشی ےج جت ات 


بحدیث ابن عقیل''٠‏ اھ وعلی ابن حسین زین العابدین رحمة الله عليه ثقة ثبت عابد 
فقيه فاضل مشھور من رجال ا جماعةء کما فی التقریب (ص۸٤۱)‏ وھذا ا حدیث یدل 
علی عدم وجوب الترتیب بین الضمضة والاستنشاق وبین غسل الوجه . 

ولکن یعکر عليه ان هذا الحدیث اُخرجه أبو داود''' بطریق بشر بن الفضل عن 
عید اللہ بن محمد بن عقیل عن الرییع؛ وسکت عنہ بلفظ: ”فغسل کفیه ثلاٹاء ووضا 
وجھہ ثلاثاء ومضمض واستدشق مرة“ (۱۹:۱) بدون لفظة ”ثم الدالة علی تأخیر 
الضمضة والاستنشاق عن غسل الوجہ وأُخرجه فی کنز العمال ٥(‏ ۱۳( عن عبد الله 
ابن محمد بن عقیل؛ وقال: دخلت علی الربیع بنت معوذ بن عفراء فذکرا حدیث بطولهء 
وفیە: ”فکان یبدا بفسل یدیه قبل اُن یدخلھماء ویمضمض ثلائا ویستنشق ثلاٹاء ٹم 
یغسل وجھه ثلاثا إلخ ٭ وعزاہ إلی عبد الرزاق وسعید بن منصور وا بن بی شییة وغیرھم' 
وفیه تقدیم الضمضۃ والاستنشاق وتأخیر غسل الوجه عنہما بلفظة ٭ث ئم ‏ عکس ما فی 
روایة الدارقطنی ؛ فالظاھر اُن ا حدیث ھذاء وھو موافق ما رواہ ۶ عثمان وعلی 
رضی اللہ عنہما وغیرھما وما فی روایة الدارقطنی من ا خالفة منشأھا تصرف الرواة فی 
حکایة اللعنی: ویحمل لفظ ”ثم ٴ الواقعة فیہا علی التراخی الرتبی لا للتراخی فی 
الوقت: فإن ا حدیث واحد مع اتحاد الخرجء فلا یکن حملە علی تعدد الواقعة والله اُعلم . 


باب استحباب التیامن 





(١)‏ الترمذی: باب ما جاء ان مفتاح الصلاۃ الطھور وزاد: قال محمد (یعنی البخاری): هو مقارب ا حدیث٭ٴ۔ 
)(۲) باب صفة وضوء النبی لت ء حدیث امہ 








8 استحباب التیامن فی الوضوء ۱۸ 
فی تنعله وترجله وطھورہء فی شأنه کلە روا البخاری'''۔(۱: ۲۹). 
20 عن: بی ھریرۃ رضی | الله عنهء قال: قال رسول !ا اللہ ا إذا 


ص ۹ ۱. 


أُحرج أبو داود وابن ماجة عنہ یل : ٭إذا توضأتم فابدأوا'' بمیامنکمٴ وغیر واحد ممن 
حکی وضوءہ پل صرحوا بتقدیم الیمنی علی الیسری؛ وذلك یفید المواظبة لأنہم إنما 
یحکون وضوءہ الذی هو عادته فیکون سنف ومثله تثبت سنیة الاستیعاب (فی السح) 
لان کذلك حکوا اللسح؛ کذا فی فتح القدیر. لکن الواظبة لا تفید السنیة إلا إذا 
کانت علی سبیل العبادة وأما إذا کانت غلی سبیل العادة فتفید الاستحباب والندب؛ 
لا السنیةء کلیس الثوب والأکل بالیمین . ومواظبة النبی بلق علی التیامن کانت من 
قبیل الثانیء فلا تفید السنیة. کذا فی شرح الوقایة” (۲۹:۱). قال الؤلف: أما قوله 
"کانت من قبیل الثانی ‏ فقرینته اقتران الطھور بالتنعل والترجل؛ وفی سنن الدارقطنی 
(۳۳۱)'' عن۔عید:اللہ بن مسعود رضی :اللہ عنه أنه منئل عن رجل توضاً فبداممیاسر 
فقال: لا بأس؛ صحیح اھٴ. 


)٢(‏ لی فی الایدی والأرجل: قاله السعدی فی حاشیة العنایة ۳۱/۱ (من الؤلف) ۔ 
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باب عدم وجوب الولاء 


-٦‏ عن: : نافع :أُن عبذ الله بن عر بال فی السوق: ٹم توضا ٴؤغسضل 
وجہد یترتا رس را تس ا صلی ھلہا جح تعل اعد 
فمسح علی خحفيه ثم صلی علیہاء رواہ مالك' ''فی الوطاأً (ص ١‏ 0۳ء" 
00 
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قولہ: ”فمسح إلخ ‏ وفی البحر "قال النووی فی شرح ا مهذب: وھو آر صحیح 
والاستدلال بە حسن فان ابن عمر فعله بحضرة حاضری ال نازةء ولم ینکر عليهً 
(۱). وعدہ شارح الوقایة من السنن . قال الؤلف: ویمِکن إثبات المواظیة علی الولاء 
لیثبت لە السنیةء بأأن السکوت فی معرض البیان بیانء فلو کان ترك الولاء کثیرة لنقل لا 
محالةء لأن الوضوء کثیر وقوعه؛ فمستبعد فی العادة :اُن الفعل الذنی یکون خلاف . 
الأصل یقع کثیرا ولا ینقل: بخلاف الولاء لأنه هو الأصل ممقتضی العادةء فلا یحتاج 
إلی نقله صریحاء کذا قاله شیخی. وأما ما فی النتقی (ص١٦٦۱)‏ عن خالد ابن معدان عن _ 
بعض أزواج النبی یا أُن رسول اللہ لئ رای رجلا یصلی فی ظھر قدمه لمعة قدر 
الدرھم: لم یصبہا اللاء فأُمرہ رسول اللہ چل اأن یعید الوضوء رواہ اأحمد وأبو داود - وزاد: 
والصلاة - قال الاأثرم: قلت لأحمد: ھذا إسنادہ جید؟ قال جید اھ: وھو یدل علی . 
وجوب الوالاةء فإِن الأأصل فی لفظ الأمر الوجوب: ولا تعارض بین الرفوع والموقوف . 
فا جواب عنہ بأنه محمول علی الاستحباب؛ لن فی حدیث اخر ما یدل علی عدم 
الوجوب؛ وھو ما فی صحیح مسلم )۱۲٥:۱(‏ عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه ان 
رجلا توضأء فترك موضع ظفر علی قدمہ؛ فأبصرہ النبی ي ؛ فقال: ارجع فأأحسن 





١١(‏ ما جاء فی السح علی ا خفین ۔ 











باب استحباب مسح الرقبة 


٥‏ عن: فلیح بن سلیمان عن نافع عن ابن عمر ان النبی يك قال: 
امن توضأ ومسح بیدیە علی عنقه وقی الغل یوم القیامةء رواہ ابو الحسن ابن 
فارس بإسنادہء وقال: ھذا إِن شاء الله حدیث صحیح . التلخیص ال لبیر'"' 
(ص١: .)۳٣‏ 


-1٦‏ عن: ابن عمر ان النبی يَل قال: دمن توضأً ومسح علی عنقه 
وقی الغل یوم القیامةء. رواہ ابو منصور الدیلمی فی مسند الفردوس بسند 
ضعیف (شرح إإحیاء العلوم )۳٦٣ :٢‏ للعلامة الزبیدی'''۔ 
وضوءك: فرجع ثم صلی''٭ لأنہ أمرہ فیە بالإحسان لا بالإعادۃ؛ والإ(حسان یحصل 
بمجرد إسباغ غسل ذلك العضوء فلا بد من التطبیق بینہماء فنقول: إن الأمر بالإعادة 
محمول علی الاستحباب والأمر بالإ(حسان محمول علی الإیجاب: وأثر التن موید ما 
ثبت من الاأحادیث من عدم وجوب الوالاة. 


باب استحباب مسح الرقبة 


قال اللؤلف: دلت هذہ الأحادیث علی استحباب مسح الرقبة ولا بجکن القول 
بسنیته لعدم نقل المواظبةء وفی الدر الختار (۱۲۹:۱): ٭ ومستحبه - إلی أُن قال - ومسح 
الرقبة بظھر یدیه لا ا خلقوم: لأنہ بدعةٴ ۔ وفی رد ا حتار: ”قوله رن بدعة؛ إذ لم یرد فی 
السنةٴ اھ. 


)١(‏ سنن الوضوء ۱( رقم ۹۸. وقال الحافظ: بین ابن فارس وفلیح مفازةء فینظر فیہا ۔ 
() کیفیة الوضوء۔ 
(۳) باب ٭حہ ے 'ستیعاب جمیع أُجزاء محل الطھارة۔ 





۷۔ عن: لیث عن طلحة بن مصرف عن أبيه عن جدہ أنه رای رسول 
اللہ ال م۰سح راأسه؛ حتی بلغ القذال وما یلیه من مقدم العنق ۔ رواہ اإحمد 
ژالنیل)''' وقد مر توثیق لیث وتحسین حدیث طلحة عن أبیە عن جدہ: ورواہ 
عنقه“ٴ رجالە إلی لیث کلھم ثقات . ورواہ الطبرانی بلفظ ”فلما مسح رأسه قال 
ھکذاء وأوماً بیدہ من مقدم رأسهء حتی بلغ بہما إلی أُسفل عنقه من قبل قفاہ . 
کذا فی غایة اللقصود'''ء وقد مر تحقیق رجاله فی باب إفراد الضمضة عن 


تحقیق معنی الرقبة وا حلقوم 


قولہ: ”عن لیث إلخٴ دلالته علی مسح العنق ظاھرة؛ والذی ظھر لنا من تتبع 
اللغة والأحادیث ان مقدم العنق ومؤخرہ کلاھما فی جانب الراُس؛ فمقدمہ ای مبتدأء هو 
ما یلی القذال: ای موخر الراُس ومؤخر العنق ما یلی مبتداً الظھر: والدلیل علی ذلك ما 
فی حدیث ال لمتن بروایة الطحاوی حتی بلغ القذال من مقدم عنقہ إلخ “ فجعل مقدم الغنق 
بیانا للقذال وھو مؤخر الراُس کما فی القاموس وغیرہ. ولفظ اأحمد ”حتی بلغ القذال وما _ 
یلیه من مقدم العنق“ . فثبت بذلك ان مقدم العنق هو القذال وما یلیه. ولا یخفی ان 
الحلقوم لیس ما یلی القذالء فبطل ما زعمه بعضھم اُن مقدم العنق هو ا حلقوم : وقال 
أُصحاب التشریح: العنق مرکب من سبعة عظام ھی قفار العنق اھ (قانونجہ ص٣۳)‏ ولا 
یخفی اُن الحلقوم لیس من القفارء بل ہو من الفضاریف؛ کما صرح بە فی (ص٤٣)‏ با 
نصہ: ”اما الریة فھی مرکبة من لحم علی لون الورد ومن غضاریف قصبة الریة اھٴ وقصبة 
الریة ھی ا حلقوم ؛ فثبت بذلك أُن ال حلقوم لیس من أُجزاء العنقء بل هو من أُجزاء الریة . 
وقال فی لسان العرب :)۱٣٤٤۱١(‏ ”العنق والعنق'' وصلة ما بین الراُس وا جسدُ. ولا 


۱۳۷/۱ باب فی الفرق بین الضمضمة والاستتشاق‎ )٢( 
یعنی بسکون النون وضمھا ۔‎ )٣( 











ج-١‏ استحباب مسح الرقبة ٣٢‏ 


یخفی ان ال حلقوم لیس بوصلة بین الراأس وا لجسدہ لأن جزأہ الأعلی وھو السمی 
بالحنجرة یحس بعد البلوغ منشقا ومنفصلا عما فوقہء وأیضا یقال: خنق فھو مخنوق 
ومنخنق ؛ إذا عصر فی حلقه؛ وعنق فھو معنق إذا غمز بعنقهء ویقال: ذبحہهء إذا قطع 
حلقومه وقصہ إذا کسر عنقهء فھذہ الإطلاقات وأمثالھا تدل علی اُن العنق وا حلقوم 
عضوان علی حدۃ لیس أُحدھما شاملا للآخر. نعم! فیہما اتصال: وھو لا یستلزم الاتحاد 
أُو کون اأحدھما جزءا للآخر. 
قال فی رد ا حتار: ”ا حلق فی الأصل ا حلقومء ای من العقدة إلی مبتدأً الصدر؛ 

وکلام التحفة والکافی وغیرھما یدل علی أُن ا حلق یستعمل فی العنق بعلاقة إلخ 
)۲۸٦:٥(‏ وھو یدل علی اُن ال حلق غیر العنق فی الاأصل؛ نعم! قد یستعمل فی العنق 
مجازاء ولا انہدم المبنی انہدم البناء وھو استحباب مسح ا حلقوم ؛ لانه کان مبنیا علی 
کون العنق شاملا لەء وقد ظھر بطلانهء ھذا کلامنا فی العنی الحقیقی . 

وأما بطریق التجوز والتوسع فی الکلام؛ فلا ننکر إطلاق العنق تارۃ علی ا نجموع _. 
الشامل للحلقومء کما أُن الرأُس أیضا قد یطلق بالتوسع علی ذلك المعنی . یقال: قطع 
رأُسه إذا قطع حلقومه وعنقه: ولکن علی ھذا لا حاجة لائبات مسح اللقوم إلی 
الاستدلال بورود لفظ العنق فی بعض الروایات الضعیفةء بل یکفی لائباتہ الاستدلال ۔ 
بأحادیث مسح الراُس ؛ بل بالنص القرانی؛ وھو قوله تعالی: :پڑ وامسحوا برؤوسکم 4ء ولا 
بحفی ومن 

ثم إن سلم کون العنق شاملا للحلقوم؛ فلا یصح دعوی استحباب مسحہ مع 
ورود التصریح با مراد منە فی روایات أخحری. قال ال حافظ فی التلخیص: ٭ٴ روی أبو عبید 
فی کتاب الطھور عن عبد الرحمن بن مھدی عن ال مسعودی عن القاسم بن عبد الرحمن 
عن موسی بن طلحة قال: من مسح قفاہ مع رأُسه وقی الغل یوم القیامةٴ. قال ا حافظ: 
”فیحتمل أُن یقال: هذا وإن کان موقوفا فله حکم الرفع؛ لان هذا لا یقال من قبل 
الرأیء فھو علی ھذا مرسل اھ'''“٭ .)٥٤:١(‏ قلت: وسکوته عن رجاله یدل علی أُنہم 





إعلاء الستن استحباب مسح الرقبة ۳ 


ثقات عندہ والأمر کذلك. وحدیث ضر ات ”العنق ٠‏ تعقبه ال حافظ بن بہن ابن 
فارس وفلیح مفازةء فینظر فیہا اھ .)۳٤٣:۱٣(‏ 

وقال الشوکانی فی النیل: ”ہو فی کتب أئمة العترۃ فی أمالی اُحمد ابن عیسی 
وشرح التجرید بإسناد متصل بالنبی "ِا ء ولکن فیه الحسین'' بن علوان عن أُبی خالد 
الواسطی بلفظ: "من توضاً وستنح سالفیه وقفاہ اُنن من الخل یوم القیانة''' اھ 
(0۹۱). قلت ۔ ولکن مرسل موسی بن طلحة سالم عنہماء وفیه لفظ ٭القفا٭ٌ موضع 
”العنقٴ ؛ فظھر اُن المراد بالعنق لیس مای یعم ا حلقوم: بل المراد بە ظھر الرقبة . 

ویژید ذلك ما ورد فی الباب من الأحادیث الفعلیة منہا ما ذکر فی ا تن من روایة 
الطبرانی بلفظ : ”حتی بلغ بہما إلی اُسفل عنقه من قبل قفاہٴء ومنہا ما رواہ البزار عن 
وائل بن حجر زرضی الله عنه: وفیة: ”ثم مسح علی رأُسہ ثلائاء وظاعر أذنيه ثلاثا وظاھر 
رقبتہء وأُظنه قال: وظاہر تہ ٹااٹا'''“ اھ وفیه محمد بن حجرہ قال الذھبی: له مناکیر 
وقال البخاری: فية بعضص النظر وقال أبو حاتم: کوفی شیخ: کذا فی اللسان (۱۱۹:۰۱) 

قلت: وقولھم ”شیخ٭ّ من ألفاظ التعدیل کما مر فھو مختلف فيه؛ وفیه من التصریح ما 
لیس فی حلیث ابن عمر فثیت ان المراد بلفظ العنق الوارد فی ب بعض الروایات هو ظاهر 
الرقبة لا ا جموع الشامل للحلقوم : کما توحمه البعض؛ ء فالحق ما قاله أُصحابنا ا حنفیة ان 
مسح ال حلقوم بدعة إذ لم یرد فی السنة هذاء والله یہدی من یشاء إلی صراط مستقیم. 


۱ نامز تی سالجا 


مم اط خرف الناء و 2 وجھە: ال وجھه ٹلاٹاء وغسل ا 





)١(‏ قلت: کلاھما متھمان بالکذب والوضع: والسالفه: صفحة العَنقء ای جانبه وھما سالفتان من جائبيه؛ کذا: 
فی مجمع البحاز (ضی١۳١ج١)‏ فلوثیت الحدیٹ دل علی مسح المنی من قیل القا مع جانتیہ واخلقی حرج 
عنہما (من المؤلف). ۱ 

() الئیل؛ بابٰ مسح العنق ۱٤١:۱‏ _ 

)٣(‏ مجمع الزوائد 








ےچ ۱ استحباب مسح الرقبة ٤‏ 


أُذنیه: وأدخل إصبعیه فی داخل؛ ومسح ظاھر رقبته وباطن لحیتہ ثلاثاء ثم اُدخل بمینە 
فی الاڑنای فغسل بہا ذراعه الیمنی ا حدیثٴ و غرة الطبرانی بلفظ: ”فغسل وجھههہ 
ثلائا ثم خلل لحیتہ ومسح باطن أُذنیەء وأدخخل خنصرہ فی داخخل أُذنه لیبلغ اماء ثم 
مسح رقبته وباطن لحیتہ من فضل ماء الوجه - إلی اُن قال - ثم مسح علی رأسہ ثلائا 
ومسح ظاھر أذنیه ومسح رقبتہ وباطن لحیتہ بفضل ماء الراُس ٴ وفیه سعید ابن عبد 
الجبار قال النسائی: لیس بالقوی وذکرہ ابن حبان فی الثقات اھ (مجمع الزوائد''' 
7:۱. 
ٹبیے: 
حدیٹث وائل ھذا ذکرہ ابن الھمام فی فتح القدیر (۲۳:۱) ووقع فيه لفظ الترمذی 
بدل الہزار ولعله تصحیف من الکاتب؛ لن ابن الھمام صرح بعد ذلك بأُن فیه محمد بن 
. حجر اھ وھو لیس من رجال الترمذی ولا اُحد من أصحاب السنن: فکیف یکن من 
والعجب من صاحب غایة اللقصود أنه کیف افتصر علی نسبة الوھم إِلی ابن الھمام 
وقال: إن ا حدیث لا وجود لە فی الترمذی (۱۳۰:۱) وأُوھم الناظرین اُن ا حدیث لا اأصل 
لە رأُساء مع أنه مذکور فی نصب الرایة''' (۸:۱) وفی مجمع الزوائد (۱۹۰:۱) بروایة البزار 
عیل٥.‏ 
وأما قولہ' : ”ثم ہو غیر مطابق لمذھبہم فإنه یدل علی تثلیث مسح الراُس 
والأذنین أیضاء وھم لا یقولون بهء فأنی یصح لھم الاحتجاج به علی مخالفیھم اھٴ . 
فالجواب عنه بوجھین: الأول ان تثلیث مسح الراُس لا ینکرہ ال حنفیة راُسا بل 
یحملونه علی التثلیث ماء واحدہ وھو مشروع علی ما روی ا حسن عن أبی حنیفة؛ کما 


() باب ما جاء فی الوضوء :١‏ ۲۳۲۔ 

(۲) تحت ا حدیث السادس من کتاب الطھارة ۱۳/۱۔ 

)٣(‏ یعنی قول العظیم آبادی فی غایة القصودء وہو فی آخحر باب صفة وضوء النبی يك تحت حدیث طلحة بن 
مصرف۔ 





إعلاء السنن ۱ 
باب استحباب إطالة الغرة والتحجیل فی الوضوء 


۸ عن: نعیم بن عبد الله ا جمر قال: ایت أبا خزیرہ یتوضاً فغسل 
وجھه فاسبغ الوضوء ثم غسل یدہ الیمنی حتی شرع فی العضدء ثم یدہ 


فی الھدایة (۳۰:۱ مع الفتح) وقد وقع التصریح بە فی روایة الطبرانی کما مر انفاء وعليه 
یحمل تثلیث مسح الأذنین : لأنه من الراُس عندنا . والثانی أُن الحدیث فی سندہ محمد 
ابن حجر عند الہزار وھو مختلف فی توثیقہ؛ وسعید بن عبد ا جبار عند الطبرانی؛ وھو 
کذلك أیضاء والراوی اختلف فیه إذا تفرد بشیء ینافی روایة الٹقات یترجح روایة 
الجماعة علی روایتە؛ وإذا تفرد بشیء لم یذکرہ غیرہ تقبل زبادته لکونه من رجال ا حجسن 
وراوی ا حسن والصحیح یقبل تفردہ إذا لم یناف روایة غیرہ فذکر مسح ظاہر الرقبة لا 
ینافی روایة الثقات: بل هو زیادة سکت عنہا غیرہ فتقبل . وذ کر التثلیث ونحوہ ینافی 
روایة الثقات الذین صرحوا بکون مسح الراأُس مرة واحدة؛ فیرجح روایتہم علی ہذہ 
فافھم. 


باب استحباب إطالة الغرة والتحجیل فی الوضوء 


قوله: ٭عن نعیم إلخ ‏ قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وا حدیث نقله فی 
الترغیب للمنذری (۳۹:۱) بلفظ: وإن اُمتی یدعون یوم القیامة غرا محجلین من اثار 
لوضوہائین اطع آن بطیل کر فلیقعل: . رواہ البمخاری ومسلم وقد قیل: إِن قوله 
وی لی ر2اخ مرج دن کلام یحور م قرف علیہ ذ کر ہ غیر واحد 
من الحفاظ''ء واللہ أعلم اھٴ۔ 

وفی التلخیص''' (۲۱:۱): ”ولسلم: فمن استطاع منکم ان یطیل غرته أُو تحجیله 


() حدیث٢‏ من الترغیب فی الوضوء واسباغہ۔ 
() باب ألوضوء: رقم ۷٥ء‏ ۱( 





8 عو شف ھجت اع 


ُشرع فی الساقء ٹم غسل رجلہ الیسری حتی أشرع فی الساق؛ ٹم نم قال: -- 
رایت رسول اللہ ا یتوضأً وقال: قال رسول اللہ یلو : اُنتم الغر احجلون یوم 
القیامة من اسباع الوضوء؛ فمن استطاع منکم فلیطل غرته وتحجیله رواہ 


ٰ مسلم'' ( 116ا 


ورواہ آ2 من حدیث نعیم وعندہ قال نعیم: لا ادری قوله ”من استطاع إلی آحرہ“ من 
قول أُبی ھریرۃ أُو فی ا حدیث ٢‏ قلت: قد ثبت إطالة التحجیل من فعلہ یج فی حدیث 
الباب؛ وقول الصحابی حجة عندنا إذا لم یخالفہ مرفوع فلا یضر إدراج ذلك الکلام فی 
. مقصود الباب , وفی رد الحتار )٣۳٥:۱(‏ ”فی البحر: وإطالة الغرۃ تکون بالزیادة علی ا حد 
. ا حدود: وفی ا حلیة: والتحجیل یکون فی الیدین والرجلین: وہل لە حد؟ لم أُقف فیە 
علی شیء لأصحابناء ونقل النووی اختلاف الشافعیة فیه علی ثلائة اُقوال: الأول أُنه 
یستحب الزیادة فوق المرفقین والکعبین بلا توة یت الٹانی: إلی:نصف العضّد والساق: 
الثالث إلی !لنکب وال رکبتین قال: والأحادیث جی ا سو مر َْ 
عن شرح الشرعة مقتصرا عليه“ اھ . 
قلت: وفی التلخیص ال حبیر (۳۲۰۱): ”روی مسلم من حدیث أبی حازم: کنت 
خلف أُبی ھریرۃ وھو یتوضأً للصلاقء فکان بر یدہ حتی یبلغ إبطيه فقلت: ویا آیا فرزوڑھا 
هذا الوضوء؟ فقال: یا بنی فروخ! أُنتم هھنا لو علمت أُنکم هھنا ما توضأت ھذا 
إالوضوء عاء سعت عیلی کا ول لع اعلید مع ااؤمن حیک یلع الوضوء 
ام" . وفيه أیضا: ”قال ابن شییة: حدثنا وکیع عن العمری عن نافع ان ابن عمر کان ریما 
بلغ الوضوء إبطيه فی الصیف ۔ ۔ ورواہ ابو عبید بإسناد أُصح من ھذا فقال : ثنا عبد اللہ بن 
: سح ء ثنا اللیث عن محمد بن عجلان عن نافع اھٴ قلت: إسنادھما حسن؛ کما فی 


)١(‏ باب استحباب إطالة الغرۃ والتحجیل فی الوضوء. 

“() ولمُل ذلك باعتباز إطلاق الأحادیث وشمولھا لکلھاء لا اُن کل ذلك ورد فيه حدیث ٴمستقل : فاحفظه۔ (من 
الؤلف). و : 

(۳) یعنی به الطحطاوی۔ 














إعلاء السنن ۱ ۷ 
باب کراشیة الوضوء بعد الفسل 


۸۹۔ عن: عائشة رضی اللہ عنہا أُن النبی علق کان لا یتوضأً بعد 
الغسل رواہ الترمذی''' )٣٦ :١(‏ وقال: دھذا قول غیر واحد من أُصحاب 
النبی ي والتابعین ان لا یتوضأً بعد الغسل٠.‏ وعزاہ العزیزی إلی الإمام اأُحمد 
والنسائی وابن ماجة والحاکم أیضاء ثم قال: قال الشیخ: حدیث صحیح'''. 
بعد الغسل فلیس مناء رواہ الطبرانی فی الگیپر والاوسط والصغیر وفی إسناد 
۱ الائعط اناد اعد کذبہ ابن معین وضعفه غیرہ ووثقه عبدان (مجمع 
الروائد) (۱: ۱۱۳)”'' قلت: قد عرفت غیر مرۃ اُن الاختلاف غیر مضر. 


فتح الباری'“ (۲۰۸:۱) قلت: 0 
کمالھا موقوف علی غسل العضو إلی منتہاہء وھو ظاھر . 

وفی فتح الباری (۱ ۲۰۸): وأما دعواھم ای ابن بطال وطائفة من ا مالكیة) اتفاق 
العلماء علی خلاف مذھب أَبی ھریرۃ رضی اللہ عنه فی ذلك ؛ فھی مردودة ما نقلناء عن ابن 


باپ کراشیة الوضوء بعد الغسل 


قوله: ٭عن عائشة“ 0-7 ترکه می بی وی بت ودواما مع 
کرو می مفول اظامات عول اریہ ۱ 
قوله: ٭عن ا بن عباس“ قال اللؤلف: دلالتہ علی البابٔ ظاھرۃ. 


() باب الوضوء بعد الغسل ۔ 

.٤١١ :۳ السراج النیر‎ )٢( 

۲۷۳/۱ باب فیمن توضأً بعد الفسل‎ )٣( 

.۱۹۱/۱ باب فضل الوضوء والغر انحجلون من آثار الوضوء‎ )٤( 








۸ ۱ ۱ 


باب جواز الوضوء والغسل من فضل طھور المرأة 
وماء ا جنب واحائض 


۱- عن: ابن عباس اغتسل بعض أُزواج النبی ‏ لاج فی جفنةء فأراد 
رسول اللہ یل ان یتوضأً منەء فقالت: یا رسول الله! إنی کنت جنبا ء فقال: 
دإِن ا ماء لا یجنبء . رواہ الترمذی'' ء وقال: حسن صحیح . 

۲- غن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کنت أغتسل أنا ورسول الله 
چل من إناء بینی وبینہ واحدء فیبادرنی حتی أُقول دع لی دع لی! قالت: 
وھما جنبان : وفی روایة أُخری: کنت أغتسل أُنا ورسول اللہ یم من إناء واحد 
تختلف أیدینا فيه من الجنابة. رواہ مسلم (۱: .''')۱٠۸‏ 


۲۳- عن: ابن عباس رضی الله عنه عن النبی علاوٍ أنه راد ان یتوضأء 


باب جواز الوضوء والغسل 
من فضل طھور المرأة وماء الجنب وا حائض 


قولە: ”عن ابن عباس إلخ٭ قال اللؤلف: دلالتہ علی جواز التوضی بفضل ماء 
غسل الرأة ظاہرۃ وتعلیله يك بن الماء لا یجنب یدل فی الظاہر علی أُنه لا تأثیر لە فیه . 
قول: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ“ء قال اللؤلف: دلالته علی جواز اغتسال 
الرجل من فضل ماء غسل الرأةء واغتسال ا لمرأة من فضل ماء غسل الرجل ظاھرة. 
قوله: ٭عن ابن عباس“ الآخر من الباب: قال المؤلف: دلالتہ علی اُن توضی 
الرجل من فضل وضوء الرأة جائز ظاھرة. وحیث لا فرق بین غسل الجنابة وغسل 


۱ باب الرخصة فی فضل طھور الرأة.‎ )١( 
. باب القدر الستحب من اماء فی غسل ال نابة وغسل الرجل والرأة من إناء واحد‎ ١ 





إعلاء السان ... الطھارۃ من فضل طہھور الرآة والجنب والحائض ۹3 


فقالت لە امرأۃ من نسائه: إنی توضأت من ھذاء فتوضأً منە وقال: إِن الماء لا 
ینجسه شیء. زواہ الہزار ورجاله ثقات (مجمع الزوائد ۱: ۸۷/ء/, 


ال حیض علمنا اُن ا حکم فی ذلك کله واحدء وبه قالت الأئمة الثلائة کما فی ”رحمة 
الأمة ولا باُس بالوضوء والغسل من فضل ماء الجنب وا حائض باتفاق الثلائةء وقال 
أُحمد: لا یجوز للرجل اُن یتوضأً من فضل وضوء الہ إذا لم یشاھدھاء ووافق أُحمد 
علی أُنه یجوز للمرأة الوضوء من فضل الرجل والراأة (ص۹) وقال النووی فی شرح 
صحیح مسلم: ”وأما تطھیر الرجل والمرأۃ من إناء واحد فھو جائز باجماع السلمین لھذہ 
الأأحادیث التی فی الباب: وأما تطھیر الرأة''' بفضل الرجل جائز بالإجماع أیضا. وا 
تطھیر الرجل بفضلھا فھو جائز عندنا وعند مالك وأبی حنیفة وجماھیر العلماء سواء 
عملت :تہ آو لم ققل لقال ہمین اصحاہتا: ولا کرامتانی ذلع لاأخائرک الضسیحة 
الواردة بەء وذھب اُحمد بن (محمد بن) حنبل وداود إلی اُنہا إذا خلت با ماء واسعملتہ لا 
یجوز للرجل استعمال فضلھا وروی مذا عن عبد اللہ بن سرجس رضی اللہ عنه (من 
الصحابة) وا حسن البصری (من التابعین) وروی عن اأحمد کمذہھبنا''''. وفی موطاً 
الإمام محمد رحمہ اللہ (ص ۸۱ و۸۲): ”لا باُس بفضل وضوء الرأة وغسلھا وسؤرھاء 
ون کانت جنبا أو حائضا بلغنا أُن النبی َِك کان یغتسل ہو وعائشة من إناء واحد 
فان السل ینا فی ل بل الراا اتب وو قول آی نتم“ گلاقال 
وأُما الأحادیث الناھیة عن فضل طھور الرأةء فمنہا ما فی نیل الاوطار :)۲٦١٢(‏ ”عن 
۱ الحکم بن عمرو الغفاری اُن رسول اللہ ار نہی ان یتوضاً الرجل بفضل طھور الرأة: رواہ 
الخمسة (ای الإمام أحمد وأصحاب السنن الأربعة) إلا اُن ابن ماجة والنسائی قالا: 
وضوء المرأةء وقال الترمذی: ھذا حدیث حسن. وقال ابن مَاجة وقد روی بعدہ حدیٹا 
آحر۔ ا الأول َء یعنی حدیث ا حکم. وصححہ ابن حبان أیضا"“' ارضبا ماف 





)٢(‏ تعقب الافظ بأُن نفاو امم مفرھ ورظکامسضت م0 
)١(‏ النووی شرح مسلم: ء باب القدر الستحب من الاء إلخ (۱/۱) : 
)٤(‏ نیل الأأوطارء باب ما جاء فی فضل طھور الرأة ۲۳/۱ 








ج-١‏ الطھارۃ من فضل طھور ا رأة وا جنب والحائض ا 


بلوغ المرام (ص٣۳):‏ ”عن رجل صحب النبی یا قال: نہی رسول اللہ اُن تفسل 
الرأأة بفضل الرجل والرجل بفضل الرأة ولیغترفا جمیعا . أخرجه آبو داود والنسائی 
واسنادہ صحیح اھ . ومنہا ما فی مجمع الزوائد (ص۳١۱)‏ ”عن میمونة رضی الله عنہا 
ان النبی َو قال: لا یتوضأً بفضل غسلھا من النابةء رواہ اأحمد ورجاله رجال 
الصحیح'''“ اھ. 

وا جواب عن نہ الأحادیث بأُنہا محمولة علی کراھة التنزیهء کما قال فی النیل 
ناقلا عن فتح الباری (٢:٦۲)ء‏ ولا فرق فیه بین فضل الرجل للمرأة وفضل الرأة للرجلء 
والدلیل الصریح علی جواز توضی الرجال والنساء معا من إناء واحد ما رواہ الإمام اأحمد 
فی مسندہ (۱۰۳:۲) ”ثنا محمد ابن عبید ثنا عبید الله عن نافع عن ابن عمرء ان الرجال 
والنساء کانوا یتوضوون علی عھد رسول اللہ يك من الڑناء الواحد جمیعا اھ . وھذا 
سند رجالہ رجال ا حماعة: ورواہ الإمام الشافعی رحمہ اللہ فی مسندہ: ٭اُخحبرنا مالك عن 
نافع عن ان غمر:زضی الله عنه اُنه کان یقول: إِن الرجال والنساء''' کانوا یتوضّاُون فی 
زمان النبی يك جمیعا اھ وفی نیل الأوطار (۲۷:۱) ”فأما غسل الرجل والمرأة 
ووضوءھما جمیعا فلا اختلاف فیه اھٴ . 


فائدة: 


فی ا میزان الکبری للعلامة العارف الشعرانی قدس سرہ :)۱۰٥:۱١(‏ ٴ ومن ذلك قول 
الأئمة الثلائة أُنه لا باُس بالوضوء والغسل من فضل ماء ا جنب والحائض: مع قول أُحمد 
إنه لا یجوز للرجل ان یتوضأً من فضل وضوء الرأة إذا لم یکن یشاهدھا - إلی أُن قال - 
ووجہ الثانی ما فی ماء طھارۃ امرأة من شدۃ القذارۃ عادة ولذلك قید اُحمد ذلك ما إذا لم 
یکن یشاھدھاء فیحملھا علی اُنہا لم تکن نظیفة حال تطھرھاء لیس علی بدنہا قذر؛ 
بخلاف ما إذا کان یشاہدھا حال غسلھاء فإِنه یعمل بعلمه من طہھارة أو امتناع””. 
)١(‏ باب الوضوء بفضل الرأۃ ۲۷۳/۱۔ 
)٢(‏ یعم کل رجل وکل امأة من غیر تخصیص بالزوجةء أفادہ شیخی. 
() الیزان الکبری للشعرانی ‏ باب الغفسل ۱۳۱/۱ من ط مصطفی البای,. 





إعلاء السان --- ١‏ 
باب استحباب شرب الاء الذی فضل 
عن الوضوء قائما 


-٤‏ عن الحسین بن علی قال: دعا علی رضی اللہ عنه بہوضوء؛ فقرب 
لەء فغسل کفيه ثلاث مرات قبل ان یدخلھما فی وضوئه ثم مضمض ثلٹا 
واستنشق ثلاثاء ثم غسل وجھہ ثلاثا ثم غسل یدہ الیمنی إلی المرفق ثلثاء ٹم 
الیسری کذلك؛ ثم مسح برأسه مسحة واحدة؛ ثم غسل رجلە الیمنی إِلی 
الکعبہن ثلثاء ثم الیسری کذلك؛ ٹم قام قائما فقال لی: ناولنی ء فناولته النی ۔ 
فیه فضل وضوئہء فشربه قائماء فعجبت: فلما رای عجبی قال: لا تعجب فانی 


قلت: والنساء أیضا یزعمن أُن الرجال لا یحسنون الطھارة وإن کان خلافا 
للواقع ؛ کما أفادہ شیخی؛ فالوجه ا مذکور یوجد فی فضل الرجل للمرأة أیضاء وھذا 
اأقرب ما علمت إلی لفظ ا حدیث فی تعلیل حدیث رجل صحب النبی لہ ما تتبعت _ 
کتبا کثیرة وشاورت علماء عصری: ومع ذلك لم ینشرح بە صدری بعد. والله الھادی . 


باب استحباب شرب الاء الذی فضل عن الوضوء قائما 


قوله: ”فشربه إلخ قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرةء واعلم ان ما یتبادر من 
فيه الید ء أآفادہ الشیخ . 


قوله: ”عجبت “ لی لأنہ قد ورد النہی عن الشرب قائما فقی آلعزیزی ٣(‏ ۳۹۱۰): 
تی رسول ال کا عن الشرب قائما والأکل قائما ۔ رواہ الضیاء عن انس رضی اللہ 
عنه فی ا ختارۃ بإسناد صحیح؛ ہ فیکرہ تدزیہا لکٹرۃ آفاتہ ومضارہ اھ ۔ وفیه أیضاً: ری 
لأنہ (أی لأن الأکل) اُحبث من الشرب قائماً“ . وأما ما فی ٴ مج مجمع الزوائد )١٦٤: ١١(‏ عن 
عائفة رضی اللہ عنہا قالت: رات رسول الله عفر یشرب قائما وقاعدا ویصلی متنعلا 
وحافیاء وینفتل عن بمینە وعن شمالہ رواہ الطبرانی فی الأوسط ورجاله ثقات اھ ٴ فھو 
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رأیت أباك النبی لا یصنع مُثل ما رأیتنیء یقول'!' بوضوئه مذاء ویشرب 
فضل وضوءہ قائما رواہ النسائی والطحاوی وابن جریر وصححہ ہو الشیخ 
(کنز العمال''' :٥‏ ۱۰۷). 


باب سنیة نضح الاء علی الفرج بعد الوضوء 


حاظن مجاہد عن اکم أو ابن الحکم عن آی ان النبی کل بال تم 
توضأ ونضح فرجه ا ۔ رواہ أُبو داود وسکت عنه. )۴٥:۱(‏ . 


-٦‏ عن: ا حکم بن سفیان کان چل إذا توضأً اُخذ کفا من ماء فنضح 
ہحمول علی بیان الجواز. 


باب سنیة نضح اماء علی الفرج بعد الوضوء 


قوله: ”عن مجامد إلخ٭ٌ و تردد بین اسمین والمسمی واحد. قال فی تہذیب 
التہذیب :)٦٢٤:٢(‏ ٭وقال الخلال عن ابن عیینة ال حکم لیست لە صحبةء وکذا نقله 
الترمذی فی العلل عن البخاری. وقال ابن ابی حاتم فی العلل عن أٔبیه: الصحیح ال حکم 
ابن سفیان عن أبیه وکذا قال الترمذی فی العلل عن البخاری والذھلی عن ابن المدینیء 
وصحح إبراھیم يم اخزبی واہو زُرعة وَغیرَعماً ان للحکم بن سفیان صحبة“ اھ . قلت: قد 
عرفت مرارا أُن الاختلاف غیر مضرء ٗی ود جج 
”کان“ الواقع فی ا حدیٹین الذین بعد هذا ال حدیث ۔ 


ٰ قوله: عن الحکم إلخ“ قال المّلف: دلالته علی الباب ظاھرة ۔ 
)١(‏ یعنی یفعل۔ 


۱ () آداب الوضوی ۲۹ من الطبع ا جدیدء رقم ۲٢٥٦۸‏ 
)١(‏ یعنی بە موضع إزارہء کذا فی أُشعة اللمعات (من الؤلف)۔ ۔ 








إعلاء الستن ۰ ۱ إْ ر ۳٣‏ 


به فرجہ'' ۱ روا اجمد وأُبو داود والنسائی وابن ماجة اکم قال کت 
حدیث صحیحء کذا فی العزیزی ١ :١(‏ 

۷- عن: آسامة بن زید عن النبی ما ان جبریل ما نزل علی النبی 
عی فعلمه الوضوء ء:فلما فرغ من وضوء اِخذ حفنة من ماء فرش بہا نحو 
الفرج ء فکان رسول الله یل یرش بعد وضوئه رواہ احمد وفيه رشدین بن سعد 
وثقه عیثم بن خارجة وأحمد بن حنبل فی روایة؛ ت آخرون (مجمع 
الزوائد''' ١‏ ۸۰) وقد عرفت مرارا اُن الالعتلاف غیر مضر۔ ! 


27 اسان تہ علی الرجلین 
۰ 
۷۸- عن: اس النضر ان عثمان دعا بوضوء وعندہ طلحة والزبیر وعلی 


ثلاث مرات: ثم أفرغ علی یسارہ ثلاث مرات: ثم رش علی رجلە الیمنی؛ ٹم 


قوله: ٭عن أُسامةٴ قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. 
باب استحباب رش الاء علی الرجلین قبل غسلھما 


الشیخ: وتقییدہ فی لن اتا بالشتاء یدل علی ھذا الرش من لدب إٰذا ان فی 
الرجلین ییس یحتمل عدم وصول اماء إلیہما ء وأما اُن للنقول من الفقھاء رشهعا فی بدہ 
الوضوء والثابت با حدیث رشھما فی اُثناء الوضوء: فکیف یدل عليه الحدیث؟ فالأصل 


)١(‏ دفعا للوسوسة وتعلیما للاُمة أُو لینقطع البولء لأن البارد یقطعهء کذا فی العزیزی ۔ 
)٢(‏ باب نضح الفرج بعد الوضوء ۲٥١/١‏ 








٣٤ ٠ج‎ 


کس رر رس سو ےل ای رہ 
آنشدکم اللہ أ تعلمون أن رسول اللہ كم کان یتوضا کما توضات الان؟ قالوا: 
نعم! وذلك لشیء بلغه عن وضوء رجال. رواہ لیس کرت وأبو یعلیء 
قال البوصیری: ورجاله ثقات: إلا آنه منقطع . آبو النضر سالم لم یسمع عن 
عثمان (کنز العمال )٠٠١ :١‏ قلت: الانقطاع غیر مضر عندنا ۔ 


باب کفایة الوضوء الواحد لصلوات متعددة 
واستحباب تجحدیدہ لکل صلاۃ 


۹- عن: بریدة رضی الله عنه قال: کان النبی یلا یتوضأً عند کل 
صلاةء فلما کان یوم الفتح صلی الصلوات بوضوء واحد؛ فقال لە عمر رضی 


أُن القصود هو الرش لسهولة فی وصول الماء کیف ما کانء وبأی وجه خصل ھذا 
القصودء ودلالة ا حدیث علی مذا القصود ظاھرة؛ ولا لم یکن خصوصیة الوقت 
مقصودا فلا یضر عدم ورودہ بخصوصہ فی الحدیث: فافھم . 


باب کفایة الوضوء الواحد لصلوات متعددة واستحباب 
۱ تجحدیدہ لکل صلاۃ 


ترلا ”من برین“ ]لح قال الو َدََاة و الأحادیث علی مزع ایاتب 
ظاھرۃء وأما ما رواہ الترمذی (۱۰:۱) عن اُنس رضی اللہ عنہ اُن النبی یل کان یتوضأً 
لکل صلاة طاھرا أُو غیر طاھر؛ قال: قلت لأنس: فکیف کنتم تصنعون أنتم؟ قال: کنا 
نتوضأً وضوء واحداٴ ثم قال: ”حسن غریب“ٴ ففعلہ یل فی ھذا الحدیث محمول علی 
اکٹر أأحواله. ۱ 





إعلاء السنن اہ 
الله عنه: إِنك فعلت شیا لم تکن تفعله فقال: عمداً فعلتہ''' روا مسلم (نیل 
ص ۱۱۹۹. 

۸۰- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنەء قال: قال رسول اللہ لغ : لولا ان 
اأشق علی أمتی لامرتہم عند کل صلاة بوضوء ومع کل وضوء بسواك. رواہ . 


کرت سس سی ا سی ا سو سی ا 
تار پامتاد صحیحٴ .)٢١٤ :١(‏ 


باب سنیة مسح الاقین 


عن حماد بن زید عن سنان بن ربیعة عن شھر بن حوشب عن أبی أمامة ذ کر 





باب سنیة مسح ا ماقین 


قوله: ٭حدثنا سلیمان إلخ٭ قال الؤلف: فی سندہ شھر بن حوشب وھو مختلف 
فی ففی غایة القصود (۱۳۱:۱) عن الزیلعی: وقال ابن القطان فی کتاب الوھم 
والإبہام: شھر بن حوشب ضعفہ قوم ووثقه آخرون؛ ومن وثقه أأحمد بن حنبل وابن 
معین: وقال ابو زرعة: لا بس بەء قال أبو حاتم: لیس هو بدون أبی الزبیر؛ وغیر ھؤلاء 
یضعفه قال: ولا اُعرف لضعفہ حجة انتہی”'“ قلت: وقد عرفت مرارا أُن الإختلاف 
غیر مضر وفیە أیضا سنانء وھو مختلف فیه أ٘یضا کما فی غایة القصود؛ لکن لا ضرر؛ 





)١(‏ کذ٦فی‏ النیل (باب إیجاب الوضوء للصلاة والطواف ومس الصحف ۱: ۱۷۹) وعزاہ بہذا اللفظ إلی مسلم: 
ولکن وقع فی صحیح مسلم: ”صنعت شیئا لم تکن تصنعہ؛ قال: عمدا صنعته* (۱: ۱۳١‏ باب جواز 
الصلوات کلھا بوضوء واحد وھذا اللفظ الذی ذکرہ: لفظ الترمذی (باب أُنه یصلی الصلوات بوضوء واحد ۱: .٦۹‏ 

۱ .)۱٦١ :١( الترغیب فی ا حافظة علی الوضوء وتجدیدہ‎ )٢( 

(۳) غایةالقصَوّد آخر حدیث فی صفة وضوء النبی لا وکلام آلزیلعی ھذا تجدہ تحت حدیث ”الأذنان من الرأس “ 
(۰۱۸)ء۔ 





٣٦ ج۷2‎ 


وضوء النبی یلام ٠‏ قال: کان رسول اللہ لا مسح ا ماقین''' قال: وقال: 
الأذنان مع الرا: قال سلیمان بن حرب: یقولھا 7 أَمَامَد قال قتیبة: قال 
حماد: لا أدری ہو من قول النبی لت أو أبی أُمامة؟ یعنی قصة الاذنین : قال 


ابو داود''' 


باب عدم کراشة الاستعانة بغیرہ فی صب اماء 
علی ال غضاء فی الوضوء 


. ۸۲۴- عن امغیرة قال: کنت مع النبی گا ذات لیلة فی مسیر؛ فقال لی: 
(امعك ماء؟ قلت: نعم! فنزل من راحلتهء فمشی حتی تواری فی سواد اللیل؛ 


لا سیما عند سکوت أبی داود عنہمَا ودلالته علی الباب ظاھرة. 


باب عدم کراشة الاستعانة بغیرہ فی صب ا ماء علی 
الأ عضاء فی الوضوء 


قال اللؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرۃ وفی الباب أُحادیث أآخری ضعاف 
مذکورة فی التلخیص ال بیر. وقد وردت فی النع الأحادیث الغیر الثابتةء ففی 
التلخیص الحبیر )۳٥:۱(‏ ”حدیث أنہ لو قال: ”انا لا اُستعین فی وضوئی بأحدٴء قاله 
لعمر وقد بادر لیصب علی یدیه اماء. قال النووی فی شرح الہذب: ہذا حدیث باطل لا 
)١(‏ فی القاموس: قال الأزھری: اأجمع أُھل اللغة اُن الوق والماق مؤخر العین الذی یلی الأنف ا ھ قال التوربشتی: 
ا ماق طرف العین الذی یلی الأئف والأذن: واللغة الشھورة موق؛ قال الطیبی: إنما مسحھما علی الاستحباب 


مبالغة فی الإسباغء لأن العین قلما تخلو من کحل وغیرہ (غایة القصود :١‏ ۱۳۲)۔ 
)١(‏ آخحر حدیث فی باب صفة وضو النبی چو . 





ثم جاء فأفرغت عليه من الإداوۃء ففسل وجھەء وعليه جبة من صوف؛ فلم 

یستطع ان یخرج ذراعيه منہاء حتی أخرجھما من أُسفل الجبةء فغسل ذراعيه 
)۱( 

ومسح علیھماء. رواہ مسلم ۰ 

۸۳ عن: أسامة بن زیڈ أُنہه کان ردیف رسنول اللہ جَلاق حین أفاض من 
عرفةء فلما جاء الشعب أُناخ راحلتهء ثم ذھب إلی الغائط ء فلما رجع صببت 
عليه من الإإداوةء فتوضا ثم رکب ثم آتی المزدلفة فجمع بہا بین اللغرب 

"٦ ۱ ۱‏ 
والعشاء. رواہ مسلم'''. 


اأُصل لە وذ کرہ ا ماوردی فی ا حاوی بسیاق آخرہ فقال: روی أُن ابا بکر الصدیق رضی اللہ 
عنہ ھم یصب اماء علی ید رسول اللہ یل : فقال: لا اأحب ان یشارکنی فی وضوئی 
أحد؛ ولم أُجد ھما . قلت'': قد ذکرہ الصنف فی شرح البخاری؛ لکن تعیین ابی بکر 
وھم؛ وانھا ہو عمر لُخرجہ البزار فی کتاب الطھارة وأٗبو یعلی فی مسندہ من طریق النضر 
ابن منصور عن أبی الجنوب قال: رأیت علیا رضی اللہ عنه یستقی اماء الطھورہ فبادرت 
اُستقی لە فقال مه یا أبا ا جنوب! فإنی رأیت عمر بن الخطاب یستقی اماء لوضوءہ؛ 
فبادرت أُستقی لە فقال: مہ یا أُبا ا حسن فإنی رأیت رسول اللہ يك یستقی اماء 
لوضوئہء فبادرت أُستقی لە فقال: مه یا عمرا فإنی لا رید ان یعیننی علی وضوئی اُحد؛ 
قالعشان الداونی:اقلت لاخ مفین: الاضر بن متصضررعن آہئٰ اخجتوی: رعدابن آپی 
معشرء تعرفه؟ قال: ہؤلاء حمالة ا حطب . التلخیص (۹۷:۱ سنن الوضوء رقم .)٥٠١‏ 
وفیە أٔیضا: ٭روی ابن ماجة والدارقطنی من حدیث ابن عباس: کان النبی َِل لا 
یکل طھورہ إلی اأحدہ ال حدیث: وفیه مطھر بن الھیٹم؛ وھو ضعیف اھ وفی نیل الاًوطار 


۔۱۳١ باب الملسح علی ال خفینء رقم ۱۰ء۱:‎ )١( 

() باب الإفاضة من عرفات إلی المزدلفة إلخ ٦٦٤ :١‏ ۔ 

(۳) اعلم اُن قائل هذا الکلام هو ال حافظ الجبلیل العسقلانیء وقائل الکلام السابق هو صاحب البدر امنیر (من 
اللؤلف) ۔ 








٣۸ ۱ ١-ج‎ 


رسول الله ظز نرضا وقال لی: کے وک 7 تالق 
.ےت (التلخیص ا حبیر“' .)٣٣ :١‏ 


باب ما یقول بعد الوضوء 


0یئ“ : عقبة بن عامر فی حدیث طویل عن عمر رضی الهیر عنه: قال 
سرن اك چا ما منکم من أحد یتوضاً فیبلغ أو فی فیسیغ الوضوء ثم یقول: 
اُشھد اُن لا إله إلا الله وآن محمدا عبدہ وسوله لا فتحت له اُبواب الحنة 


الثمانیةء یدعل من أیہا شاء . رواہ سم" : 


(۱۷۱:۱: ”وغایة ما فی نہ الأحادیث الاستعانة بالغیر علی صب الاءء وقد عرفت أُنه 
مجمع علی جوازہ؛ وأنه لا کراهة فيەء اما النزاع فی الإستعانة بالغیر علی غسل اأعضاء 
الوضوء اھ'''“ وفی رد ا حتار (۱۳۱:۱): ”وحاصلہ ان الاستعانة فی الوضوء إن کانت 
ہصب اماء أو استقائه أُو إحضارہ؛ فلا کراهة بہا أصلاء ولو بطلبه وإِن کانت بالغسل 
والسح فتکرہ بلا عذرہ ولذا قال فی التاتر خانیة: ومن الاّداب أُن یقوم بأمر الوضوء 
بنفسەء ولو استعان بغیرہ جاز بعد أُن لا یکون الغاسل غیرہء ہل یغسل بنفسه اھ . 


باب ما یقول بعد الوضوء 


قال الؤلف: دلالة أُحادیث الباب علی الباب ظاھرۃء وقوله عليه الصلاة والسلام 
”لا وضوء إلخ٭ فيه نفی للکمال؛ وقد مر تقریرہ فی باب استحباب التسمیة عند 
)١(‏ سنن الوضوء ۹۷:۱ رقم ۱۰۷۔ 


.)۱٥١ :۱( نیل الأوطارء باب جواز اللعاونة فی الوضوء‎ )٣( 








إعلاء السنن ۹ 


٦۔-‏ عن: آنس مرفوعا ومن قرا فی إثر وضو پڑت اُنزلناہ فی لیلة 
لقدر واحدة کان من الصدیقین : ومن قرھا مرتین کان فی دیوان الشھداء؛ 
۶ ت ثلتا یحشرہ ال یسر الاشاوَ رواہ الدیلمی ۔ (کنز العمال :٥‏ 

''وإسنادہ ضعیف علی قاعدة ا حافظ السیوطی . 

۷- عن: سھل بن سعد مرفوعا: ولا وضوء من لم یصل علی النبی 
''ء رواہ الطبرانی فی الکبیر: اکر اوہ ۷۸۰)مک. 
اسم الله کلچوجھ8* ”وا فرع من طھورہ یشید آن لال لا اللہ وان 
محمدا عبدہ ورسولە: ولیصل علی فإذا قال ذلك فتحت لە أبواب الرحمة . رواہ 


لبیہوقی (شرح إ إحیاء العلوم ۱: ۳۹)“۔ 


نواقض الوضوء 
باب نقض الوضوء بما یخرج من السبیلین 


۹-۔- عن: : صفوان بن عسال رضی اللہ عنه قال: کان النبی تہ صا یامر نا 


باب نقض الوضوء مما یخرج من السبیلین 


قولہ: ٭عن صفوان رضی اللہ عنه“ إلخ قال الاؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ 





)١(‏ أُقوال ہ قبیل التخلیل فی الوضوء ۹: : ۸۱ من الطبع الجدید۔ 
)(۲) اعلم اُن ھهذا ا حدیث والذی بعدہ لم اُقدر علی ان ابَحَك عن إسنادھما مفصلا 7 وجود الکبیر للطبرانی 


وکتاب البیہقی عندیء ولکن اُظن ظنا غالباء لجلالة صاحب شرح الإحیاء وجمع الجوامع أُنہما لا ینزلان عن 
رتبة الضعف: فافهم (من المؤلف) قلتث : اما کبیر الطبرانی فلم ینشر بعد وأما البیہقی فسیأتی النقل عله. ٴ 
(۳) أُقوال: اداب متفرقة ۹: ۱۹۰ رقم ٥٦٦١١‏ من الدید. 
)٤(‏ قلت: أُخرجه البیہقی من طریق یحیی بن ھاشم السمسار: ٹم قال: ”ھذا ضعیفء لا أعلم رواہ عن الأعمش غیر 
یحبی بن ھاشم متروك ا حدیث (السنن الکبریء باب التسمیة علی الوضوء .)٤٤:٤‏ 








پٹ ٠٤‏ 
إِذا کنا سفرا أُن لا ننزع خفافنا ثلائة ایام ولیالیہنء إلا من جنابة ولکن من 
غائط وبول ونوم . حرج النسائی والترمذی؛ واللفظ لە وابن خزییة وصححاہ 

(بلوغ المرام ص١۱)‏ ۔ 
۱ باب الوضوء 
ِنْ الزغاف والقیء الکٹیر والقلس والودی والملذی والدم السائل 


۹۰- عن: ابن عباس قال : ھو''' النی والمذی والودی فأما للذی والودی: 
فإنه یفسل ذکرہ ویتوضأًء وأما النی ففيه الفسل. رواہ الطحاوی؛ وإسنادہ 
حسن آ(آثار السستن ۹۹۰:۱). ْ 

وو علیٰ رضی اللہ عنہ: کنت رجلا مذاء فاستحییت ان أسأل 
رسول اللہ گل لمکان ابنته منیء فاأمرت المقداد فسأله ء فقال: یغسل ذکرہ 
ویتوضاً . تع الشیخانء ورواہ أُبو داود من طریق عروۃ عن علی؛ وفیه 
”یغسل أَنثیيه وذ کرہٴ. وذررہ لویسیمع من علیء لکن رواہ أبو عوانة فی 
صحیحه من حدیث عبیدة عن علی رضی اللہ عنه بالزیادةء وإسنادہ لا مطعن 


باب الوضوء 
من الر عاف والقیء الکٹیں والقلس: والودی والملدی والدم السائل 
قوله: ٭ابن عباس إلخٴ قال المؤلف: وفی نیل الأوطار ٭ واتفق العلماء علی ان 
املنی نجس؛ ولم یخالف فی ذلك إلا بعضص الإمامیة“ (١:٥٥)۔‏ قال ا ملف : وقول 
ناقشی الوضوَ ظاعر3 


)١(‏ ای الخارج من الذکر قاله الشیخ (من الؤلف). 








إعلاء السنن نواقض الوضوء ١‏ 


فیە (التلخیص البیر ۱: ٤٥)''۔.‏ 


عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: قال رسول اللہ علق : ”من أُصسابے قیء 


قوله: ”عن اإسماعیل إلخ“ رواہ ابن ماجةء قال الؤلف: وفی التلخیص الحبیر 
(۱ء: "وأعله غیر واحد بأنه من روایة إسماعیل بن عیاش عن ابن جریج (الحجازی؛ 
کما فی النیل ۱۸۳:۱) وروایة إسماعیل عن ا حجازیین ضعیفةء وقد خالفه ال حفاظ من 
أصحاب ابن جریچ فرووہ عنہ عن أبیە عن النبی "ِا مرسلاء صحح منہ الطریق 
المرسلة محمد بن یحیی الذھلی والدارقطنی فی العلل ؛ وأبو حاتم وقال: روایة إسماعیل 
خطاً > وقال ابن معین: حدیث ضعیف. وقال بن عدی::ھکذا رواہ إسماعیل مرۃ وقال 
مرة: عن أبن جریج عن أبيّه عن عائشة: وکلاھما ضعیف: وقال أحمد: الصواب عن 
ابن جریج عن أبیہ عن النبی يك مرسلا اھ . قلت: والمراسیل حجة عندنا ء وقد تأید 
هذا المرسل باثار مذکورة بعدہ فی التنء وسند المرسل فی الدارقطنی )٢٦:١(‏ ھکذا: 
٭حدثنا أبو بکر النیساہوری ثنا محمد بن یحیی وابراھیم بن هانئ قالا: نا ابو عاصم ح 
وحدثنا ابو بکر النیسابوری نا محمد بن زید بن طیفور وابراھیم بن مرزوق قالا: حدثنا 
محمد بن عبد اللہ الأنصاری ح وحدثنا اہو بکر النیسابوری نا أبو الأزھر وا حسن بن 
یحیی؛ قالا: حدثنا عبد الرزاق کلھم عن ابن جریج عن أبیہ قال: قال رسول اللہ جا : 
دإذا قاء أأحدکم أُو قلس أُو وجد منیاء وھو فی الصلاة فلینصرف فلیتوضاأً ولیرجع 
فلیبن علی صلانته ما لم یتکلم . قال لنا اہو بکر: سمعت محمد بن یحیی یقول: ھنا هذا 
هو الصحیح عن ابن جریج؛ وھو مرسل''٠.‏ ووقع فی الدارقطنی ذ کر الرعاف أیضا فی 
بعض طرق ا مرسل. وقد صحح صاحب نصب الرایة ہذا ا حدیث موصولاء وسیاتی 
الکلام عليه ۔ ۱ " 

قوله: ”قیءٴ المراد عندنا مك الفم وسیأتی بیانه فی شرح الحدیثِ الذی بعد ھذا 


۔٥٥١ باب الأحداث ۱: ۱۱۷ رقم‎ )١( 
رقم ۱۸۔‎ ٥٥١ :١ الدارقطنی : باب فی الوضوء من الخارج من البدن‎ )١( 











وکا را اون تج 
أو رعاف أُو قلس أُو مذی فلینصرف فلیتوضأء ثم لیبن علی صلاتەء وھو فی 


ذلك لا یتکلم. رواہ ابن ماجة''' (۱: ۸۸) والصحیح أنه مرسل صحیح 
الإسنادء لکن بغیر ھذا الإسناد المذ کور فی ا حاشیة. 


۳- عن: ابن عمر رضی اللہ عنه قال: إذا رعف الرجل فی الصلاة أو 
ذرعه القیء'' أو وجد میا فإِنه ینصرف: فلیتوضأء ٹم یرجع فیتم ما بقی علی 
ما مضی ما لم یتکلم. رواہ عبد الرزاق فی مصنفهء وإسنادہ صحیح (اثار السنن 
۹:۱).. 

-٤‏ عن: ابی سعید الخدری رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ یل : إذا 
قاء احد کم أو رعف ؛ وھو فی الصلاق او احدث؛ فلینصرف فلیتوضا ٹم 
لیجیء؛ فلین علی ما مضی . رواہ الدارقطنی ء وإسنادہ حسن . (التلخیص 
ا حبیر''' .)۱٠٦:١‏ 


جچے>ص.طي.ى۔۔۔۔۔ تسس 
إِذا رعف وا اور مر ولا یتکلم ولیین علی صلاته. 


ا حدیث ۔ 


قوله: ٭ رعاف ٴ فی القاموس: ٭رعف کنصر ومنع وکرم وعنی وسمع خرج من 

اُنفه الدم رعفا ورعافا کغرابء أیضا الدم بعینهٴ وفیه أیضا: ”رعف الدم کسمع: سال“ 

فالرعاف علی ھذا لا یختص بالدم السائل: لکنه مخصوص بە کما أفادہ الطبیب محمد 

هاشم التہانویء من تلامذة الطبیب المشھور ال حاذق عبد ا جید ان رحمة الله عليهء وھو 
أمر مشاھد إلا نادرا لا یحکم بە. 


)١[‏ کتاب الصلاۃء باب ما جاء فی البناء علی الصلاۃ. 
(۳) باب شروط الصلاة ۱: ۲۷۰ رقم ٥٤٤‏ . 








٥ٛ 


إعلاء السٹن لئ الوضوٰ ٤٤٤ا‏ 


ورجال هذا کی الصحید''' اھ 


-٦‏ عن: ابی الدرداء رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ جو قاء فتوضاً 
فلقیت ٹوبان فی مسجد دمشق؛ فذکرت ذلك لە؛ فقال: صندقء أُنا صببت لە 
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وضوءہ . رواہ الترمذی؛ وقال قد جود حسین امعلم ھذا ا حدیث؛ وحدیث ْ 


حسین أُصح شیء فی ھذا الباب 07 )٣:‏ وفی نصب الرایة: ا ول 
فی الستدرك وقال: صحیح علی شرط الشیخین ؛ ولم یخرجاہ'' ١١‏ ھَ 
.)۲٢:٢(‏ 





قوله: ”عن أبی الدرداء إلخ٭ قال المؤلف: وأما اشتراط ملا الفم فمن لفظ 
”القلس“ اللذکور فی ا لحدیث الستابق لأأنه -کما فی القاموس- علی أحد القولین ”ما 
خرج من ا حلق ملا الفمٴ ٠‏ ولیس القول الآخر الذی فيه ”او دونه' ' بحجة علی ا جتہد. 
وأما توجیە عطفہ علی القیء فلدلالة علی کون القیء ناقضاء سواء عاد أو لم یعدہ لأن 
القیء -کما فی القاموس۔- أیضا یختص با عادء فحصل مجموع اللفظین, اُن کونە مل 
الفم شرط للنقض ولیس عودہ أُو عدم عودہ شرطاء ولا یقال إن حزف ”او فی القاموس 
ما خرج من ال حلق ملا الفم أُو دونە للتعمیم والتنوبع ء دون بیان الاختلاف فی المعنیء 
لأنہ لا حاجة للتعمیم إلی هذا التعبیر: ء فإنه یکفی لە لفظ ”ما خرج من ا حلق ' وھو لفظ 
مطلق مختصرء وأیضا قد ذکر صاحب القاموس : ”ا مر ما أسکر من عصیر العنب أو 
عام کا خمرۃء وقد یڈ کر والممزم ابع اھ. ولا فرق فی حرف او اللذکور فی ھذا 
القام وبین اللذکور فی بیان ”القلسٴ 'ء آفادہ شیخی. 


وأُما ما رواہ الدارقطنی )٥٥:۱(‏ عن ابن أُرقم عن عطاء عن ابن عباس؛ قال: قال 





٦۲:۲ ا جوھر النقی باب من قال یبنی من سبقه الحدث (ھامش البیہقی‎ )١( 

)٢(‏ کذا فی نصب الرایة من نواقض الوضوء )١٤ :١(‏ ولکن لم یخرجه فی الستدرك بہذا اللفظ؛ واھا أُحرجه فی 
کتاب الصوم باب الإفطار من القیء (۱: )٥٢٤‏ بلفظ: ”قاء فافطرء ولیس فیه ”فتوضاٴ نعم! روی فی آخرہ 
عن ثوبان ”أُنا صببت لە وضوئه“ء وھذا القدر یکفی للاستدلال؛ ء لأن تمام ا حدیث فی مسند أحمد (٦٤٥۹ :٦(‏ 
فی بقیة حدیث بی الدرداء من طریق معمر عن یحبی بن أبی کثیر عن یعیش بن الولید عن الد بن معدان 
عن أُبی الدرداء قال: استقاء رسول اللہ فأفطر فأتی باء فتوضاً. ۱ 


کو نواقض الوضوء ٤٤‏ 

۷- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت : جاعت فاطمة بنت أبی حبیش 
إلی النبی بل فقالت: یا رسول الله١‏ إنی امرأة استحاض فلا أطھر؛ أ فاُدع 
الصلاۃ؟ قال: لا إغا ذلك عرق لیس بجیضء فإذا اُقبلت حیضتك فدعی 
الصلاةء وإذا اُدبرت فاغسلی عنك الدم ثم صلی +قال (ھشام بن عروة): وقال 
أبی: ٹم توضئ لکل صلاۃ حتی یجیء ذلك الوقت''' ٠‏ رواہ البخاری''. 

۸- عن: عائشة قالت: جاءعت فاطمة بنت بی جیش إلی النبی یلگ 
فقالت: یا رسول اللہ إنی امرأة استحاض فلا أُطھرء ا فادع الصلاۃ؟ فا لا 





رسول اللہ گا : ”إٰذا رعف اأحدکم فی صلاته فلینصرف: فلیغسل عنہ اللم ؛ ثم لیعد 
وضوئه ویستقبل صلح '٣'“‏ . فلا یعارض حدیث البناء فإِنه ضعیف: ففی الدارقطنی 
”سلیمان بن أُرقم متروك“ علی أُنه یکن تاأویله بأأنه محمول علی من تکلم بعد ا حدث؛ 
او علی الاستحباب ٠‏ وکذاما رواہ الخمسة وصححہ ابن ا کا فی او افرام 
(۱) عن علی بن طلق قال: قال رسول اللہ کک : "اذا فسا أحدکم فی الصلا 
بیرف ولیتوضاً ری جیا اھ . قلت: وقال الترمذی ف-ی أُبواب الرضاع: 
۱ ”حدیث حسن' 7 ۳۹۰) والحمل علی الاستحباب ُولی؛ مو سس سی 9 
۱ دلیل إلا هذا ا حدیث ۔ 


قولە: ذلك عرق ٭ فی حدیث عائشة رضی اللہ عنہاء قال الؤلف: قال فی البحر: 
”علل وجوب الوضوء بأنه دم عرق؛ وکل الدماء کذلك؛ وما قیل: إنه من کلام عروةء 
دفع بأنه خلاف الظامرء لأنہ ما کان علی مشاکلة الأول (حیث قال ٭توضاًى٭ ولم یقل 
”ختوضا“) لزم کون من قائل الأول فکان حجة لنا“ )۱۳٥:۱(‏ قلت: وروایة الترمذی کما 
تری صریحة فی أأنہ من کلام النبی بل وفی رسائل الأرکان: ”فخروج الم من العرق 





١١‏ یىی وقت ال حیض الذی کان عادتك. کنا فی ا یر ا جاریء نقلته عن تعلیق البخاری (من الؤلف) ۔ 
)١(‏ باب غسل الام ۱:٣۳۔‏ 

(۳) باب فی الوضوء من ا خارج من البدن ۱: ۱٥١‏ و١٥۱‏ رقہ۸. 

)٤(‏ باب کراھیة إتیان النساء فی اُدبارھنء ولکن لیس فيە ذکر إعادة الصلاۃ._ 





إعلاء السنن نواقض الوضوء ۱ "٤‏ 


إنما ذلك عرق ولیست با حیضۃ فإذا أُقبلت ا حیضة فدعی الضلاة وإذا اُدبرت 
فاغسلی عنك الدم وصلى . قال أبو معاویة فی حدیثه: وقال توضئ لکل صلاة 
حتی یجیء ذلك الوقت . رواہ الترمذی وقال: حدیث عائشة حدیث حسن 


(٦) 


ت 


علة منصوصة فی انتقاض طھارة للستحاضةۃ: ومتی وجد العلة النصوصة وجد ال حکم؛ 
والدم السائل من الجرح والقصد أیضا دم عرق؛ فینتقض الطھارۃ بخلاف الام الغیر 
السائلء والقیح والصدید أیضا دم متغیر فحکمھما حکم الدمء فینتقض بسیلان القیح 
والصدید أیضا الطھارۃ فقد ظھر الفرق بین السائل وغیر السائل“ اھ (ص١۱)..‏ 

وأما ما رواہ البخاری: ٭ ویذ کر عن جابر أُن النبی ما کان فی غزوۃ ذات الرقاعء 
فرمی رجل صحابی بسھمء فنزفه الدم فرکع وسجد ومضی فی صلاته وقال فی فتح 
الباری :)۲٤٥٥:۱(‏ ”وصله ابن إسحاق فی ا لمغازی؛ قال: حدثنی صدقة بن یسار عن 
عقیل بن جار عن أبیە مطولاء وأعرجە أحمد وأبو داود والدارقطنی وصححہ ابن خزیمة _ 
این حبان والحاکم کلھم من طریق ابن إسحاقء وشیخہ صدقة ثقة وعقیل بفتح العین 
لا أغرف' 'راویا عنه غیر صدقة إلی ان قال ”ومحصلھا (اُی القصة) اُن النبی لك نزل 
بشعب فقال: من یحرسنا اللیلة؟ فقام رجل من المھاجرین ورجل من الأنصار فباتا بغم 
الشعب: فاقتسما اللیل للحراسة فنام اللھاجری وقام الأنصاری یصلیٰ؛ فجاء رجل من 
ِ لق فرای الأنصاری فرماہ بسھم فصابه فنزعه واستمر فی صّلاتهء ثم رماہ بثان فصنع 
کذلك؛ ٹم رماہ بٹالٹ فانتزعه ورکع وسجد وقضی صلاتہ ٹم أیقظ رفیقہ؛ فلما ری ما 
به من الدماء قال لە: لم لا اُنبہتنی الاولء فکان حجة لناٴ“ )۱۳٥:۱١(‏ قلت: وروایة 
الترمذی البیہقی فی الدلائل من وجە آخر؛ وسمی الأنصاری ال مذ کور عباد بن بشر؛ 
والمھاجری عمار بن یاسر؛ والسورة الکھف'''٭ اھ فا جواب عنه کما قال شیخی فی تابع 


: () باب فی الستحاضة ١‏ ۸۰ 
)٦‏ قلت ملاس سی اعم سر فارہ ار سک اتا 
۶ فتح الباری؛ باب من لم یر الوضوء إلا من ا نخرجین ۲٢٥:١‏ 


ج٠‏ ۱ انواقض الوضوء ۱ ٦‏ 


۹- حدثا: معمر عن عبید اللہ بن عمر قال: أُبصرت سالم بن عبد الله 


الآثار (ص۷٢)‏ ٭إنه بِکن حمله علی عم بلوغ ا بر إليه“ اھ کذا قالء وأما ما نقل فی 
- عون العبود (۷۸:۱) عن شرح الھدایة للعینی من الزیادۃ فی ھذا ا حدیث: ”فبلغ ذلك 
رسول اللہ با فدعا لھما“ اھ وفیە أ٘یضا: ”قال العینی: ولم یأمرہ بالوضوء ولا بإعادة 
الصلاة واللہ اأعلم والعھدة عليهٴ فھذہ الزیادة لم اقف علیہاء وأظنه غلطا ونسخة ذلك 
الشرح المطبوعة فی الھند مقلوبة کثیراء فلا یعتمد علی هنہ الزیادة. 

وما أنحرجه الدارقطنی عن اُنس بن مالك رضی اللہ عنہ ان النبی لج احتجم 
وصلی ولم یتوضأء کما فی بلوغ ا مرام )۱١ :١(‏ وهو یدل علی أُن الاحتجام لا ینقض 
الوضوء مع اُن الام یسیل بە؛ فا جواب عنە أُنه قد لا یسیل: وإذا جاء الاحتمال بظطل 
الاستدلال: علی اُن مرو مو و ؛ کما فی بلوغ المرام أأیضاء فلا یحتج 'به . 
وقد صوبه الدارقطنی موقوفا فقال: ' عن اُنس: رضی. اللہ عنه اُن النبی گل احتجم 
فصلی ولم یتوضأء ولم یزد علی غسل محاجمہ؛ حدیث رفعه ابن أبی العشرینء ووفقہ 
ابو الغیرۃ عن الاأوزاعی: وو الصواب'''“ اھ .)٤٤:١(‏ قال الؤلف: وقال زفر رحمه 
الله: قلیل القی وکثیرہ سواء وکذا لا یشترط السیلانء وا حجة عليه ما ذکرناہ عن 
قریبت۔_ 
فائدہ: 

. قال صاحب الھدایة: روی عن النبی بل نہ قاء فلم یتوضأء وقال الزیلمی فی 
۱ تخریجہ (۱: (٢۱:‏ : غریب جدا۔ 


۱ قوله: ٭حدثا بد إلخ“ قلت: : دلالة الآثار علی معنی الباب ات ہ وفی۔ 
الاستذکار لابن عبد البر: معروف من مذھب ابن عمر إیجاب الوضوۃ من الرعافت 


)١(‏ باب الوضوء من ا خارج من البدن ٥٥١ :١‏ رقم ٢‏ وقال فی التعلیق الغنی: وادعی ابن العربی أُن الدارقطنی 
صححہ ولیس کذلك؛ پل قال البیہقی فی ا خلافیات نا أبو عبد الله ا حاکم: بات رای من ماع ئن 
مقاتل بن صالحء فقال: لیس بالقوی۔ 





إعلاءَ السٹن نواقض الوضوء 9۷و 


صلی صلاة الغداۃ رکعةء ثم رعف فخرج فتوضأً ثم بنی علی ما بقی من 
صلاته. اخرجه آبن ابی شیبة فی الصنف وصححہ فی ا جوھر النقی (ا: 
۹. ۳0- ۱ 

۰ وآنترچ عن سعید بن السیب نہ رعف فی صلاقہ فأئی دار ام 
رف روج ای ٦۶٤ھ‏ 0ھ 


علی ما قی من لا“ 

معروف من مذھب ابن عمر رضی اللہ عنه إبجاب الوضوء من الرعاف إذا کان 
سائلاء وکذا کل دم سائل من ا جسد: وروی مثل ذلك عن علی وابن 
مسعود''' : 

وذکر عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن سالم عن ابن عمر قال: إذا رعف الرجل فی 
الصلاۃ أُو ذرعه القیء أُو وجد مذیا فإنه ینصرف فلیتوضأًء ٹم یرجع فیتم ما بقی علی ما ۱ 
' مضی ما لم یتکلمٴ. قال أُبو عمر: ذکر ابن عمر رضی اللہ عنه للمذنی ا لجمع علی ان فیه 
الوضوء مع القیء والرعاف یوضح لك مذہبه. وروی مثل ذلك عن علی وابن مسعود 
وعلقمة والاسود والشعبی وعروۃ والنخعی وقتادة وا حکم وحماد کلھم یری الرعاف وکل 
دم سائل من ا جسد حدثا: وبه قال أُبو حنیفة وأصحابہ والثوری والحسن بن حیی وعبد 
الله بن الحسن والأوزاعی وابن حنبل وابن راہویه فی الرعاف وکل نجس خارج من 
ا جسدء یرونه حدثاء فإن ج وت و بت سی اھ کذا 


)١(‏ لہ ماعو من من ا جوھر النقیء باب ترك الوضوہ من خروج اللہ (ہامش البَیہقی ١‏ 77 ا 











ج-١‏ ۱ راف اہ ۸" 

۱ 7- عن: معمر عن أیوب عن ابن سیرین فی الرجل یبصق دما قال: 
إذا کان الغالب عليه دما توضأً . أأُخرجه عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ (ا جوھر 
النقبی )٥٥٤٤١‏ وإسنادہ صحیح) . 


فی ا جوھر النقی (٤٤٠٥)۔‏ 

قلت: واحتج أصحابنا لکون الدم حدثا بجا رواہ ابن ماجه بطریق إسماعیل بن 
عیاش عن ابن جریج عن ابن أبی ملیکة عن عائشة قالت: قال رسول اللہ يك : من 
أصابه قیء أُو رعاف أُو قلس أو مذی فلینصرف فلیتوضأًء ٹم لیبن علی صلاته وھو فی 
ذلك لا یتکلم. وأعله غیر واحد بأأنه من روایة اإسماعیل بن عیاش عن ابن جریج 
(الحجازی) وروایة إسماعیل عن ا حجازیین ضعیفة وقد خالفه الحفاظ من أُصحاب ابن 
جریج فرووہ عنه عن أبیہ عن النبی مك مرسلاء وصحح ھنہ الطریق امرسلة محمد بن 
یحیی الذھلی والدارقطنی فی العللء وأبو حاتم وقال: روایة إسماعیل خطاً وقال ابن 
معین: حدیث ضعیف؛ وقال ابن عدی: ھکذا رواہ إسماعیل مرةء وقال مرة: عن ابن 
جریج عن أبيه عن عائشةء وکلاھما ضعیف: وقال أحمد: الصواب عن ابن جریج عن 
أبیه عن النبی یا مرسلا اھ؛ کذا فی التلخیص ا لبیر“' (١:٦٠)۔‏ 

واأجاب عنه الحافظ الزیلعی باُن اإسماعیل بن عیاش قد وثقه ابن معین : وزاد فی 
الإسناد ”عن عائشة ٴ والزیادة من الثقة مقبولة اھ (۲۲۰۱). 

٭ فان قیل: ھذا الکلام لا یصح لأمرین: أأحدھما ان ابن معین ما ضعف ھذا 

ا حدیث لا یفید توثیقه إسماعیل ھذا فی ھذا الحدیث: فقد یکون راوی الحدیث ثقة 
والحدیث ضعیفا لأمور أخحری؛ کما لا یخفی علی أُھل الفن. وٹانیہما أنه لو سلم 
احتجاج ابن معین بإسماعیل مطلقا فی ال حجازیین والشامیین لا یفید شیئا أیضاء فإن 
الحکم للرافع یکون حیث لم یکن ترجیح للمرسل بوجه ماء وھھنا لیس کكذلك؛ فإن 
الذین أُرسلوہ ہم کثیر وحفاظء فھم فوق ذلك: وقد وافقھم فی روایته مرة فیرجح 


)١(‏ باب شروط الصلا رقم ٣٤٤‏ ۔ 


إعلاء السنن نواقض الوضوء ۹ 


٭ قلا: آما قوله: ”إن ابن معین ما ضعف ھذا ا حدیث لا یفید توثیقہ إسماعیل'- 
ھذاء فقد یکون راوی الحدیث ثقة وا حدیث ضعیفا لأمور أخریٴ. فالجواب عنه ان 
الزیلعی رحمه اللہ من اُھل الفن وقد عدہ السیوطی فی حسن ا حاضرۃ من حفاظ ا حدیث 
ونقادہ )۱٥١:١(‏ فلعله عرف اُن تضعیف ابن معین لھذا ال حدیث لیس إلا من جھة تفرد 
ااضاق رقسائ سس ماع کیا موس الس ڑم و اقغات گن 
آقرت الرازی ا مہ قال القافظ لو بعلی 'اقاتی: زالای علید حفاظ آغدرت آن 
الشاذ ما لیس لە إلا إسناد واحد یشذ بە ثقة أو غیرہ فجعل الشاذ مطلق التفرد لا مع 
اعتبار اخالفةء وقال ا حاکم: ھو ما انفرد بە ثقة ولیس لە أصل بتابع لذلك التقۃ“ '' 
اھ فحدیث عائشة متصلا مرفوعا داحل فی الشاذ علی ھهذاء فإن رفعه تفرد بہ 
إسماعیل ولأجل ذلك ضعفہ ابن معین ؛ ولا فالحدیث فی نفسه صحیح بالإرسال کما مر 
فی قول الحافظ أُنه قد صحح ھنہ الطریق المرسلة محمد بن الذھلی والدارقطنی وأُبو 
حاتم فکیف یظن بابن معین أنه ضعف ا حدیث مطلقا؟ وبعد ذلك فمعنی کلام الزیلعی 
ان إسماعیل وثقه ابن معینء وزیادة الثقة مقبولة عند ا حققین إذا لم تخالف روایة : 
ا جماعة بحیث تستلزم ردھا وھھنا کذلك؛ فإن الرفع لا ینافی الإرسال کما لا یخفی: 
فیکون الحکم للرافعء ؛ ولا یکون داخلا فی الشاذ علی ما هو الصحیح فی تعریفہ: وما 
ذکرہ ا خلیلی والحاکم ان الشذود هو مطلق تفرد الثقة بشیءء سواء کان مخالفا لروایة 
الجماعة أو لا لیس بصحیح نص عليه السیوطی فی التدریب (ص۸۲)۔ 

وبا جملة فتضعیف ابن معین لھذا ا حدیث مبنی علی کونە داخلا فی الشاذ کما 
هو مذھب اکٹر الحفاظ؛ وتصحیح الزیلعی لە مبنی علی کونە غیر داحل فيە کما ھو 
الصحیح عند ا حدثین . قال ال حافظ فی شرح النخبة: ٭إِن الزیادة إما ان تکون لا تنافی 
بینہا وہین روایة من لم یذکرھاء فھذہ تقبل مطلقاء وإما اُن تکون منافیة بحیث یلزم من 
قبولھا رد الروایة الأخری تام می لی تو الع تریح ضارما تغل 
الراجح ویرد الرجوح“ اھ ملخصا (ص۳۷). 


.۔٤٤١ ص‎ ۱١ نوع‎ )١( 








ےج نواقض الوضوء --۔ ٣‏ 


قلت: ومن البین أُن الرفع والوصل لا ینافی الإرسال والوقف بالمعنی الذی ذکرہ؛ 
فھذہ من الزیادة التی تقبل من الثقة مطلقاء ولکن مع ذلك فقد وقع فیە الاختلاف بین 
انحدثینء فإذا روی بعض الثقات ا حدیث مرسلا وبعضهھم متصلاء أُو بعضھم موقوفا 
وبعضھم مرفوعاء أُو وصله هو أُو رفعه فی وقت: وأرسله ووقفه فی وقت آخر؛ فمنہم من 
قال ال حکم من أُرسلە أُو وقفهء قال المخطیب: وو قول ُکٹر ا حدثین؛ وعن بعضھم المحکم 
لاأکٹر؛ وعن بعضهھم ا حکم للاُحفظ؛ وعلی ھذا لو أُرسلە أو وقفه الأحفظ لا یقدح 
الوصل والرفع فی عدالة راویەء وقیل یقدح فيه وصله ما أُرسلەہ أُو رفعه ما وقفه ا حفاظ . 
کذا فی تدریب الراوی'' (ص۷۷). قلت: فلعل الزیلعی عرف من مذھب ابن معین أُنه 
ذھب فی الرفع والوقف والوضل والإرسال: إلی اأحد هنہ الأقوال فلذا ضعف حدیث 
إسماعیل هذا علی مقتضی مذھبه: ولکنە یخالف الصواب لن الصحیح عند أُھل 
الحدیث والفقه والأصّول ان الحکم (فی هذہ الصور ا مذکورة) من وصلہ أو<فعہ سواء 
کان ا خالف لە مثله فی ا حفظ والانثان أُو أکٹر منەء لأن ذلك زیادة ثقة وھی مقبولة. 
صرح بە السیوطی فی التدریب (ص٦۷).‏ 

وقال النووی فی مقدمة شرحه لمسلم: ٴإذا رواہ بعض الثقات الضابطین متصلا 
. وبعضهم مرسلاء أُو بعضهم موقوفا وبعضھم مرفوعاًء او وصل هو أُو رفعه فی وقت: 
وأرسلە او وقفہ فی وقت: فالصحیح الذی قالہ انحققون من ا حدثین وقاله الفقھاء 
وأصحاب الأصول؛ وصححہ ال خطیب البغدادی ان الحکم من وصلہ أُو رفعه سواء کان 
الخالف لە مثله أُو أکٹر أو اأحفظ لأنه زیادة ثقةء وھی مقبولةٴ اھ (ص١١٦.‏ 

وقال أیضا 2 باب صلاة اللیل: اع بل الصواب الذی عليه الفقھاء 
والأصولیون ومحققوا ا حدثین أُنه إذا روی ا حدیث مرفوعا وموقوفاء أو موصولا ومرسلاء 
حکم بالرفع والوصل لاأنہا زیادۃ ثقةء سواء کان الرافع والواصل اکٹر أُو أقل فی الحفظ 
والعدد “ٌ انتہی )۲۴٥٦:١(‏ فتقوبة الزیلعی لرفع ھذا ا لحدیث صحیح علی مذھب ا حقفین 
وإن خالفه شرذمة من ا حدثین ۔ 


)١(‏ آخر الفروع من نوع ١١‏ ص ۱۳۸ و۱۳۹۔ 


. إعلاءِ السنن نواقض الوضوء ۱ ٥‏ 


وبہذا یظھر لك ا جواب عن قولە ثانیا ”إن ا حکم للرافع یکون حیث لم یکن 
ترجیح للمرسل بوجه ماء وھھنا لیس كکذلكء فإن الذین أرسلوہ هم کثیر وحفاظ؛ فھم 
فوق ذلك اھ. فقد عرفت فی قول النووی إِن کثرة المرسلین وزیادةۃ حفظھم لا ترجح 
جانب الرسال إذا کان الواصل ثقةء بل الصواب ان الحکم للرافع والواصل سواء کان 
اکثر أو اأقل فی ا حفظ والعدد ۔ 

وما قیل ”إِن إسماعیل بن عیاش قد وافق الجماعة فی الإرسال مرةء فیرجح 
صنیعھم علی صنیعه . قلت: ھذا لیس من القدح فی شیء قال فی الجوھر النقی: ”رواہ 
الدارقطنی من جھة محمد بن المبارك حدثنا ابن عیاش حدثنی ابن جریج وھو عبد العزیز 
عن أبيە قال عليه السلام: إذا قاء اأحد کم فی صلاته او قلس ؛ ا حدیث: وقال ابن جریج: 
وحدثنی ابن أُبی ملیکة عن عائشة عن النبی یل مثلهء وأُسند الدارقطنی أٔیضا من جهة 
محمد بن الصباح حدثنا ابن عیاش بھذین الإسنادین جمیعا ری ومن رواہ 
بالإسنادین جمیعا عِن ابن عیاش الرہیع بن نافع وداود بن رشید؛ فھذہ الروایات التی 
جمع فیہا ابن عیاش بین الإسنادین اعنی الرسل والسند فی حالة واحدة مما بیعد الخطأً 
عليه 0 وقفه ت0" 5 ک "٦‏ إليه ء فأما إذا وافق الناس علی الملرسل 


موی إِن کو تو ٦ھ‏ روہ عن الشامین:دون ا وت 
رت چوو ا ووواوو مو 
عدل زقال بد ین خاررق :ما رآ احفظ بن" اھ فالحق اُن کلام الزیلعی لا بمھکن 
ردہ بعد تسلیم کون ابن عیاش ثقة مطلقاء والله اأعلم وعلمه أُتم وأأحکم . 
یہ3 

حکی البیہقی عن الشافعی أُنه حمل الوضوء ال مذکور فی مذا ا حدیث وفیما 








چ- ا نواقض الوضوء ۹ ۲ 


روی عن ابن عمر وغیرہ علی غسل بعض الاعضاء (الجوھر النقی۳۹:۱) قلت: یمنع من 
ذلك ما فی روایة ابن عیاش مرفوعا عند ابن ماجةء وما فی روایة عبد الرزاق عن ابن عمر 
غسل بعض الأعضاء بالإاجماع . واحتج الخصم ما رواہ البخاری من قصة الأنصاری أُنه 
رمی بسھم فنزفه الدم فرکع وسجد ومضی فی صلاتہ؛ واأجاب عنه العلامة العینی بأن 
”احتجاج الشافعی ومن معه بذلك ا حدیث مشکل جدا لن الدم إذا سال أُصاب بدنه 
وجلدہ وریا اأُصاب ثیابە. ومن نزل عليه الدماء مع إصابة شیء من ذلك وإن کان یسیرا 
لا تصح صلاته عندھم ولئن قالوا إِن الدم کان یخرج من الجراحة علی سبیل الزرف 
حتی لا یصیب شیئا من ظاہر بدنە؛ قلنا: إن کان کذلك فھو أمر عجیب'' وھو بعید 
جدا اھ )۷۹٦:۱(‏ قلت: وأٔیضا فھی واقعة عین لا عموم لھاء وإنه فعل واحد من 
الصحابة ولعله لم یعلم بحکمەء وما ذ کرنا من الأحادیث أُقوالء فلزم الاعتماد علیہا ۔ 
واحتجوا أیضا ما رواہ البخاری تعلیقا عن ا حسن: ٭مازال السلمون یصلون فی 
جراحاتہمٴ. قلت: لا یضرنا ذلكء فإن ال جرح لا یمنع عن صلاة عندنا إذا کان لا یرقاً 
وصاحبه یلحق بالمعذورین لا ینتقض وضوہہ بخروج الدم بل بخروج الوقت: وَأیضا 
فلیس فی قول ا حسن ما یدل علی صلاتہم وا جراحات تسیل؛ فیمکن آنہم کانوا 
یصلون فی جراحاتہم وھی مشدودة با جبیرة أُو معصبة بشیء وحینئذ لا تفسد صلاته 
بمجرد خروج الدم بل لا بد من سیلانه ووصولە إلی موضع یلحقه حکم التطھیر؛ فافھم . 
قال: یغسل أثر محاجمہ“ کذا فی الفتح )۲٥٦:٠(‏ . واختلف رواۃ لھم علی الخصم لکونہ 
صریحا فی معناہء وما ذکرہ البخاری تعلیقا لیس بصریحء بل یحتمل الوجوہ کما تقدم. 
واحتجوا أیضا ا رواہ البخاری تعلیقا: ''عصر ابن عمر بثرة فخرج منہا الدم ولم 
یتوضا"؛ اقلت: یحصل آنه کان دما پسیرا غیرسائل+یدل علیة ما زواہ ان بی یة 


۔ )١(‏ قلت: قد اعترف الحافظ فی الفتح بن فیە بعداء ٹم جاء بما ہو أبعد منە حیث قال: ”ویحتمل ان یکون الدم 








إعلاء السنن نواقض الوضوء ۳| 


جو ہوجو مو وف 
عمدة القاری (۷۹۷:۱) فلفظ ”شی من دم یؤید ما قلنا۔ وأیضا فإِنه واقعة عین لا عموم 
لھاء وتحتمل الوجوہ: وما ذکرنا من أثر ابن عمر رضی اللہ عنه قبل قول یعطی حکما کلیا 
فیرجح علی الفعل: وأجاب العینی بأُن ھذا الأثر حجة للحنفیة لن الدم الخارج بالعصر 
مقرر فی کتبہم. قلت: ومعناہ إذا کان الخرج بحیث لو ترک لم یسل . 

واحتجوا أُیضا ما ذکرہ البخاری تعلیقا: برق ابن أبی أُوفی دما فمضی فی 
صلاتهٴ . قال العلامة العینی: ”وھذا لیس بحجة لھم علینا لأن الدم الذی یخرج من 
الفم إإن کان من جوفە فلا ینقض وضوہہ (أی إلا إذا کان ملا الفمء ولا دلالة لاأثر عليه) 
وِن کان من بین اُسنانه فالاعتبار للغلبة بالبزاق والدمء ولم یتعرض الراوی لذلك: فلم 
یبق حجة اھ (۷۹۸:۱). 


واحتجوا أأیضا با ذکرہ البخاری تعلیقا: وقال ان غبر وحن فیمن یعتجم 
لیس عليه إلا غسل محاجمه“ٴ اھ قلت: آؤ معطرت :الع شد ززاء ان ان کت 
والشافعی عن ابن عمر بلفظ: ٭ کان إذا احتجم غسل محاجمہ: وأثر ال حسن وصله ابن 
أُبی شیبة ولفظه ”نہ سثل عن الرجل یحتجم ماذا عليه؟ قال یغسل أثر محاجمهٴ اھ 
کذا فی الفتح )۲٥٤:٠(‏ . واختلف رواة البخاری فی لفظە: فذکرہ الستملی وحدہ بإثبات 
”إلا ورواہ الکشمھینی وأاکٹر الرواة بغیر ٭إلا ‏ قاله این بطالء کذا فی العمدة للعینی 
(۷۹۸:۱) فسقط الاحتجاج با علقه البخاری . 


وأُما أثر ابن عمر بلفظ ابن أُبی شیبة والشافعی فلیس فیه ما ینفی الوضوء وکذا 
أثر الحسن بلفظ ابن أُبی شییة لا یدل علی عدم انتقاض الوضوء أیضاء إلا اُن یقال ۔ 
بالمفھوم . وھو لیس بحجة عندنا . علی أُن الاحتجام لا یستلزم سیلان الدم دائماء فإن سلم 
صحة ما رواہ الستملی یإثبات لفظ ٭ إلا فلیس فیه ما یدل علی عدم انتقاض الوضوء 
بخروج الم سائلا بل یحمل علی ما إذا حرج غیر سائل؛ کیلا یضاد ما رویناہ قبل عن 
این عمر والحسن أنہما کانا یریان الوضوء بسیلان الدم أُو یقال: معنی قولھما ”لیس 








تا نواقض الوضوء ٥٤‏ 


اع بن الفرج عن بقیة ثنا شعبة عن محمد بن سلیمان بن 
عاصم بن عمر بن الخطاب عن عبد الرحمن بن أُبان بن عثمان بن عفان عن 
زید بن ثابت قال: قال رسول اللہ یل : دالوضوء من کل دم سائلہ. أُخرجه 
ابن عدی فی الکامل فی ترجمة اُحمد؛ وقال: ھذا حدیث لا نعرفه إلا من 
حدیث أحمدہ وھو ممن لا یحتج بحدیہ؛ ولکنه یکتب: فإن الناس مع ضعفه: 
قد احتملوا حدیثه. انتہی: وقال ابن أُبی حاتم فی کتاب العلل: اأحمد بن 
الفرج کتبنا عنهء ومحله عندنا الصدق اھ (من الزبلعی ١١‏ ١۲)۔‏ 

قلت: فھو من رجال الحسن'''ء والباقون کلھم ثقات: أما بقیة فلا علة له 
سوی التدلیس . وقد صرح بالتحدیث: وشعبة شعبةء ومحمد بن سلیمان ثقة 
لأن شعبة روی عنہ؛ وھو لا یروی إلا عن ثقةء وعبد الرحمن ابن أٌبان من رجال 
الأربعةء ثقة کما فی التقریب (ص ۱۱۸) فالحدیث حسن . 


-٥‏ عن: یزید بن خالد عن یزید بن محمد عن عمر بن عبد العزیز عن 


عليه إلا غسل محاجمهٴ أُنه لا یلزم عليه غسل جمیع بدنەء کما ذھب إليه البعض من 
الصحابة تمسکا مما اأخرجه أحمد والدارقطنی عن ابن الزبیر عن عائشة مرفوعا: ”یغتسل 
من أُربع: من ا جمعة والنابة والحجامة وغسل الیت'''۔ ولم یردا نفی وجوب الوضوء 
منەء قاله سیدی مولانا ال خلیل فی بذل ا جھود (۱۲۲۰۱) وأُجاب العینی ببثل ما مر عنه انفا 
أنه دم مخرج لا خارج والنقض یتعلق با خارج دون الخرج عندناء والله اُعلم . ۱ 
قوله: ”أحمد بن الفرجٴ وقوله ”عن یزید بن خالد إلخٴ قلت: دلالتہما علی 


)١(‏ قلت: هو من رجال المیزانء ضعفه محمد بن عوف الطائی وقال مسلمة: ثقة مشھور وذکرہ ابن حبان فی 
الثقات وقال: یخطئء وقال ابن أُبی حاتم: محله الصدق: وقال ال حاکم: أُبو اأحمد قدم العراق فکتبوا عنە وأھلھا 
حسنوا الرأُی فیەء وقال الذھبی: و وسط . (میزان الاعتدال ۱: ۱۲۸) ثم بظھر من کلام ا حافظ أنه میال إلی 
تحسینەء ولکنە ذکر عن ا خطیب ”لیس عندہ فی حدیث بقیة أُصل: ھو فیہا أکذب ال خلق*٭ (لسان المیزان :١‏ 
٥‏ فلینظرء واللہ أعلم . 

٠ سیأتی ھذا ا حدیث فی باب غسل ال جمعة (من الؤلف).‎ )١( 








إعلاء السنن ._ نواقض الوضوء ٥‏ 


تمیم الداریء قال: قال رسول اللمیر بل : ”الوضوء من کل دم سائل٭۔ 
الدارقطنی فی سننه وقال: عمر بن عبد العزیز لم یسمع من تمیم ٌ 
والیزیدان مجھولان انتہی (من الزیلعی .)۱۲١ :١‏ ۱ 

۱ وثقوہ کما فی الکاشف للذمبی (جامع الاثار لشیخنا ص۱١١۱)‏ قلت: وھو 
یوثقء وعدم سماع عمر بن عبد العزیز الخلیفة الراشد من تمیم لا یضرناء فإن 
الانقطاع فی القرن الثانی والثالث لیس بعلة عندناء لا سیما إرسال مثل عمر. 


باب وجوب الوضوء علی من نام مسترخیا مفاصله 


نام ساجدا مہ ء فإنه إذا اع ےی 


معنی الباب مرفوعا ظاھرةء والثانی وإن کان ضعیفا عند الدارقطنیء ولكنه حسن عندنا 
مع کون منقطعاء علی أُنە متأید بالذی قبلەء وبالاثار التی اُسلفناھاء فانجبر ضعفه بذلك 
ولل الحمد. وفی الباب ستة أحادیث أخحری أخرجھا الدارقطنی فی سننه ولکن أسانیدھا 
ضعاف ری بت فا ڑا وذکرھا سیدی مولانا الخلیل فی ٭بذل ا جھود“ٴ 
١)‏ 06ہ و۱۲۳( لأن کثرة الطرق تخرج | ا حدیث عن کونە لا أصل لە کما تقرر فی 

او فوحافرقوم ۱ 


باب وجوب الوضوء علی من نام مسترخیا مفاصله 


قوله: ”استرخت مفاصلہٴ فی حدیث ابن عباس رضی اللہ عنه. دلالته علی 








ج-٦‏ نواقض الوضوء ٦‏ 


اأحمد وأبو یعلیء ورجاله موثقون (مجمع الزوائد ۱ءء 

۷- عن: علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه عنے قال: قال رسول الله 
وت کے (وکاء السے العینانء فمن نام فلیتوضأء. رواہ أبو داود وحسنهہ امنذری 
وابن الصلاح والنووی؛ کذا فی التلخیص البیر''۔ 

۸- عن: یزید بن قسیط أُنه سمع أُبا فوعرضی افعائول رس 


الباب ظاہرۃء فإنه لا علل نقض وضوء الضطجع الا قاطاہ از اارعلی 
الاسترخاء: وھو اللقصود . ودلالة بقیة أحادیث الباب أیضا عليه ظاھرۃء والحدیث الثانی 
فی إسنادہ کلام غیر مضمر مذکور فی التلخیص البیر وقد مر حدیث صفوان بن عسال 
”لکن من غائط وبول ونوم“ فی اُول نواقض الوضوء. 

وأُما الأحادیث المعارضۃة لأأحادیث الباب فمنہا ما فی بلوغ امرام (۱۱:۱) عن اُنس 
رضی اللہ عنه قال: کان أُصحاب رسول اللہ يك علی عھدہ ینتظرون العشاء حتی تخفق 
رؤوسھم ٹم یصلون ولا یتوضؤون . اُخرجه ابو داود وصحعہ الدارقطنی ء وأصله فی مسلم 
اھ. ومنہا ما فی ”مجمع الزوائد (۱۰۱:۱) عن اُنس رضی اللہ عنە اُن أصحاب رسول اللہ - 
کانڑا یضعون جنوبہم: فمنہم من یتوضاً ومنہم من لا یتوضأً“ رواہ البزار ورجاله 
رجال الصحیح: ورواہ أُبو یعلی عن اُنس وعن اُناس من أصحاب النبی يك یضعون 
جنوبہم فینامون؛ فمنہم من یتوضأً ومنہم من لا یتوضاً ۔ ورجاله رجال الصحیح اھ 
وا حدیث الأول ذکرہ فی نصب الرایة مختصرا''' وعزاہ إلی ابی داود ثم قال: قال النووی:ٴ 
إسنادہ صحیح۔ 

ومنہا ما رواہ الدارقطنی (۸:۱) اُخبرنا عبد الله بن محمد بن عبد العزیز نا محمد 
بن حمید نا ابن المبارك أُنا معمر عن قتادة عن اُنس قال: لقد رأیت أُصحاب رسول الله 


.۱٦١ رقم‎ ۱٢١١١ باب الأأحداث ۱۱۸:۱ رقم ۰۹٥۱ء وا حدیث الاتی فی‎ )١( 
ی لم یذکر لفظ ' ”علی عھدہٴّ فقط (مؤلف)۔‎ )۷( 





إعلاء السنن نواقض الوضوء ۷ 


یضطجع 0 70 
ا حبیر .)٤٤:٤‏ 


ہل یوقظون للصلاۃ حتی أُنی لأسمع لأحدھم غطیطاء ٹم یصلون ولا یتوضوون قال 
ابن المبارك: هذا عندنا وھم جلوس ء صحیے۔''' 

والجواب عن الأول بأنه محمول علی حال القعودء ما قال صاحب نصب الرایة 
:)۲٦(‏ إذ لا یخفق برأسہ إلا من نام جالسا“ وعن الٹانی والثالث: بن التوضیٔ 
محمول علی حال استغراق النوم؛ وعدم علی ما دونە؛ وعن الرابع بأُنه محمول علی ما 
حمل علیہ ا حدیث الأول ‏ علی أنہ یکن حمله علی النوم الخفیف فی حال الاضطجاع؛ 
والغطیط لا ینافی النوم الخفیف ولا النوم جالساء قاله وجربه الطبیب ا مولوی الصوفی 
محمد یوسف البجنوری من خلفاء شیخی؛ وکذا قاله الطبیب محمد ھاشم التہانوی . 


حکم ا مباشرۃ الفاحشة: 

وقال الشیخ: ضا یتأید با حجدیث کون المباشرة الفاحشۃة ناقضا انان تعلیله 
لن کون نوم الضطجع ناقضا باسترخاء الملفاصل وبکون العینہن وکاء السه؛ کما فی 
ال حدیث الآخر؛ یدل صریحا علی ان أُصل النقض بخروج الریح ؛ وانما کان الاسترخاء 
سببا عادیا للخروج فأُقیم السبب مقام اللسبب الناقض؛ فیقاس عليه حکم المباشرة 
الفاحشة بأن یقال إِن أُصل النقض بخروج اللذی: وانھا کان المباشرة اللذ کورۃ سببا عادیا 
اُکٹریا لھذا الخروجء فیقام السبب مقام السبب الناقض . ".٢ح3ػ“‏ 

وإن حا جك قیام الفارق بین النوم وا لمباشرۃ بأن حالة النوم حالة عدم الشعور 
ہی عو حالة جو فانہ حالة کر یہ ٌ کر متیقظا ء فکیف 


)١(‏ الدارقطنی؛ باب ما روی فی الثوم قاعدا لا ینقض الوضوء ۱: ۱۳۰ و۱۳۱ء واعلم اُن لفظ ”صحیح“ فی آخرہ من 
قول الدارقطنی لا ابن المبارك ء ومرادہ اُن ا حدیث إسنادہ صحیح . ۱ 











ج ۰ ۸ں 


باب نقض الوٴضوء من القھقھة فی الصلاة 





۹- عن: ابی موسی رضی اللہ عنه قال: بینما رسول اللہ یك یصلیٰ اذ 
دخل رجل فتردی فی حفرة کانت فی الملسجد: وکان ببصرہ ضرر؛ فضحك 
کثیر من القوم وہم فی الصلاقء فأمر رسول اللہ گا من ضحك ان یعید 
الوضوء ویعید الصلاۃ. رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله موثقون وفی بعضهم 





البصر قلیلا اعغسح بالبدن فاقتضی الاحتیاط الحکم باعادة الوضوء. 

ویؤید کون اأُصل الناقض فی النوم خروج الریح قول بعض الفقھاء بأُن من بە 
انفلات الریح لا ینتقض وضوثہ بالنوم: لأن الحدث المتیقن ما لم ینقعض فکیف 
۱ "و" وھذا و ںی سو کی سا الاجتہاد بابعق:: 
اأصل تا من ھذا الاستدلال الد 7 ا ھذا اللکم بت مستندا . الرأی 
اغخغض؛ ٠‏ بل إلی دلیل شرعی وھذا هو التفصیل ما قال الفقھاء فی دلیل السئلة اُن هذہ 
الباشرۃ سبب غالب حروج المذی؛ فیقام مقام السبب؛ والتیقن بعدم ا خروج غیر مسلم: 
لأنہا حالة ذھول: وانا حرج قلیلا انفسح: فالاحتیاط فی یجاب الوضوء؛ کذا قال سلمه . 


(۱) ٣ 


الله تعالی 
باب نقض الوضوء من القھقھة فی الصلاۃ_ 


قوله: ”عن أُبی موسی إلخ“ قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. وهذا الحدیث 
ذکرہ فی مجمع الزوائد (ص١٠٣)‏ أیضاء ثم قال: "وفیه محمد بن عبد الملك الدقیقی ؛ 
لم ار من ترجہ وبقیة رجالہ موئقون و شف (ص٢ )۱۷۵‏ رجاله 
موثقون . ۔ وفی بعضھم خلاف سیوے وج 


. وسیأتی بعض الکلام علی المباشرة الفاحشة فی آخر باب وجوب الغسل من التقاء ا ختانین‎ )١( 


7 


إعلام السنن تس الرفرس اتتیا اما ۹ 


خلاف . مجمع الزو اد ور 


۰-۔ أُخبرنا: أبو حنیفة قال: حدثنا منصور بن ذازان عن ا حسن 
البصری عن النبی حا نہ قال: دبینما ہو فی الصلاۃ إذ اُقبل رجل اعمی من 
بل ال برد لصلاءواقوم فی صلا الفجی فوقع فی زہیة' "' فاستضحك 


ٹم الم ان الدقی قیقی لە حدیث بوی مور وس )٤٤:٤‏ وقال الدارقطنی بعد 
روایتہ: ' اموصحیح" اھ فھذا توڈ ٹیی لە من وقد ذکزہ فی تہذیب التہذیب (1 ,۳۴۷) 
جا محصله أنہم وثقوہ إلا اُن أبا داود قال: ”لم یکن بِحکم العقل“ٌ اھ فا حدیث محتج 
بەء وأما ما قال فی التعلیق ا حسن معترضا علی وصل ھذا ا حدیث :)۳٦:۱(‏ ٴ ولکن فی 
الحدیث علة أنحریء وھی ان أُبا موسی رضی اللہ عنە لم یذکرہ إلا مھدی بن میمون: وغیرہ 
من الحفاظ من أُصحاب هشام (ابن حسان) بروونە مرسلا إلا خالد بن عبد الله الوسطی 
عند الدارقطنیء فقال: عن أٌبی العالیة عن رجل من الأنصار قال الدارقطنی: ”وقد 
خالفہ خمسة أُثبات ثقات حفاظ وقولھم اُولی بالصواب'' ٭ اھ قلت: مھدی بن میمون 
من رجال ا جماعة ثقة کما فی التقریب )۴۱٦٢٢٣٢: ٦(‏ وکذا ععاتی پ روا 
رجال ا لجماعة؛ کما فی التقریب ضا (ص٥)‏ وقد زادا قی السند و موسی وجعلا 
ا حذیث مسندا وزیادة الثقة مقبولة إلا إذا کان لترجیح روایة من لم یزد وجه معتد بەء 
وھھتا لیس کذلك: فإن الوجه لیس إلا اُن المرسلین خمسة والمسندین إثنان ثقتان: 
والتظبیق ممکن لن الراوی بکن ان یکون ال حدیث عندہ مرسلا ومسندا علی حسب ما 
رواہ عن شیخەه ولھذا الوجه لم یتکلم فی صاحب مجمع الزوائد من ھذہ لج 
فا حدیث مسند محتج بە. 


قوله: ”اُخبرنا أُبو حنیفةٴ قال الؤلف: منصور وا حسن کلاھما من رجال 


. 7٤ یاب الضحك والتبسم فی الصادة‎ (١) 

)" زالضم: حفرۃ للاأسدء کذا فی القاموس (مؤلف)۔ 

(۳) حدیث ٦‏ باب النہی للجنب والحائض عن قراءة القرآن (۱: ۱۷۸)۔ 
)٤(‏ انتہت عبارۃ التعلیق الحسن وھو تعلیق النیموی علی کتابہ آثار السنن. 





سی . نقض الوضوء من القھقھة فی الصلوة جس 


بعض القوم حتی قھقہء فلما فرغ رسول اللہ یچ قال: من کان قھقه منکم 
فلیعد الوضوء والصلاةء . رواہ الإمام محمد فی کتاب الاٹار''١)‏ وفی ا جوھر 
النقی )٦٢ :١(‏ : ٹم قال أُی یں روی أُبو حنیفة عن 
خنضوزتن رافات عن ا حسن عن معبد بن أبی معبد' عن النبی با قال: 
ومن قھقه فی ضلاتہ أاد الوضوء والصلاةۃ ثم ذکر ذلك بسندہ عن معن عن 
ابی حنیفةء ثم قال: وھو حدیث مشھور عنہء رواہ ابو یوسف القاضی وأُسد بن 
"عمرو وغیرھما اھ قلت: فھذا ا حدیث بسند الاْمام مسند ومرسل؛: * ورجال 
کتاب الاثار ثقاتِ مشھوزونء ومعبد ھذا صخابی. 


7 0600 0 لأعظم لا یسثل عن مثلهء وقد انخرج لە ابن حبان فی 
صحیحہه واستشھد بە ا حاکم فی مستدرکه نص عليه فی الجوھر النقی )۱۷۲:٢(‏ ومعبد 
هذا ذکرہ ۂ فی ال جوھر النقی ))٢٠ ١١(‏ ما نصه: ”فی معرفة الصحابة لابن مندة معبد بنْ ابی 
معبد وھو ابن أُم معبد رای النبی يك وھو صغیر ث ٹم ذکر ابن مندة بسندہ مرور النبی 
مل بخباء و یواتف مك ممدا) وکان صغیرا ؛ احدیث؛ ث ٹم قال: : روی أبو حنیفة 
فذکر حدیث أُبی حنیفة المذکوز فی التن اھ وی تجرید . الغاہة ۹۲۰۱۲۱ مطبوع 
حیدراباد) ٍمغید ین بی معبد الخزاعی الذی:رد' با سفیان عن رجوعہ بعد احدہ ہم نه 
أُسلم اھٴ. ۱ 

وفی ثصتِ الرایة (۲۹:۱): ” وأُسند ابن عدی فی الکامل”' عن علی بن المدینی 
قال: قال لی عبد الرحمان بن مھدی؛ وکان أُعلم الناس بحدیث القھقھة: إنه کله یدور 
علی أبی العالیةء فقلت لە: إن الحسن یرویه عن النبی ٌٌإٍِ مرسلاء فقال عبد الرحمان: 
حدثنا حماد بن زید عن حفص بن سلیمان قال: أُنا حدثت بە الحسن عن حفصةعن 
)١(‏ باب القهقھة فی الصلاة وما یکرہ فیہا ٦٢٤ :١‏ بتعلیق الأفغانیء رقم .۱٦١‏ 
)٢(‏ أأُخرجە أیضا الدارقطنی (۱: ۱٦۷‏ باب أحادیث القھقھٰة) وأبو یوسف فی کتاب الآثار (ص۲۸) والبیہقیٰ (: 


٦‏ باب الوضوء ھتاہ 
)۳( وكکذلك ۓ أُسندہ الدارقطنی )۷۷۱ والییہقی ١:۱‏ لام قی آحادیت 277 





إعلاء السنن نقض الوضوء من القهقھة فی الصلوۃ ہے کا 


(- عن: معمر عن قتادہ عن أٌبی العالیة الریاحی أُن اُعمی تزدی فی 
بث والنبی یصلی بأصحابہء فضحك بعض من کان یصلى مع النبی 
فأمر النبی با من کان ضحدك منہم اُن یعید الوضوء ویعید الصلاة. 
رواہ عبد الرزاق فی مصنفهہ ورجاله رجال الصحیحین وھو ااشخیع نصب 
بے ۱ م۲۸( وفی اثار السنن ۱ (۳٢٢‏ واسادہ مرسل قویٴ و ے 


ابی العالیة ٠‏ قلت لە: فقد رواہ إبراہیم عن النبی ]لاہ علق مرسلا؟ فقال عبد الرحمان حدثنا 
شريك عن أبی ھاشم قال: انا حدثت بە إبراھیم عن أبی العالیةء قلت لە: فقد رواہ 
الزھری عن النبی سك مرسلا؟ فقال عبد الرحمان قراأت ھذا ال حدیث فی کتاب ابن 
ای الزھری عن الزھری عن سلیمان بن أرقم عن الحسن؛ انتہی''. او قال البیہقی فی 
سننه: قال الإمام اأُحمد: ولو کان عند الزھری وا حسن فیه حدیث صحیح ما استجازا 
القول بخلاف: وقلہ صح عن قتادة عن ا حسن أُنه کان لا یری من الضحك فی الصلاة 
وضوء؛ وعن شعیب بن أُبی خمزة وغیرہ عن الزھری أُنه قال: من الضحك فی الصلاة 
یعاد الصلاةء ولا یعاد الوضوء قال البیہقی: وقد روی ھذا ا حدیث بآسانید موصولة إلا 
< اُنہا ضعیفةء وقد ثبت أأحادیٹہا فی الخلافیات انتہی'' وقال ابن عدی فی الکامل: وقد 
روی ھذا ا حدیث ا حسن البصری وقتادة وإبراھیم النخعی والزھری مرسلا ء وقد اختلف 
علی کل واحد منہم موصولا ومرسلاء ومدار الکل یرجع إلی بی العالیةء والحدیث لە وبە 
ووواہت جووکو مہ ہے 
رت رف اف تا رایعای طوی ی٢‏ هن استاز 
مراسیل إبراھیم صحیحة إلا حدیث تاجر البحرین وحدیث القھقھة: انتہیء قلت: اما 
حدیث القھقهة فقد عرف۱؛ (ذکرہ قبل من جھة الدارقطنی) وأُما حدیث تاجر البحرین 
رو آیغام اعلع :دادعت رھ بیشن 
() ای کلام البیہقی: وعبارۃ نصب الرایة مستمرة. 
() هنا انتہت عبارۃ نصب الرایة ٥٢ :۱١‏ و٣٣‏ 


)٤(‏ یعنی فی نصب الرایة ١٢ :١‏ ۔ 











ج-٠١‏ نقض الوضوء من القھقهة فی الصلوۃ ۲ 


فرواہ ابن أبی شیبة فی مصنفه وکیع ثنا الأأعمش عن إبراھیم قال: جاء رجل فقال یا 
٠‏ رسول الله! إنی رجل تاجر اختلف إلی البحرینء فأمرہ ان یصلی رکعتین ء یعنی القصر . 
انتہی قال الؤلف: رجال هذا الرسل رجال ا جماعة: إلا اُن الأعمش مدلس . 

ٹم اعلم ان ما ذکرناہ عن نصب الرایة یدل علی جرح روایة اللتن بنقل الإمامء وکذا 
روایة بی العالیة المذکورۃ فی آخر ا متن: فلا بد من الجواب عنه. فالجواب عن جرح 
حدیث ا حسن بأن ما ذکر لیس بنص فی أُن الحدیث لیس عند ا حسن إلا من ھذہ 
الطریق؛ لأنه یکن اُن یکون عندہ من الطریقین . وأُما کون مذھبہ خلاف ھذا الحدیث 
فلا یجرح بە الحدیث: فإنہ یکن أُن یکون مذھبه هذا قبل اُن یبلغه هذا الحدیث 
والجواب عن مرسل أبی العالیة بأن سندہ صحیح ومسندہ أأیضا محتج به کما عرفت؛ _ 
ولا یجرح ا حدیث بکون روایته مرسلة مرة ومسندۃ أخری؛ فإنه یجوز أُن یکون ا حدیث 
ثابتا من ال جھتین: وقد اید برسل ا حسن فثبت بحمد اللہء عز وجل نقض الوضوء 
بالقھقھة بأُسانید مقبولة . 


العمل با خدیث الضعیف: ۱ 
وقد قال صاحب الموعر النقی (۱:ٴ٦):‏ ”قال ابن جزم کان یلزم امالکھن 
والشافعین لشدة تواترہ عن عدد من أُرسلهء قلت: ویلزم ا حنابلة أیضاء لأنہم یحتجون. 
بالرسلء وعلی تقدیر أنہم لا یحتجون بە فأقل أحواله اُن یکون ضعیفا والحدیث 
الضعیف عندھم مقدم علی القیاس الذی اعتمدوا عليه فی هذہ السأَلة اھ. 

قلت: قولە ” والحدیث الضعیف إلخٴ مغلطة عظیمة فإن من یحتج من الأئُمة 
بالضعاف: فلیس مرادہ منه بضعیف مصطلح ینزل عن درجة الحسن بل مرادہ ما ینزل 
عن رتبة الصحیح؛ وھو ا حسن املصطلح؛ وقد کنت تمیرت زمانا طویلا فی ھذہ 
السثلة اللشھورة التی نقلھا جماعة من الأکابر بأأنه کیف بمکن أُن یحتج الأعلام 
بالضعاف. ٹم فتح اللہ علی بنه وفضلہ ما یزیل الإشکال وتلخیصه ما قلناہ وتفصیله قی. 
التحفة المرضیة (ص۲۷۰)''' للعلامة ال حدث القاضی الشیخ حسین بن محسن 


)١(‏ المطبوعة باللطبعة الأنصاریة الدعلویة (من الؤلف) ۔ 














إعلاء السنن نقض الوضوء:من القهقهھة فی الصلوۃ ۳٣‏ 


الأنصاری الیمانی ونصہ: ” وقال شیخ مشایخنا السید العلامة عبد الرحمان بن سلیمان 
فی الملنہج السوی: : وما نقل عن الإمام اأحمد من العمل با حدیث الضعیف مطلقاء لم یرد 
غیرہء وأنه خیر من الرلُی قال ابن علان رحمہ اللہ تعالی : حمل الضعیف فيه علی مقابل 
وی ہت وعرف امتقدمپن فان 866کتےھتھکھ ا لآنه ضعف 
ہکوہ حدت 
أولیٰ من الرأًی؛ فالظاھر ان مرادہ بالضعیف ما سبق انٹی تج (ص٠‏ ۵ء 
”وقال ا حافظ ابن تیمیة: : إثیات ا حسن اصطلاح الترمذی'''ء وغیر الترمذی من اُھعل 
ا حدلیث لیس عندھم الا صحیح وضعیف؛ والضعیف عندھم ما انحط عن درجة 
الصحیح؛ ءثم قد یکون متر وکا رفر اترتا آؤ کثیر الغلط ؛ وقد یکون حسنا بأن 
لا یتہم بالکذب وھذا معنی قول أحمد: العمل بالضعیف أُولی من ماف شا 
انتہی ۔ 

وفیە ضا (ص۲۷۱): ٭” وقال ا حافظ ابن القیم فی إعلام الموقعین: الأصل الرابع 
من أُصول الإمام أحمد الأخذ بالمرسل والحدیث الضعیف إذا لم یکن فی الباب شیء 
یدفعہ؛ وھو الذی رجحه علی القیاس ء ولیس امراد بالضعیف عندہ الباطل ولا النکر ولا 
از رد سو ھکال ساسا لا دک یف عم 

قسیم الصحیح وقسم من أُقسام إلحسن؛ لا یر میں اس ہیر ریت 0 
وضعیف؛ بل إلٰی صحیح وضعیف والضعیف : عندہ 'مراتب؛ فإذا دا کو الات ار 
ایدفعہ ولا وم سی ا 


نیا و ۱ 
١(‏ کنا فی الأصل والغالبِ عندی أنه ابن< ع ٭ - غل عنه فی کتب (مؤلف). 


( 4 ھکذاقی الأاصل(مؤلف؛ . 
۲(۳( أُی صحابی (مؤلف) 5 








ج۴ نقض الوضوء من القھقھة فی الصلوۃ _ ٦‏ 


کور ےت رت 


٭٭ 


اود ۳" ۱ ۱ 
قال اللؤلف: وھذا هو الصحیح ا حق الصراح ‏ لا یعدل عنه محقق إلی غیرہء 
وأعنی بە ان امراد بالضعیف عندھم فی موضع الاحتجاج إنا هو الحسن الصطلح عند 
التأخرین فإن الضعیف الصطلح عند التأخرین لیس بشیء یعتد بە؛ فکیف یسوغ 
لأھل العلم ان یحتجوا بەء ولل الحمد فی الاولی والأخری علی ما اُنعم علی من إزالة ھذا 
الإشکال القوی بتحریر أفاضل أُمة النبی الھادی إلی الصراط السوی؛ عليه اتل 
' الصلاة والسلام. 

ثم اعلم ان صاحب الھدایة قال (۱۲۰۱): ”والأثر ورد فی صلاۃ مطلقة (أی ذات 
رکوع وسجود) فیقتصر علیہا ‏ اھ. وقید فی شرح الوقایة وغیرہ کون القھقھة ناقضا 
بوقوعه فی صلاة البالغ ؛ فلا ینقض وضوء الصبی فقال شیخی: ودلیل ھذا القید علی 
ما اُدی إليه نظری ان النص قد ورد خلاف القیاس؛ فیعتبر فی ا حکم قیود کانت . 
متحققة فی المورد یقیناء وحضور الصبیان فی ذلك المورد غیر یقینی؛ فلو حکمنا 
بالنقض فیہم لکان حکما قیاسیاء وقد سمعت امتناعه فی المورد الغیر القیاسی؛ فحکمنا 
بعدم نقض وضوءہم لا لدلیل علی عدم النقض: بل لعدم دلیل علی النقض؛ وکان قد 
صح وضوءھم من قبلء ووقع الشك فی ارتفاعه ومعلوم ان الیقین لا یزول بالشك 
فحکمنا بہقاء وضوعھم؛ بخلاف النسوۃ؛ وإن کان حضورھن غیز یقینی أیضا؛ لکنا 
عملنا بالاحتیاط لن الفرق بینہما فی الأحکام نادر جدا محتاج إلی دلیل مستقل 
فحیث فقد الدلیل حکمنا بالمماثلةء وبھذا خرج ا جواب من الصبیان عما یترا آی ورودہ 
أُنہم لم لم یحکموا فیہم بالاحتیاط؟ وجہ ا جواب ظاھر؛ لأن الرجال والنساء کلھم 
مکلفون فوجب رعایة الاحتیاط فی إل حاقھن بہم وأما الصبیان فغیر مکلفین فلم یجب 
رعایة الاحتیاط لقیام ا مانع من الإ حاق بہم . 





إعلاء السان - نقض الوضوء من القھقھة فی الصلوة ج۳ 


۲- حدثا وت عمرو 


ابن قیس السکونی عن عطاء عن ابن عمرہ قال قال رسول اللہ یل : ×من 
وقال بعض الفقھاء كن 5 چیہ لھم یاعادۃ الوضوء کان زجراً لا لکون القھقھة 
کر کون قھقھة الصبی غیر ناقض لعدم کونه محلا للزجر؛ وإِن 
شتقت إلی تفصیله فارجع إلی السعایةء کذا قال دام ظله العالی. وفی فتح القدیر 
:)٦۷:۱(‏ ”ا ھا لی قیل عطلہتا وَقِل تین “اھ وفی الدر الختار ٥٥٠:١(‏ 
مع رد اتار): ”فلا یبطل وضوء صبی ونائم؛ بل صلاتہماء بە یفتی ٴ اھ . 
تال اعت الاعالاقت قرل ول شارح الوقایة ”حتی لا ینقض الوضوء قھقھة 
الصبی ولی فيه کلام وله جوابْ -: ”اما الکلام فھو ان معنی نقض شیء الوضوء أُنه 
یحرم أداء الصلاۃ بعدہ بغیر تجدید زوا العنی منتف فی حق الصبی فی جمیع 
النواقض فإنه لو اأُحدث ثم صلی بغیر طھارۃء لا یقال إنه اکتسب ا رام ولا یکتب 
ہس سو سی تقرر فی الأصول؛ فان اُرادوا بقولھم: "لا ینقض 
قھقھة الصبی“ هذا العنی فلا وجە للتخصیص؛ ولا یظھر ثمرۃ هذا الحکمء وإن اُرادوا 
أن ولیە لا یحکم عليه بتجدید الوضوء کما یحکم به فی سائر النواقض ؛ فممنوعء فان 
کل ما مر به الکلف یلزمہ اُن یعلمه الصبی ویعاودہ لیعتاد بە بعد البلوغ وأما الجواب فھو 
أنہم ارادوا بە العنی الاول وئمرته تظھر فیما إذا توضاً الصبی وصلى وقھقه فی الصلاة ٹم 
بلغ فحینئذ یجوز لە اُداء الصلاة بتلك الطھارة؛ لعدم 25 وضوءہ بخلاف سائر 
5ل" ۸7۷۲ء 


7 کت ای سوہ اعد 
() وفی تذکرۃ ا حفاظ ١(‏ :: "روی الثوری عن عمرو بن سعید عن أٔبيە قال: 
قدم ابن عمر مکة فسأوہ: فقال تجمعون لی السائل وفیکم عطاء' ٴ اھ والظاھر أُن ابن عمر / 

لا یقول مٹل هذا القول إلا بعد مارسة حال عطاء فی العلم وھی لا تتاُتی إلا بطول الصحبة 








> ںا نقض الوضوء من القَهھة لقھقھة فی الصلوة یر 


ضحك فی صلاته قهقھة فلیعد الوضوء والصلاةء. أنخرجہ البیہقی (ا جوھر 

:النقی )٣٤ : ١‏ اُعله ابن جوزی بأُن بقیة من عادتہ التدلیس ء ٠‏ فلعله سمعه من 
بعض الضعفاءء فحذف اسمہء واُجاب عنه ابن الترکمانی والزیلعی (۱: )۲٢‏ 
بن بقیة صدوق ؛ وقد صرح بالتحدیث . وامدلس الصدوق إذا صرح بذلك 
زالت تہمة تدلیسه ۔ ا ء قلت: : وبقیة رجاله ثقات؛ کما یشعر بذلك سکوت ابن 
ا جوزی وغیرہ عنہمء وابن جوصاء مختلف فيه وقد وثق . کما یظھر من 
اللسان (۱: )٥٣۹‏ وسماع عطاء عن ابن عمر مختلف فیه والراجح السماعء 
علی ان الانقطاع لیس بعلة عندناء ء فا لحدیث حسن لا سیما وله شواھد . 


بینہما؛ کیف؟ وقد ولد عطاء سنة ۲۷ فی خلافة عثمان رضی اللہ عنهہء کما فی 
التہذیب (۲۰۲:۷) ومات ابن عمر سنة ثلاث وسبعین فی آخرھا أُو اُول التی تلیہپاء کما 
فی التقریب (ص۱۰۸) فکان عطاء ابن ست وأربعین أُو سبع وأُربعین وقت وفاۃ ابن عمر 
وییعد کل البعد ان لا یسمع عطاء عنه فی مثل هذہ اللدةء لا سیما وھو مکی؛ وکان ابن 
عمر رضی اللہ عنہما یکٹر الاختلاف إلی مکة من المدینة للحج وغیرہء فروایة عطاء عنه 
موضولة عند من یکتفی فی قبول العنعنة بإمکان اللقاء وھو اللذھب المنصور کما حققه 
ابن حنبل: زس ھا وت او ریہ : رای ابن 
عمر ولم یسمع منە؛ کذا في التھذیب )۲١٠۳۷(‏ وفي جامع مسانید اللإمام 4٤ :٢(‏ : 1 
قال البخاري في تاربخہ : کنیته ای عطاء بن أُبي رباح) ُبو محمد مولی آل بني جھم 
القرشي الفھري للکي “وا سم أَبي رباح أسلم ء قال حیوۃ بن شریح عن عباس ب بن الفضل 
: عن حماد بن سلمة: قدمت مکة سنة مات عطاء سنة أربع عشرۃ ومائةء وقال ابو نعیم 
مات سنة خحمس عشرة ومائةء سمع این عباس وأُبا ھریرۃ وأبا سعید وجابراً وابن عمر 
رضی الله عنھما اھ ۔ 


قلت: وھذا هو الحق عندي: ای سماع عطاء عن ابن عمر رضی اللہ عنھما کما 
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صرح بە البخاری رحمه اللہء واللہ تعالی أأعلم . وحیث جعلت روایته عنه منقطعة فی 
بعض المواضع من الکتاب فھو مبنی علی قول اأحمد وغیرہ؛ لا علی ما هو التحقیق 
عندی: فافھم . 

قال اللؤلف: واحتج الخصم ما رواہ البخاری عن جابر تعلیقا أأنه قال: ' 
ضحك فی الصلاة أعاد الصلاة ولم یعد الوضوء اھٴ جو مک 
العینی فی العمدة (۷۹۳:۱) ما نصه: ”قلت: مذھب أبی حنیفة لیس کما ذکرہ: وانما 
مذھبه مثل ما روی عن جابر ان الضحك ببطل الصلاة ولا یبطل الوضوءء والقھقھة 
تبطلھما جمیعاء والتبسم لا یبطلھماء والضحك ما یکون مسموعا لە دون جیرانه؛ 
والقھقھة ما یکون مسموعا لە ولبیرانہ؛ والتبسم ما لا صوت فيه؛ فإن قال: کیف 
استدلت ا حنفیة با حدیث الذی رواہ الدارقطنی ولیس فيه إلا الضحك دون القھقھة؟ 
قلت: المراد منە من ضحك منکم قھقھةء یدل عليه ما رواہ ابن عم ر . فذکر حدیث ا متن 
یسیج + ریپ تب ئ 
آرالھاسچھے سا شاف “ 

لت پیر اق ار فا منصور بن زاذان عن: 
الحسن البصری عن النبی يك (مرسلا) وفیە: ”فاستضحك بعض القوم حتی قھقه؛ 
فلما فرغ رسول اللہ یلام قال: من کان قھقہ منکم فلیعد الوضوء والصلاہ'''٭ . ورجاله 
ثقات مشھورون: وأحرجه الحافظ ابن مندة فی معرفة الصحابة بسندہ عن معن عن أٌبی 
حنیفة عن منصور بن زاذان عن الحسن عن معبد بن أُبی معبد عن النبی ٭ قال: دمن 
قھقه فی صلاة أعاد الوضوء والصلاة ء ثم قال: وھو حدیث مشہور عنہ رواہ أُبو یوسف 
القاضی وأسد بن عمرو وغیرھماء ذکرہ فی ا لجوھر النقی .)٦٢٤٤(‏ 

ومعبد ہذا ہو ابن أُم معید التی مر النبی یل بخباءھا حین هاجر إلی الدینة وھو 
صحابی رای النبی يك وھو صغیر؛ کما ذکرہ ابن مندة وفرق الحافظ فی الإصابة بین 
ابن أبی معبد وبین این ام معید؛ والذی یظھر من کلامه ان ابن ایی معبد أکبر من ولد:أم 


)١(‏ عملة القاری؛ باب من لم یر الوضوء إلا من انخرجین القبل والدبر۔ 
)٢(‏ کتاب الآثار ٦٢٤ .١‏ و٤٢٦٣‏ بتعلیق الأفغانی ۔ 
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عمران بن حصین أُن النبی يك قال لرجل ضحك فی الصلاة: اعد وضوئك . 


معبد )۱٣٤٤١(‏ وأیاما کان فکلاھما صحابىء ولیس هو الجھنی الذی تکلم فی القدر کما 
زعم البیہقی ؛ ولم یذکر ذلك بسند لینظر فی ثم لو سلمنا أُنه ا جھنی المتکلم فی القدر 
فلا نسلم أُنه لا صحبة لە: قال أبو عمر بن عبد البر فی کتاب الاستیعاب: ذکرہ 
الواقدی فی الصحابةء وقال: اأسلم قدیا قال: ”وقال أُبو أحمد فی الکنی وابن أُبی حاتم 
کلاھما: لە صحبة. ٴ کذا فی الجوھر النقی .)4٢:١(‏ فإن قیل: لم یثبت سماع ا حسن 
عن معبد بن أُبی معبد وھو کثیر الإرسال وقد عنعن؛ قلت: وما یضرنا ذلك؛ فإِن 
الانقطاع لیس بَعلة عندناء علی ان صاحتے الخرعر النقی قال+ ”فقرأنہ ئی مسند آبی 
حنیفةء فرواہ مکی بن إبراھیم عنه عن الحسن عن معقل بن یسار اُن معبدا قال 
الحدیث“ . وسماع الحسن عن معقل ثابت کما سیأتی؛ فزالت علة الانقطاع أیضا . 


۰ٔ 


إِن سلم ما قالہ البیہقی ان معبدا ہذا ہو الجھنی فلا نسلم أنه التکلم فی القدر؛ 
فقد قال الحافظ فی الاصابة فی ترجمة معبد ا جھنی )۱۱۸:٦٦(‏ قال ابو عمر: ہو غیر معبد 
الذی تکلم فی القدرء وقیل: هو ھو؛ قلت: ھذا الثانی باطل فان القدری وافق ھذا 
الصحابی فی اسم أبيە ونسبه إلخ ”قلت: ولعل البیہقی أیضا من الذین لم یفرقوا بینہما 
فلما راہ موضوفا با جھنی ظن أُنه هو الذی تکلم بالقدرء وا حال أُنہما اثنان اأُحدھما معبد 
7 خالد ا جھنی صحابی: والاخر لیس بصحابی وبعد ذلك فلا یصح ادعاء بن 
الترکمانی الصحبة لە بعد تسلیم أنه متکلم فی القدرء بل کان عليه ان یسلم کونە ا جھنی 
ویمنع کونە التکلم فی القدر کما قلناء واللہ تعالی اأعلم وعلمہ أُتم وأحکم . 

قوله: ٭عن بقیة رحس اف کاو ان رات الکحولی قال فی 
الجوھر النقی :)٥٦٢٤(‏ وابن. زاشد هذا وثقه این حنیل واہن معین؛ وقال عبد الرزاق: 
”ما رأیت اأحدا أورع فی الحدیث منه اھ قلت: الذی وثقه ھؤلاء هو الکحولی الشامی 


و 
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تَ بن ع -- زنال: من ارام من مجورلیمخایع 0×(" ویروی 
۲۷ ھا رسسیاق اعرفف عن کل 0 فی ا حاشیة مد ۱ 
ناعئت عم 


نزیل البصرۃء وھو من رجال الأربعة لیس بججھول أصلاء روی عنە الثوری وشعبة وھما 

من أُقرانە وابن المبارك وابن الھدی والقطان وزید بن أُبی الزرقاء والولید بن مسلم وبقیة 
ابن الولید ویزید بن ھارون وغیرھم من الأئمةء کما صرح بە فی التہذیب )۱٥۹:۹(‏ وھو 
مختلف فيه کما ذکرناہ قبل: سئل عنە أحمد بن حنبل فقال: ثقة ثقةء وقال غیر واحد 
عن ابن معین: ثقةء وقال ابو حاتم: کان صدوقا حسن الحدیث: وقال النسائی: ثقةء 
وقال فی موضع آخر: لا باأس بەء وقال فی موضع آخر: لیس بالقوی؛ وضعفه ابن حبان 
وقال الدارقطنی: یعتبر بەء وقال ابن عدي: یروی عن مکحول أُحادیث ولیس بروایتہ 
باس؛ وإذا حدث عنە بقیة فحدیثه مستقیم اھ ملخصا من التہذیب )۱٥۹:۹(‏ وبا حملة . 
فھو حسن الحدیث یحتج بە إذا لم یأت بشیء منکر ولم یخالف الثقات مخالفة تستلزم 











رد ما رواہ ا جماعة. ولا یخفی ان ما رواہ عن الحسن لیس ممنکر بل هو مشھور عنه کما 28 


مرہ وقد تابعه علی تسمیة عمران بن حصین عمرو بن عبید عن ا حسن کما أخرجہ 
البیہقی عن إسماعیل بن عیاش عن عمر ابن قیس الکی عن عمرو بن عبید عن الحسن 
عن عمران بن حصین قال: سمعت رسول اللہ لم یقول: من ضحك فی الصلاة قرقرة 
فلیعد الوضوء والصلاۃ. وأعله البیہقی بن عمر بن قیس الکی المعروف بسندل 
ضعیف ذاہب ا حدیث وعمرو بن عبید قیل فیه: إله کذاب؛ کذا فی تخسریج 
الزیلعی (۲۷:۱) ۔ 

قلت: عمر بن قیس لم یتہمه أحد بالکذب وانما کان فيه بذاء وتسرع إلی الناس 
فامسکوا عن حدیثه؛ قال ابن حبان: کان فيه دعابةء پروی عن الثقات ما لا یشبه 
حدیث الإثبات: ولە عندہ حدیث ٭ ال حج واجب والعمرۃ تطوعٴ وحدیث ٭إذا اُحدث فی 
الصلاة فلیأخذ بأنفه“ وقال أُبو زرعة: لین ا حدیث: کذا فی التہذیب )٥۹۱:۷(‏ فھو وإن 
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حبان فی صحیحہ حدیثین . وعمرو بن عبید وإن کذبه الناس وترکوہ؛ ولکن قال ابن 
حبان: کان یکذب فی ا حدیث وھما لا تعمداء (تہذیب ۷۰/۸) وساق لە ابن عدی جملة 
أُحادیث غالبہا محفوظة المتون: قاله الذھبی فی ا میزان (۲۹۰:۲). 

قلت: فلا باُس به فی المتابعات: لا سیما وقد أُٹنی عليه عبد الوارث ابن سعید 
وصدقہ فی الروایةء وھو من رجال ا جماعة اأُحد الأعلام ثقة حافظ متقنء قال عبید الله 
ابن عمیر: ”سمعتہ یقول: لولا أنی أعلم ان کل شیء روی عمرو بن عبید حق ما رویت 
عنہ شیئاٴ (تہذیب .)44٣:٦‏ وبا جملة؛ إن کان ابن راشد ھذا هو الکحولی 
الدمشقی؛ کما یشعر بە عبارۃ ال جوھر النقی ء فحدیثہ عن الحسن عن عمرآان بن حصین 
حدیث حسن ولا ینکر سماعه عن الحسن لنه یروی عن مکحول وھو قریب من طبقة 
الحسن البصری مات مکحول سنة اثنتی عشرة ومائة قاله ابو نعیم؛ وفیہا اُرحه دحیم 
وغیرہ (تہذیب ۲۹۱:۱۰) ومات ا حسن سنة عشرة ومائة (تقریب ص۳۸) وعنعنة الراوی 
الغیر اللدلس محمولة علی السماع إذا یکن اللقاءء وابن راشد ھذا لم یتہمه اُحد 
بالتدلیس؛ وقد صرحوا بأنه کان قد سکن البصرة؛ فلا یبعد سماعه عن ال حسن ھذاء 
ولکن کلام الذھبی فی ا میزان یدل علی التفرقة بین ابن راشد اللکحولی الشامی وبین 
ابن راشد الذی یروی عن الحسن فإنه اُطال فی ترجمة الاول وقال فی الراوی عن الحسن: 
لا یدری من هو؟ )٢٥:٥(‏ وھذا یؤید قول ابن عدی: إنه من مجھولی مشایخ بقیةء ولکن 
یرفع عنه الجھالة قول ا حافظ فی التہذیب مما نصہ: ٴقلت: وفی الرواۃ محمد بن راشد 
ثلاثة: بغدادی یروی عن بقیة بن الولیدء وبصری یروی عن یونس بن عبید؛ وآحر یروی 
عن ا حسن: وأظنه الذی قبله“ اھ )۱٦٦:۹(‏ . یعنی ان الراوی عن الحسن هو الراوی عن. 
یونس بن عبید وھو لیس مجھول بل ذکرہ ابن حبان فی الثقات: وقال: محمد بن راشد 
یروی عن محمد بن سیرین روی عن سلیمان ا حربیء فکأنه هو ابن راشد البصریٰ عن 
یونس تکلم فيه اھ. وفی الثقات لابن حبان اأیضا) محمد بن راشد التمیمی للکفوف 
من اُھل البصرةء روی عن ابن عونء روی عنه حمید بن مسعر فھو هو اھ کذا فی لسان 
اللیزان ۱٦٦:١(‏ و١١١)۔‏ ۱ 


فالحاصل اُن محمد بن راشد الراوی عن ا حسن هو الراوی عن یونس ابن عبید 
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باب ترك الوضوء تما مست النار 


عن محمد بن المنکدر قال: سمعت جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه قال: کان 


المیزان )٤٢٦:٥(‏ ولکن ما ورد فی إسناد ا حدیث من وصف محمد ھذا بالخزاعی یرجح 
الکحولی الشامی؛ فإنه هو الوصوف با خزاعی دون غیرہ من یسمی باسمه من مشایخ 
بقیة. وبا حدیئین الذین ذکرناہما فی اللتن وبا ذکرناہ فی شرحھما اندفع ما ذ کرہ البیہقی 
عن ابن مھدی أُنه قال: حدیث الضحد فی الصلاۃ کله یدور علی ابی العالیة اھ ا جوھر 
النقی )٦٢:٤(‏ فقد عرفت اُن الحسن یرویە عن عمران بن حصین وعن معقل بن یسار 
عن معبد وسماعه عنہما ثابت کما ذکرہ الزیلعی ناقلاعن الہزار )٥٦۸:۱(‏ وعن معبد بن 
ابی معبد ورواہ أیضا عطاء عن ابن عمر؛ وقد زواہ أیو موس الأشٹری رضی الله عنه کما 
ذکرناہ. ھذاء وقد اُطلنا الکلام فی ھذا الباب لقدح الخصوم علی ا حنفیة فی ھذہ 
اللسألة جداء فثبت مما ذکرنا ا نقض الوضوء بالقھقھة ثابت بأأحادیث عدیئةء بعضھا 
رسل ویعضہا مرفوع حسن ود کنا ما رد فیا من الروایات الضعیفة اتی پتقوی 
لحسن 7 خالفه الناس نائیم والل یتولی اف 


باب ترك الوضوء مما مست النار 


قوله: ”أُخبرنا عمرو إلخ“ قال ا لؤلف: دلالته والتی بعدہ علی الباب ظاھرةء وَأما 
ما یعارضه فما رواہ مسلم )۱٥۷:۱(‏ عن زید بن ثابت قال سمعت رسول اللہ یلگ یقول: 
”الوضوء مما مست النار اھ وفی لفظ لە: ”توضأوا ما مست النار ۔ وما رواہ مسلم أأیضا 
(۸۱) عن جابر ابن سمرۃ رضی اللہ عنه اُن رجلا سأل رسول اللہ ا أ أتوضأ من 








ج-١‏ ۱ ترك الوضوء ما مست النار ۷ 


آخحر الأمرین من رسول اللہ ترك الوضوء مما مست النار. رواہ النسائی 

سو می وت وا یر و رس وت ہہ 

(١‏ وھو حدیث ص0 رواہ أُبو داود والنسائی وغیرھما من أُھل الستن 

بأسانیدھم الصحیحة“ ادوسجھ اما ران حبان وغیرھما لکن قال أبو 

داود وغیرہ: إِن افراہ بالأمر هنا الشان والقصة ء لا مقابل ای و اع 
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لوم الغنم؟ قال: إن شثت سا إِن شثت فلا تتوضأء قال أ أتوضاً من لحوم الإبل؟ 
قال نعم! فتوضأً من لحوم الإبل: ا حدیث . وما رواہ أبو داود''“ وسکت عنہ (ص-۱۹۰ مع 
غایة القصود) عن البراء بن عازب قال: "سشل رسول اللہ یل عن الوضوء من لحوم 
الإبلء فقال توضاوا منہاء وسئل عن لوم الغنم فقال: لا توضاوا منہاء. وسئل عن 
الصلاۃ فی مبارك الإبل ء فقال: لا تصلوا فی مبارك الإبل : فإنہا من الشیاطینء وسئل عن 
الصلاة فی مرابض الغنم فقال صلوا فیہا فإنہا بركة ‏ اھ وفی التلخیص ال حبیر :)٥٦٢٤٤(‏ 
وقال ابن خزیمة فی صحیحہ''' لم اُر خلافا بین علماء الحدیث أُن ھذا ا خبر صحیح 
. من جھة النقل ؛ لعدالة ناقليه “اھ وفیە أیضا: ”قال البیہقی قد صح فیه حدیثان حدیث 
جابر بن سمرة وحدیث البراء: قاله أحمد بن حنبل وإسحاق بن راھویہ''' اھ فا جواب 
عن ا حدیث الأول ما ذکرہ اللإمام النووی فی شرح صحیح مسلم :)١٥١:١(‏ واحتج 
۱ ھؤلاء بحدلیث کر ریت واحتج جو بی الواردة ت اسر 
بحدیث جاہر رضی اللہ عنه قال: انآ ا“ فذکرہ: وا جواب .َ امراد 
بالوضوء غسل الغم .1 ثم إن ھذا و و سیا ات ہد لأول؛ ٹم 


)١( .‏ باب من لم یتوضأً من لم الشاۃ والسویق ۱: ..۲٦۹‏ 

)تاب اھر غز الال 

(۳) اُنظر صحیح ابن خزیمة ٠١:۱‏ باب أربلوضوء من أکل حو الال. 
کی ور جات لات ٦:‏ رقم ١٥۱۔‏ 








إعلاء السنن ترك الوضوء ما مست النار ۹۷۷۳٣‏ 


قلت: ولکن ھذین ا وابین لي فیھما نظران: الأول منھما أُن ترك الوضوء مما 
مست النار لا یدل علی نسخہ؛ لأنه فعل فیحتمل اُن یکون ترکه للنسخ أُو لبیان الجواز: . 
ویدل عليه قولہ یلا في حدیث الغیرة: ”ولو فعلت ١اأُي‏ استمراراء وإلا قد فعلہ كلا 
کما یدل عليه حدیث جابر) فعل الناس ذلك بعدي“ (أي لزوماً ووجوباً) فظھر ان امانم لە 
من الوضوء مما مست النار کان مخافة اُن یجعلوہ واجباء لا النسخ؛ فإنه لو کان ما 
وسعہ ل ان یقول ما قال: بل قال إِن الوضوء منە قد نسخ أُو نحوہ؛ فافھم. والثانی 
منہما اُن حمل الوضوء علی معنی غسل الفم والکفین ؛ مع أُنه خلاف المتبادر یخالف 
]ضا قول جاہر رضی اللاعلہ کان حر الامرین من رسول اللہ تر دی و 
ذوق مأ نی اضاورات' فالأحسن اُن یقال إِن لام بالوضوء س2 اانتنات ۱ 
وترکە بیان الجواز؛ ثم رأیت فی فتح الباری :)۲٦٦٦:۱(‏ ” وجمع الخطابی بوجه آحر وھو 
أُن أحادیث الأمر محمولة علی الاستحبابٴ فللّه الحمد. وفی المیزان للاإمام الشعرانی 
رحمہ اللہ (۱۳۳:۱): ”ووجه الثانی ان النار مظھر غضبی یعذب الله تعالی بہا من یشاء 
من العصاۃ: فلا یناسب من اأکل مما مسته اُن یقف بین یدی اللہ تعالی إلا بعد التطھر منه 
طھارة کاملة. اھ٠‏ قلت: ومن ثم أمروا بابراد الظھر فی شدة ا حر؛ فقد روی ا جماعة کما 
فی النیل (۲۹۱:۱): عن ابی ہریرۃ رضی اللہ عنہ قال: ”قال رسول اللہ بل 0ھ 
فأُبردوا بالصلاةء فإِن شدة ا حر من فیح جھنم اھ“ : 
وا جواب عن ا حدیث الثانی بن هذا ا حدیث وا حدیث الذی يأتی آخر الباب قد 
تعارضا وھما قولیان: فلا بد من التطبیق بینہما علی قدر الإمکان وقد ذکرنا ذلك عن 
قریب فی الوضوء مما مست النار. وفی ا لمیزان للشعرانی (۱۳۲:۱): ” کما یتنزھون (أُی 


١(‏ قلت: یرد قول المؤلف ھذا ما أنخحرجءه الترمذی فی کتاب الاطعمةء باب التسمیة علی الطعام (۲: ۸) عن 
عکراش بن ذؤیب فی قصۃ طویلة: ”ٹم اُتینا بجاء ففسل رسول اللہ مٌّ گلا یدیەء ومسح ببلل کفيه وجھه وذراعيه 
وراُسہ: ثم قال: یا عکراش! ھذا الوضوء مما غیرت النارٴ فھذا آن:صخ یفسز الوضوٰء ما غیرتِ النار تفسیرا 
واضحا . والذی یظھر لھذا الفقیر من مجموع الروایات اُن الوضوء مما غیرت النار کان وضوء لغویا کما فی 
حدیث عکراش ؛ وکان مستحبا فی مبدء الإسلامء کما یظھر من حدیث المغیرة؛ ثم نز و عم سے 
حدیث جابر وعلی ھذا تنطبق جمیع الروایات . 











ہا 0ل کی فا کر ك۷ 


جو میٔمونة قالت أکل النبی ا من کتف شاةء ثم قام فصلی 
ولم یتوضا . 
موم و وس سورس کت 
عليه نیت ×۱ ٢۰۳‏ 
ےت ےت 





الأکابر) عن الصلاة إذا اُکلوا لحم ا جزور إلا بعد طھارۃ تباعدا عنہاء لکونہا محلا لرکوب 
الشیاطین علی ظھرھا کما وردہ لا لکونہا ما إذا اللحم کله من سائر ال حیوان فی ذلك 
واحد. فافھم ذلك فإانه نفیس ‏ اھ.. وفی غایة القصود (۱۹۲:۱): قال ال حافظ ولی الدین 
العراقی: یحتمل أُن یکون قوله ”فإنہا من الشیاطینٴ علی حقیقتهہ واإنہا اُنفسھا 
شیاطین : وقد قال اُھل الکوفة: إِن الشیطان کل عات متمرد من الإنس وا جن والدواب 
أُو مشبہة بہا فی النفرة والتشویش أُو مقارنة لھا فقد روی النسائی وابن حبان فی 
صحیحہ وأحمد فی مسندہ من حدیث حمزۃ بن عمرو الأسلمی مرفوعاً: علی ظھر کل 
بعیر شیطان: فإذا رکبتموھا فسموا الله “ء الحدیث اھ.. وأما ما رواہ الإمام أحمد بإسناد 
صحیح مرفوعا کما فی غایة القصود (۱۹۲:۱): ”لا تصلوا فی أُعطان الإبلء فإنہا 
خلقت من الجنء أ لا ترون إلی عیونہا وھیٹتہا إذا نفرت اھ , فلا یعارض ا حدیث 
للذکور فإِنه بِکن اُنہا خلقت من ا جن ثم قورنوا بہاء أُو یقال: معنی ”خلقت من ا جن 
ان أُخلاقھا مشبہة بہم علی سبیل ا جاز. 
اقوله: ”عن میمونة إلخ٭ قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة وکذا دلالة 

حلیث عمرو بن اس والمغیرۃ ھ20 رضی اللہ عنہم . 


(۷ :اواب عا وس الله 4۸:1. 








مھ 


إعلاء السٹن ره الوم ماست ھار ۷۵۴٢٣‏ 


إِن امغیرۃ قد شق عليه انتہارك إباہ وخشی ان یکون فی نفسك عليه شیء؛ 
فقال النبی یا : لیس عليه فی نفسی إلا خیر ؛ ولکن أتانی بماء لاأتوضأًء نما 
کلت طعاما لو فعلث فعل الّاسٰ ذلك بَعدیَ ۔ رواہ أحمد والطبرانی فی الکبیر 
ورجاله ثقات (مجمع الزوائد ۱: ۱٠١‏ . 


۸- عن 9 .ھپ : کان ص2ئم))' کل بمر بالقدر 
فأذ العرق؛ فیصیب منە ٹم یصلی یصلى ؛ ولم یتوضاً و وس ما اق 
وأبو یعلی والہزار؛ ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد ٣ ١‏ ۰. 


ءھ2 ا انان رضصی الله عنه مرفوعا: : جإذا کان 09 
وضوء فأکل طعاما فلا یتوضاً إلا اُن یکون لبن الإبل إذا شریتموہ: ؛ فتمضمضوا 
بالماء . رواہ الطبرانی فی الکبیر والضیاء (کنز العمال :٥‏ ۷۹)''' قلت: أما 
إسناد الطبرانی فقال فی مجمع الزوائد '”'۱: (۱٠١‏ : لم أر من ترجم اُحدا منہم؛ 
وأما إسناد صیاءتصیح علی ام الإمام السیوطی 7ھ 

انا : 
الال ا 


۲ قولہ: ”عن أبی اُمامة إلخ “ قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ وأما الضمضمة 

من الین فللتنظیف ؛ ؛ وتخصیصۃه بلین الإبل مما فیه من شدة الدسومةء وقد ورد حدیث 

فی الوضوء من اُلبان الڑبل أیضاء وهو ما فی مجمع الزوائد )٠۰: ١(‏ عن سمرۃ السوائی 
قال: سالت زسول اللہ حا فقلت: : إنا اُھل بادیة وما شیةء فھل نتوضأً من لحوم الإبل 
وأانہا؟ قال: نعم! قلت: فھل نتوضاً 5 لحوم الغنم وألبانہا؟ قال ل١!‏ رواہ الطبرانی فی 
الکو وفمناو ئن شا اھ ضا۰ رم مسرل على امت فان آشرت 


١‏ ی لم یتوضأً وضوء الصلاة ولا وضوء الطمام (مؤلف)ء 

)٢١‏ قسم الأقوال) الفصل الرابع قی نواقض الوضوۃَ۔ 

( وھو قول: ورمزت... للضیاء القدسی فی اختارة (ض) وجمیع ما فی ھذہ الکتب ا حمسة صحیح“. ١(‏ 
من الطبع ال جدید) . ۱ 

٥٥٢ :١ مجمع الزوائد باب الوضوء من لحوم الإبل وألبانہا‎ )٤( 











۷٦ جج‎ 


باب ترك الوضوء من مس الرأة 


۰- عن: عطاء عن عائشة رضی اللہ عنہا اُن النبی يك کان یقبل 
بعض نسائه ٹم یصلی ولا یتوضأ . رواہ الہزار وإسنادہ صحیح اثار السنن :١(‏ 
۹. 


۱- عن: عَانَعَةرَضی ال عَنہا قالك: : إن کان رسول اللہ يك لیصلی 
باب ترك الوضوء من مس ا لمرأة 


قولہ: ”عن عطاء“ قال الؤلف: ذکر امحدیث فی نضب الرایَة (ص۳۸ ج١)‏ بلفظ: 
٭روی الزار فی مسندہ حدثنا إسماعیل بن یعقوب بن صبیح تا محمد :بن موسی بن 
أعین ثنا ابی عن عبد الکریم الجزری عن عطاء عن عائشة رضی اللہ عنہا فذکرہ؛ ؛ ثم ذکر 
ما یدل علی ثقة جمیعھم؛ ثم قال: وقال عبد الحق بعد ذکرہ لھذا ا حدیث من جھة الہزار 
عبد الکریم عن عطاء حدیث ردیء؛ لأنە غیر محفوظ : وانفراد الئقة ہا حدیث لا یضرہ؛: 
فإما أُن یکون قبل نزول الیة أُو یکون اللامسة الجماع کما قال ابن عباس رضی اللہ علهہ. 
'. فإِن قیل: فقد رواہ الدارقطنی من جھة ابن مھدی عن الثوری عن عبد 
الکریم عن عطاء قال: لیس فی القبلة وضوء: قلنا: الذی رفعه زاد والزیادة مقبولة والحکم 
للرافع : ویحتمل اُن یکون عطاء أفتی بە مرة وأخری رفعه ۔ والله أےل!"“ اٰھ. قلت: 
فا حدیث صحیح؛ ذ کر فی ا لمتن ؛ ودلالته علیٰ الباب ظاھرۃ. 

قوله: ٭عن عائشة قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ؛ وقال السندی فی 


انتہی کلامه 


() یعنی کلام عبد ال حق؛ وکلام الزیلعی مستمر۔ 
)٢(‏ نصب الرایة ۱: ۷۵۔ 








إملاو الین - دع الوف موس ا ۷ 


نا معترضة بین یدیه اعتراض الجنازۃ: حتی إذا رادان یوتر مسنی برجله رواہ 
ال2" ' وإسنادہ صحیح . واستدل به بە علی اُن اللمس فی الّبة ال جماع لأنہ 
مسھا فی الصلاة واستمر (التلخیص البیر )]۸:٤‏ 9 
۸ ومذا الإسناد علی شرط الصحیح اھ . 


بل ماج 0س اخ ساب ھرت وب ای ١ی‏ 
النسائی) علی ان الس بلا شھوۃ لا ینقضء وأما بالشھوۃ فالدلیل علی عدم الانتفاض اُن 
الأصل ھو العدم؛ حتی یظھر دلیل الانتقاض للقائل بەء وھذا یکفی فی القول بعد 
النقض بل سیظھر دلیل العدمء وھو حدیث القبلة إذا القبلة لا تخلو عادة عن مس 

وأما قوله تعالی : او لانستم النساءپ4 فأُرجح التفسیرین لە هو الجماع وھو مروی 
عن حبر الأمة بحر الللة سیدنا عبد الله بن عباسء قال فی غایة للقصود ١(‏ ۹۰) ناقلا 
عن ا حافظ ابن کثیر: حر رع ری سرجھ 
یعنیٰ ما ذکرہ قبل هذا اللفظ ظ وھو عن ابن غباس قال: ”اللامسة ال جماعء ولکن الله 
کریم یکنی مھا یشاء اھ آہ وحدیث عائشة رضی اللہ عنہا أحرجه الشیخان بلفظ: 
”قالت: کنت أنام بین یدی رسول اللہ ا ورجلای فی قبلةء فإذا سجد غمزنی فقبضت 
رجلی فإذا قام بسطتہما والبیوت یومٹذ لیس فیہا مصابیح " کر وت 
وأُما ما یدل أُن الس ناقض فمنہ ما فی مجمع الزوائد (۱: ۰ عن عبد الله - یعنی ابن 
مسعود رضی اللہ عنه - قال: اللامسة ما دون الجماع بأن مس الرجل جسد امرأنه بشھوۃ 
ففيه الوضوء ٠‏ رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ ورجاله موثقون إلا ان فیە حماد , بن أُبی سلیمان: 
وقد اختلف فی الاحتجاج بە. وعن أَبی عبیدة ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: یتوضاً 
الرجل من امباشرۃ ومن الس ہیدہ وعن القبلة إذا قیل آمرأنه؛ وکان:یقول فی عذہ 
الایة ”أو لاہستم النساءٴ هو الغمز۔ رواہ الطبرانی فی الکبیر ابو عبیدة لم یسمع من 


۶ (پ 
اٰھ. 


أبيه 


() النسائی: ترك الوضوء من مس الرجل امرأته من غیر شھوة ۲٢:۱‏ 
)٢(‏ مجمع الزوائد ۲٢۷ :١‏ باب فیمن قبل أو لامس ۔ 














ج-١‏ ترك الوضوء من مس ا رأة ۱۷۸۰.۰ 


٢۹-۔‏ جیڑتا: أبو بکر بن أبی شیبة قال: ثنا وکیع ثنا الا ظا 
تعیب ہنی ڈایٹ من مرو بن الزبیر عن عائشة رضی الله عنہا اُن رسول الله 

قبل بعض نسائه ثم خرج إلی الصلاۃ ولم یتوضأً ات می اہ 
اُت؟ فضحکت ۔ رواہ ابن ماجة (۱: ۳۸) وفی تخرج الزبلعی (۱:  )۳۷‏ کلھم 
ثقات وسندہ صحیح وقد مال أُبو عمر ابن عبد البر إلی تصحیح ھذا 
الحدیث :. فقال: صححہ الکوفیون وثبتوہ؛ لروایة النقات من أَئسة ا حدیث لە؛ 
وحبیب لا ینکر لقاؤہ عروۃ لروایة عمن هو أُکبر من عروۃ وأقدم متاء زقال قی 
موضع أخر: لا شك أُنه اُدرك عروۃ دای الخ 7 


ومنە ما فی سان الدارقطنی ”عن عبد الرحمان بن أبی لیلی عن معاذ بن جبل 
رضی الله عنه أنه کان قاعداً عند النبی فجاءہ رجل؛ فقال: یا رسول الله! ما تقول 
فی رجل اٌصاب من امرأة لا تحل لە فلم یدع شیئا یصییه الرجل من امرأنہ إلا قد اأصابہ 
منہا إلا أأنه لم یجامعھا؟ فقال: توضأ وضوَء حسناء ثم قم فصل: ء قال: فأنزل اللہ عز 
وجل هنہ الأیة: ماقم الصلوۃ طرفی النہار وزلفا من اللیل پ4 الاّیةء فقال معاذ بن جبل 
رضی اللہ عنه: ا ھی لە خاصة أُم للمسلمین عامة؟ فقال: بل ھی للمسلمین عامة 


)٢ء‏ 
ااھ. 


والجواب عن الاأول بأنه موقوف فلا یعارض ا مرفوعات وعن الثانی بأنه یحتاج 
الاستدلال به إلی أُنه کان علی وضوء ٹم أمر به لنقضه با مس دون التبرك ولم یثبت: فلا 
یصح الاستدلال بە؛ وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال . وقال الزیلعی فی نصب الرایة 
(۱۱ء: ”لیس فی حجة لأنہ إنا أبرہ بالوضوء للتبرك وإزالة التخطئة لا للحدث: 
ولذلك قال ”له: ”توضأً وضوء حسنا اھ . 

قوله: ”حدثنا أبو بکر“ قال الؤلف: دلالتہ علی الباب مر رق 7 کلام 
طویل غیر مضر مذدکور فی تخریج الزیلعی . 


2 


)١(‏ نصب الرایة :١‏ ۷۲ أحادیث مس الرأة. 
١‏ الدارقطنی ۱: ٣١۱۳ء‏ الباب المذ کور؛ رقم ٤‏ ۔ 











إعلاء السٹن ترك الوٴضوء من مس الرأة ۷۵۹ 


-٣۳‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: فققدت رسول اللہ لیلة من 
الفراش فالتصضنته اقوقعت یدی علی بطن قدمه وھؤ قی الشجد وھما 
منصوبتان: وو یقول: اللھم إنی أُعوذ 2727 من سخطك. الحدیث رواہ 
مسلم''. ۱ 

قد او ضا رض اشعہ لال: لی اق اریت“ 
اُحرجه الدارقطنی وقال صحیح (۱: )٠٢‏ ” 

۸6۵- أئنا سای می لہ سے ہر لرة می اتال 
أُحبرنی أبو روق عن إبراھیم یم التیمی عن عائشة ان النبی يك کان یقبل بعض 


قوله: ٭عن عائشة إلخ٭ قلت: قال الزیلعی ”والمخصوم یحملونه علی أن الس 
وقع بحائل وھذا التأوبل ك0+008080۲ - یدفعہ بعض ألفاظه کما ستراہ إِن شاء الله 
تعالی ٴ (۳۷:۱). 


قلت: لعله أُشار إلی ما فی ھذا ا حدیث من قولھا ”فوقعت یدی غلی بطن قدمه“ 
وفیه دلالة علی أن اللمس لا ینقض وضوء الملموؤس خلاف ما قاله الشافعیةء وھو 
الراجح عندھمء أنہ ینقض. ذکرہ فی رحمة الأمة (ص٦)‏ وا حدیث حجة علیہم؛ 
والتاویل الذی ذکروہ تمشیة لمذھبہمء قال الشوکانی فی النیل (۹۰:۱) ” والاعتذار عن 
حدیث عائشة با ذکرہ رج فو لی 
ان ذلك خاص بە تکلف ومخالفة للظاھر اھ“ ۔ 


اقوله: عن ا بن عباس رضی الله عنه“ دلالته علی الباب ظاھرة. 
قوله: ”أخبرنا محمد بن الٹنی ٭ إلی قوله ”عن علی بن عبد العزیز الوراق إلخ“ 
قلت: إنغا ہج سحدیث عائشة جح عذدیدة نے طمن کو فی حدیث پوت 


)0( فی باب نا یقال ۂ فی الرکوع والسجود ‏ ۰ ۹۲۔ 











ج٠١‏ ترك الوضوء من مس الرأة ۸۰ 


أُزواجه ثم یصلی ولا یتوضأً. أخرجه النسائی (۱: ۳۹) وقال: ”لیس فی مذا 
. الباب حدیث اُحسن من ھذا ا حدیث وإن کان مرسلا اھ ای لن إبراھیم 
التیمی لم یسمع من عائشة کما قاله أُبو داودء ومراسیل الثقات حجة عندناء 
وقد جاء موصولاء قال الدارقطنی: ٭ وقد روی ھذا ا حذیث معاویة بن ھشام 
عن الثوری عن ابی روق عن إبراھیم التیمی عن أبیه عن عائشة فوصل إِسنادہٴ 
ومعاویة ھذا أأخرج لە مسلم فی صحیحہٴ فزال بذلك انقطاعہء وأٗبو روق عطیة 
ابن ا حارث اأخرج لە ال حاکم فی اللستدرك ء وقال أحمد: لیس بە باُس ؛ وقال 
ابن معین: صالحء وقال ابو حاتم: صدوق: وقال أبو عمر (ابن عبد البر) : قال 
الکوفیون هو ثقةء لم یذکرہ أأحد بجرحهء کذا فی ا جوھر النقی :١(‏ ۳۳). 
فا حدیث حجة بالاتفاق ء قاله السندی فی حاشیة النسائی :١(‏ ۳۹). 

-٦۰٦‏ عن: سعید بن بشیر قال ٹنی منصور بن زاذان عن الزھری عن أُبی 
سلمة عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: لقد کان رسول اللہ یا یقبلنی إِذا 
خرج إلی الصلاةء ولا یتوضاً اأُخرجه الدارقطنی (۱: )٥۹‏ وقال: تفرد بە سعید 
ابن بشیر عن منصور عن الزھری ولیس بقوی فی ا حدیث؛ قلت: وثقه شعبة 


وموصولةء ومراشیل کبار التابعین حجة عند الشافعی إذا وردت نطرق أخغری موصولة 
٤‏ 0 1 7 :. و ایی 5 

أو وافقھا قول صحابی آو عمل مموافقتەء صرح به فی الجوھر النقیً نقلا عن البیہقی 
)٦۸:١(‏ وھھنا کكذلك؛ فان حدیث عائشة مرسلا صححه النسائی؛ وورد موصولاً عند 
الدارقطنی بروایة الثقاتء وله طرق عدیدة من غیر إبراھیم التیمی؛ فلا شك فی کون 
حجة بالاتفاق : قال الش وکانی فی النیل: ”وأُجیب بأن فی حدیث التقبیل ضعفا وأیضا 
فھو مرسلء ورد بأن الضعف منجبر بکثرۃ رواتەء وقد ثبت مرفوعا وموقوفا والرفع زیادة 
یتعین الصیر إلیہاء کما هو نلعب أھل الأصول* اھ (۱۹۰:۱). 

)١(‏ فی باب فرض الغسل (ہامش البیہقی ۱: ۱۷۸) ولفظه: ٭وقد ذکر جماعة منہم البیہقی فی کتاب المعرفة 


وغیرہ من کتبه ان الشافعی یقبل مراسیل کبار التابعین إذا اعتضد مسند آخر أو أُرسل من وجه آخر أُو عضدہ 
قول صحابی أُو فتوی عوام من أُھل العلمٌ ۔ " 














إعلاء السنن ِ ترك الوضوء من مس ا رأۃ ۸۱ 


ودحیمء کذا قال ابن ال جوزی: وأخرج لە ال حاکم فی اللستدرك؛ وقال ابن عدی: 
لا أری ما یروی بأاُساء والغالب علیہ الصدق اھ.. وأقل أُخوال مثل ھذا ان 


(۱) 


یستشھد بە. کذا فی الجوھر النقی' . 


۷-۔ عن: ابی بکر النیسابوری عن حاجب بن سلیمان عن وکیع عن 
هشام بن عروة عن أبیه عن عائشة قالت: دقبل رسول اللہ علِلِ بعض نسائە ٹم 
صلی ولم یتوضأًء. اأنخرجہ الدارقطنی وقال: ”تفرد بە حاجب عن وکیع ووھم 
فیەء والصواب عن وکیع بہذا الڑإسناد دأن النبی چل کان یقبل وہو صائمء.. 
وحاجب لم یکن لە کتاب؛ وانما کان یحدٹ من حفظہ'' اھ. قال الزبلعی: 
٭والنیسابوری ہام مشھورء وحاجب لا یعرف فیه مطعن؛ وقد حدث عنه 
النسائی ووئقہء وقال فی موضع آخر: لا باُس بہء وباقی الإسناد لا یسال عنهٴ . 
وأُما قوله ”تفرد بہ حاجب إلخ" فلقائل أُن یقول: ”ہو تفرد ثقة وتحدیثه من . 
حفظه إن کان اُوجب کثرۃ خطائہ بحیث یجب ترك حدیثه فلا یکون ثقةء 
ولکن النسائی وثقه وإن لم بوجب خروجه عن الثقةء فلعله لم یہم؛ وکان 
نسبته إلی الوھم بسبب مخالفة الاأکٹرین لە“ اھ.. کذا فی التعلیق المغنی'. 
قلت: فا حدیث حسن؛ لا سیما ولە شواھد کثیرۃ عن عائشة رضی اللہ عنہا 
ذا الع ۱ ۓ 

۸- عن: علی بن عبد العزیز الوراق عن عاصم بن علی عن أبی أُویس 
حدثنی هشام بن عروۃ عن أبیه عن عائشة أنە بلغھا قول ابن عمر: فی القبلة 
الوضوءء فقالت: کان رسول اللہ یل یقبل وھو صائمء ثم لا یتوضأً. اُحرجہ 
الدارقطنی وقال: ”لا أُعلم حدث بە عن عاصم بن علی ھکذا غیر علی بن عبد 
العزیز“ . قال الزیلعی: وعلی ھذا مصنف مشھور؛ ومخرج عنه فی اللستدركدء 


)١(‏ باب الوضوء من اللامسة (ھامش البیہقی )۱۲٦١١‏ وأخرجه الطبرانی أیضا فی الأوسطء وقال الھیٹمی: ٭فيه 
سعید بن بشیر وثقه شعبة وغیرہ وضعفه یحبی وجماعة" (مجمع ۱: .)۲٤۷‏ 
)٢(‏ الدارقطنی ۱۳٣٣١‏ رقم ۹ من الباب . 


(۳) وھو مأأخوذ من نصب الرایة ۱: ۷۰. 








ج-٢‏ ترك الوضوء من مس ا رأة ۸۰۹٢۰۴۰‏ 


وعاصم أخرج لە البخاری وأبو و یس استقھد یہ سلم۔ (التعلیق . 
قلت : : فالحدیث صحیح . ۱ ِٰ 

۷۱ کک ركل فا ےن 
عمرو ان شعیب عن زینب السهمیة عن عائشة رضی اللہ عنہا أُن رسول الله 
جا کان یتوضأ ٹم یقبل ویصلى ولا یتوضأء وربا فعله بی ۔ أخرجه ابن ماجة 
فی سننہ قال الزیلمی ١(‏ ۳۸۰ عذائل ین اھ ۔ 


اقولہ: ”جبٹتا ابو بکر بن بی شیة دع“ تقت: قال 70۷ 
تب السھمیة ھی بن محمد بن عد الل بن عمرو بن الما من عائشة رصی اہ 
عنہاء + وعنہا ابن ہا عمرو بن شعیب. تفرد بحدیتہا حجاج بن ا ُرطاة عن عمروء قال 
الرنت''وو رت تا تقوم بہا حجةء والعجب من الحافظ جمال الدین 
لزیلعی أنه کیف قال: : ھذا سند جید؟ ”قلت: : وأنا ُنعجب من ھذا القائل أُنہ قال تفرد 
بحدیٹہا حجاج , بن أرطاة غن عمروَء وقد تابعہ عليه الاأوزاعی کما أُُحرجہ الدار قطنی 
قبل ھذا بطریق ھشام: : نا عید الحمید ٹنا الأوزاعی نا عمرو و بن شعیب عن زینب انہا 
سالث عائفت آحایث: وآیا فرل' 'قال الژلف زینب هذہ مجھولة إلخ “ فالجواب عنہ ان 
و و یت 'روت عن نحائشة أُم اللؤمنین فی القبلةء وعنہا اُخوھا 

بن آ پا رر ین غست:× قلت قلت: وذ کرھا ابن حبان فی الثقات“ اھ (تہذیب التہذیب 
9+7 ری مججھول من روی عنه ثقتان ولم یوثقھا ابن حبان إلا بعد معرفتہ 
:بحالھا'” والعارف یقدم علی من لم بعرف . سو مو و عھ 
توثیق ابن حبان لھا ء ولم یلتفت إلی قول الدار قطنی . ۱ 

اوقال الإمام أبو جعفر الطبری فی تفسیرہ. ”وأولی القولین فی ذلك بالصواب قول ' 
من قال: عنی اللہ بقوله : او لامستم النساء کہ الجماعء دون غیرہ من معاني اللمس : 


۷۱۶ء۲ ۱ رم .٠۰‏ 
)١(‏ یعنی الدارقطنی (۱: ٥٤١١‏ رقم .)٤٢‏ 
( فيه نظر ما مر غیر مرة من اصطلاح ابن حبانء راجع تدریب الراوی ص٤٥‏ نوع ١۔‏ 











إعلاء السین ---- ترك الوضوء من مس امرآۃ ۱ ۸"۳ 


۱ ۰- حدثنا: سعید بن یحیی الاموی قال ثنی ای قال نی یزید بن سنان 
عن عبد الرحمن الأوزاعی عن یحبی بن أبی کثیر عن أبی سلمة عن أُم سلمة 

دن رسول اللہ یل کان یقبلھا وھو صائمء ثم لا یفطر ولا یحدث وضوءء. 
اُحرجہ الإمام ابو جعفر الطبری فی تفسیرہ'”' وقال: ٭ففی صحة ا بر فیما ذ کرنا. 
عن رسول اللہ یل الدلالة الواضحة علی اُن اللمس فی مذا الموضع ١ای‏ فی 
قوله تعالی: او لاہستم النساءہ لس ال ماع لا جمیع معانی اللمس . قلت: 
وفیه إشعار ہصحة الحدیث عندہ . ورجاله کلھم ثقات إلا أن یزید ابن سنان -ھو 


لصحة الخبر عن رسول اللہ بل أنہ قبل بعض نسائہ ٹم صلی ولم یتوضأً . وسرد فی 
ذلك أُحادیث؛ منھا: حدثنا ابو کریب: قال: حدثنا حفص بن غیاث عن حجاج عن 
عمرو بن شعیب عن زینب السھمیة عن النبی یل أنه کان یقبل ثم یصلى ولا بتوضاً 
(۵ ۷٥ن‏ با ق عم فی شر سس رت الہ اع الاب 
وفیه تأبید تجوید الزیلعي حدیٹھا ء واللہ تعالی أُعلم . 
وفي ا جوھر النقي ١(‏ : ۴۳۳) : ٴقال البیھقي : وا حدیث الصحیح عن عائشة في 
قبلة الصائم: فحمله الضعفاء من الرواۃ علی ترك الوضوء منھاء قلت: ھذا تضعیف 
للثقات من غیر دلیل : والمعنیان مختلفان فلا یعلل اأُحدھما بالآخرٴ اھ. ۱ 
أُتول: وقد عرفت مما ذکرنا فی التن: من طرقه اُن من روی عن عائشة ترك الوضوء 
من القبلة کلھم ثقات: فلا یصح قول البیہقی: ٠ز‏ فحملہ الضعفاء من الرواۃ إلخ ٴ٠‏ 
قوله: ٭حدثنا سعید بن یحیی ٭ قلت: ورواہ ابو حنیفة فی مسندہ عن سلیمان بن 
یسار المدنی (مولی میمونةء وقیل: مولی أُم سلمةء ثقة فاضل احد الفقھاء السبعةء مات 
بعد المائة وقیل: قبلھا اھ کما فی التقریب (ص۷۹) عن أُم سلمة زوج النبی چا نہ _ 
کان بل یقبل نساءہ فی رمضان وما یجدد وضوء (جامع مسانید الإمام )۲٥٦٥:٢‏ رجاله 
ثقات: إلا أُن سندہ إلی أُبی حنیفة فيه کلامء وإنما ذکرتە تأییدا۔ وفی غایة للقصود: 
)١(‏ فی سورۃ النساء؛ تحت قولہ تعالی پڑأولامست النساءپہ (ہ: )٢٦‏ وأخرجہ أیضا الطبرانی فی الأوسط ولیس فیه 
ذکر الصوم؛ ولفظە ”ثم یخرج إلی الصلاۃ ولا یحدث وضو وقال الھیٹمی: ”وفیه یزید بن سنان الرھاوی: 
ضعفه اُحمد ویحیی وابن المدینی؛ ووثقه البخاری وأبو حاتم وثبٹه مروان بن معاویةء وبقیة رجاله موثقون“۔ 
(مجمع الزوائد ۲٢۷ :١‏ باب فیمن قبل أُو لامس) ۔ 











ج7 ترك الوضوء من مس ا رأة ِ ۸٤‏ 


الرھاوی- متکلم فیەء روی عنه شعبة (وھو لا یروی إلا عن ثقة) ومروان بن 
معاویة وغیرھم وقال ابن ابی خیٹمة عن یحیی بن أٗیوب المقبری کان مروان بن 
معاویة یثبتهہء وقال البخاری: مقارب ا حدیث إلا ان ابنە مخمدا یروی عنه 
مناکیر. اھ کذا فی التہذیب )۳۳٣ :١(‏ قلت: ولیس ذلك من روایة ابنه عنەء 
وضعفه اخرونء فھو حسن ا حدیث . 


”وھذا |لحدیث اخخرجہ الطبرانی فی معجمه الوسط بہذا الستدعن أبی عریرة قال: ” کان 
رسول اللہ یقبل ٹم یخرج إلی الصلاۃ ولا یحدث وضوء اھ (۱۸۳:۱). 
وأُخرج أبو داود نسند صحیح عن ابن عمر قال: کنا تتوضاً تح والنسشاءعلیٰ ۱ 
عہد رسول اللہ یا من إناء واحد ندلی فیە أیدینا“. وأحرج عن أم صبیة ا جھنیة - 
وسکت عنه - قالت: ٭اختلفت یدی وید رسول اللہ لا فی الوضوء من إناء واحد“ 0 
ولا شك ان اختلاف أیدی الرجال والنساء فی الإناء الواحدد ریما یفضی إلی اللمس؛ فلو 
کان ناقضا للوضوء لم یترکھم رسول اللہ یتوضؤژون جمیعا . ھذاء وفی الباب اثار 
أُحری ترکناھا مخافة الاإطالةء وفیٔما ذکرنا کفایة إن شاء اللہ تعالی . 
وروی الطبرانی فی معجمهہ الصغیر من حدیث عمرة عن عائشة قالت: ٭فقدت 
٠‏ رسول اللہ چا ذات لیلة فقلت إنە قام إلی جاریته ماریةء فقمت التمس الدار؛ 
فوجدته قائما یصلیء فأُدخلت یدی فی شعرہ لأنظر اغتسل أم لا؟ فلما انصرف قال: 
اُحذك شیطانك یا عائشة! “ ا حدیث رواہ فرج ابن فضالةء وھو ضعیف: عن یحیی بن 
سعید عن عمرة؛ وقد رواہ جعفر بن عون ووھیب ویزید بن ھارون وغیر واحد عن یحبی 
عائشةء قاله أُبو حاتم (من التلخیص ا لبیر )٥٤:٤٤‏ وبا جملةء فقد أُعله ال حافظ 
بالإختلاف فی إسنادہء فرواہ فرج بن فضالة عن یحبی بن سعید عن عمرۃ عن عائشة 
فوصله: وغیرہ من الثقات یرویە عن یحیی بن سعید عن محمد بن إبراھیم یم التیمی عن 
عائشة وھو منقطع علی قول أبی حاتم ار ا الاختلاف فی الإسناد لا یضر 
إٰذا اُقامه ثقة . قال ا حازمی فی الناسخ والمنسوخ: ٴ ٴثم إذا صح للحدیث طریق وسلم من 


۱١:۱ أُبو داودء باب الوضوء بفضل الرأۃ‎ )١( 

















إعلاءِ السنن ترك الوضوء من مس الرأة ۱۸۸۰-۰ 


شوائب الطعن تعین اللصیر إليهء ولا عبرۃ باختلاف الباقین ‏ (ص٤٤)‏ فطریق یحیی بن 
التہذیب أیضا ونصە: وحدیثه عن عائشة عند مالك والترمذی وصححه ٴ (۷:۹) وھذا 
یدل علی سماعه عندہ. وأیضا ففرج بن فضالة وإن کان ضعیفا عند البعض ؛ فقد روی 
عنه شعبةء وھو لا یروی إلا عن ثقة عندہ ووثقه ابن معین فی روایة الدارمی عنەء فقال: 
ابی شیبة عن ابن المدینی: هو وسط (من التہذیب )۸:۲٦٢‏ وأقل أحوال مثل ھذا اُن 
یستشھد بەء فلو سلمنا إرسال حدیث محمد بن إبراھیم التیمی عن عائشة فروایة عمرة 
عنہا موصولة تشھد لەء والرسل القوی إذا تأید بوصول: ولو ضعیفا فھو حجة عند الکل 
۱ کما مر نظیرہ فی کلام ا حافظ ؛ فتذ کر . 

شیخنا فی جامع الاثار: ”أوفق تفاسیرہ بالملذھب الباشرۃ الفاحشة " اھ (ص۸٥).‏ وبہذا 
یظھر لك غایة مراعاۃ ابی حنیفة لجانب دلالات النصوص: فإنه وإن کان أُرجح معانی 
اللمس فی الایة عندہ ا جماعء ولکنە لم یترك دلالتہا الظاھرة أیضاء وقال بکون للس 
ناقضا إذا کان من الفرج بالفرج من غیر حائلء لکونه قرییا من الجماع فی کونہ مظنة 
خروج اتی گنا آت الإیلاج مظنة سخروج النیء فأوجبت ھذہ الوضوء گنا اوَجَی 
ذلك الغسلء سواء خرج من عضوہ شیء أُو لاء فکل ما ورد عن الصحابة اُن مس الرأة 
ناقض للوضوء محمول عندنا علی هذا الس وحدہ؛ کیلا تتضاد الآثار؛ والل تعالی أعلم . 
وما ورد عنہم من الوضوء فی القبلة ونحوھا فمحمول علی الندب . 





5ں ۱ ۸ 


باب ان مس الذ کر غیر ناقض 


۱۹- عن: طلق :بن علی رضی اللہ عنه قال: قال رجل: مسست 
ذکری؛ أُو قال: الرجل بمس ذکرہ فی الصلاة أ عليه وضوء؟ فقال النبی حا : 
دلا! إِنھا هو بضعة منكء . أُخرجه ال خمسة وصححہ ابن حبان وقال ابن 
امدینی: هو اأأحسن من حدیث بسرة ''. (بلوغ امرام ۱: ۱۳) وفی التلخیص 
ا حبیر  :)٦٦ :١(‏ وصححہ عمرو بن علی الفلاس؛ وقال: هو عندنا أُثبت من 


حدیث بسرف؛ ورصححہهہ انع ئ0 


باب أن مس الذ کر غیر ناقض 


قوله: عن طلق ٭ قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وفی مجمع الزوائد 
(:: ٭عن طلق بن علی رضی اللہ عنە وکان فی الوفد الذین وفدوا إلی رسول الله 
ان رسول اللہ بل قال: من مس فرجه فلیتوضا. رواہ الطبرانی فی.الکبیر وقال: لم 
یرو هذا ا حدیث عن أٗیوب بن عتیبة إلا حماد بن محمد وقد روی ا حدیث الآخر حماد 
بن محمد وھما عندی صحیحان: ویشبه اُن یکون سمع ال حدیث الأول: من النبی ملا 
قبل ھذاء ثم سمع ھذا بعد فوافق حدیث بسرة وأم حبیبة وأبی ھریرۃ وزید بن خالد 
وغیرھم ممن روی عن النبی بل الأمر بالوضوء من مس الذکر؛ فسمع الناسخ 
والنسوخ٭ قلت: أُما دعوی النسخ فمشکل وغیر محتاج إليهء فأما قولی ”فمشکل" 
وجھه أنه یحتاج إلی لفظ یدل علی النسخ ولم یثبت؛ ومعرفة تاریخ ا حدیٹین 
المتعارضین إن عرف لا یکفی للنسخ فکیف إِذا لم یعرف: لأنه یحتمل اُن یکون ا متقدم 
للندب واگتأخر لبیان الجواز وبالمکس والاحتمال مخل بالاستدلال وأما قولی غیر 


)١(‏ وو ما فی بلوغ ا رام أأیضا بلفظ: عن بسرۃ بنت صفوان اُن رسول اللہ َ قال: ەمن مس ذکرہ فلیتوضأء 
أُخرجه الخمسة وصحص الترمذی وابن حبان . وقال البخاری: هو أُصح شیء فی ھذا الباب“ . (مؤلف) . 

١‏ وروی عن ابن المدینیء قال: هو عندنا أحسن من حدیث بسرة؛ وصححہ أیضا ابن حبان والطبرانی (التلخیص 
۱ رقم ۱٦١‏ باب الأحداث ۔ 











اعلاء السنن می الذکر غیر ناقض ۸۷ 


ِ٦‏ قخ؛ أُرقم بن شرحبیل قال: حکكکت جسدی وأُنا فی الصلاة 
فافضیت إلی ذکری؛ فقلت لعبد اللہ بن مسعود فقال لی : اقطعهء وھو یضحك 
این تعزله منك؟ إنما هو بضعة منك . رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله موثقون 
(مجمع الزوائد)'' 


محتاج إليە " فإنه بمکن التطبیق بینہما بأن الأمر للإستحباب تنظیفاء والنفی لنفی 
الوجوب: فلا حاجة إلی النسخ الصحیح عندی أُن الأمر للإستحباب کما قال فی الدر 
الختار: "لکن یندب للخروج من الخلافء لا سیما للژمام اھ ٥٥٥:۱(‏ مع رد انحتار) . 


وحدیث بسرة رواہ الطبرانی أضا فی الاوسط والکبیں کما فی مجمع الزوائد 

)١: 7‏ عن بسرۃ رضی الله عنہا بنت صفوان قالت؛ سمعت رسول اله, گلا بقول: 
”من مس ذکرہ أو أنثییه أُو رفغیہ'' فلیتوضاً وضوہہ للصلا . ورجاله رجال الصحیح 
وفی تخریج الزیلعی: ٭ قال ابن حبان (فی صحیحہ) ولیس امراد من الوضوء غسل الید 
وإن کانت العرب تسمی غسل الید وضوءاء بدلیل ما أُخبرنا واأسند عن عروۃ بن الزبیر 
عن مروان عن بسرة قالت قال رسول اللہ یل : من مس فرجہ فلیتوضأً وضوءہ 
للصلاظ'”“, وفی التلخیص ا خبیر ([:566): "وا خدیث م حیبیة فصحیلہ ابو زرعة 
تو ےا توے تس رت 
ابن معین وأبو زرعة وأُبو حام والنسائی نہ لم یسمع منە؛ وخالفھم دحیم وھو أُعرف 
بحدیث الشامیین ؛ فأثبت سماع مکحول من عنبسة وقال ا خلال فی العلل: صحح 
أُحمد حدیث أُم حبیبة أُخحرجہ ابن ماجة من حدیث العلاء بن ا حارث عن مکحول؛ 
وقال ابن السکن: لا أعلم بە علة اھٴء وفیه أٔیضا :)٦٦:٤(‏ ٭إذا أُفضی اأحد کم بیدہ إلی 
فرجه لیس دونہا حجاب ولا ستر فقد وجب عليه الوضوء ران اتی سحیل مق 
7 ھربرة بہذاء وقال فی کتاب الصلاة لە: ھذا حدیث صحیح سندہ عدول نقلته 


:۲٤8 :۱ باب قیمن مس فرجه‎ ١ 

٢١‏ قال ابن درید: الرفغ أُصل الفخذء ویضمء وقال غیرہ: الرفغ والرفغ اُصول سس مہہ سو ای 
لی جانبی العانة عند ملتقی أعالی بواطن الفخنین وأعلی البطن (تاج العروس ١۱۳ :٦‏ 

() سب الا :مل 











کہ سن ال کر غیر غاقض ۸۹ 


۳- عن: سلام الطویل عن إسماعیل بن رافع عن حکیم بن سلمة عن 
رجل من بنی حنیفة یقال لە جری ان رجلا اتی النبی يك فقال یا رسول الله! 
إِنی رما أکون فی الصلاۃ فتقع یدی علی فرجی؛ فقال: دامض فی صلاتكء . 
أُخرجه ابن مندة (فی معرفة الصحابة) وأبو نعیم کذا فی التجرید للذھبی وقال 
ابن مندہ: غریب؛ وقال ال حافظ فی الإصابة ''' ٭قلت: وسلام ضعیف 
وإسماعیل کذلك ٭ قلت: قال ابن ا لجارود حدثنا إسحاق بن إبراھیم ثنا إسحاق 
بن عیسی ثنا سلام الطویل - وکان ثقة - اھ کذا فی التھذیب :٤٤‏ ۲۸۲) 


وصححہ ا حاکم من ھذا الوجه وابن عبد الب . انتہی ملخصا . 

٭ وأُما حدیث زید بن خالد رضی اللہ عنه فذکرہ فی مجمع الزوائد (۰۹:۱) قال: 
سمعت رسول اللہ يل یقول: ”من مس فرجه فلیتوضأٴ . رواہ أحمد والبزار والطبرانی فی 
الکبیر؛ ورجاله رجال الصحیح؛ إلا أُن ابن إسحاق مدلس وقد قال حدثنی اھ وفی 
التلخیص ال حبیر :)٥٥:١(‏ وأخرجە إسحاق بن راھویه فی مسندہ عن محمد بن بکر 
البرسانی عن ابن جریج (بسندہ) وھذا إسناد صحیحٴ وفیە أیضا: ”عن عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جدہ رفعہ: أیما رجل مس فرجه فلیتوضأًء وأیا امرأة مست فرجھا 
فلتتوضأً ذکرہ الترمذی ورواہ أحمد والبیہقی ہ قال الترمذی فی العلل عن البخاری: ھو 
عندی صحیحٴ. قلت: ھذا تفصیل أأحادیث من أُشار إلیہم الطبرانی: ودلالة حدیث 
الباب وأثرہ علی الباب ظاھرۃ. 

قوله: ”٭عن سلام الطویل“ قلت: دلالة ا حدیث علی الباب ظاعرةء وھو شافد 

حسن ما رواہ طلق: وھو حدیث صحیح صححہ الترمذی وابن حبان وابن المدینی 
وعمرو بن علی الفلاس واحتج الخصم بحدیث بسرة: ”سمعت النبی ىٍَِ یقول: یتوضاً 
الرجل من مس الذکر ‏ . رواہ الخمسة: وصحح الترمذی؛ کذا فی النیل (۱۹۲۰۱) 
وأُجیب عنه بأنه قد ورد فيه زیادة ”أنثیيه ورفغیهٴ والخصم لا یقول بالوضوء بجسھاء 


- رقم ۱۱۳۹ء‎ ۲۳٢ :۱ فی ترجمة جری ا حنفی؛ براء بعد ا جیم مصغراء‎ )١( 











واسماعیل ابن رافع ء قال فیه ابن المبارك: لم یکن بە بأُس؛ ولکنە یحمل عن 
ھذا وعن هذاء ویقول: ”بلغنی ‏ ونحو ھذا. وقال الترمذی: ضعفه بعض اُھل 
العلم؛ وسمعت محمدا یقول: هو ثقة مقارب ا لحدیث اھ من التہذیب :١(‏ 
)٥‏ فا حدیث حسن غریب یصلح شاھدا حدیث طلق بن علی فی ھذا 
الباب . 


فسقط الاحتجاج بە. روی الطبرانی فی الأأوسط والکبیر عن بسرة بنت صفوان قالت: 
”سمعت رسول اللہ ہم یقول من مس ذکرہ وأنثییە أُورفغیه فلیتوضاً وضوہہ للصلاُ . 
ورجاله رجال الصحیح؛ کذا فی مجمع الزوائد . 

وتعقبه الدار قطنی وقال: ٭ کذا رواہ عبد ا حمید ین جعفر عن ھشام؛ ووھم فی 
ذکر ”الأنشیین والرفغ ٴ وأُدرجہ فی حدیث بسرۃ عن النبی بل وا حفوظ من ذلك من 
قول عروة غیر مرفوع کذلك رواہ .الثقات منہم حماد بن زید وآیرت السختیانی 
وغیر سا 

واُجاب عنە العلامة ابن الترکمانی فی ا جوهر النقی بأن: ”عبد ا حمید هذا وثقه 
جماعة واحتج به مسلم؛ وقد زاد الرفع وتقدم الحکم للرافع لزیادتە؛ کیف؟ وقد تابعه 
علی ذلك غیرہء فروی الدار قطنی ھذا ال حدیث فی بعض طرقه من جھة ابن جریج عن 
ہشام (عن أبیہ عن مروان عن بسرة عن النبی ي) وفیه ذکر الأنٹیین . وکذا رواہ 
الطبرانی إلا أُنه اأدخل بین عروۃ وبسرة ”مروانٴء ولفظ ”من مس ذکرہ أو أُنثیيه 
فلیتوضأ ‏ وتابع ابن جریر عبد الحمید. ثم إِن الغلط فی الإدراج إِنھا یکون فی لفظ بھکن 
استقلاله عن اللفظ السابق؛ فیدرجہ الراوی ولا یفصل؛ فأما ان یسمع قول عروۃ فیجعله 
فی أُثناء کلام النبی يك فبعید من مثبت: وأبعد منە عن الغلط ما أُخرجه الطبرانی من 
طریق محمد بن دینار'' عن هشام عن أبیە عن بسرة قالت: قال عليه السلام: من مس 


)١(‏ الدارقطنی ۱٥۸:۱‏ باب ما روی فی لس القبل والدبر رقم ١٠‏ ۔ 
٢١‏ وثقه ابن معین فی روایةء وقال ابو زرعة: لا باأس بەء وقال النسائی فی موضع: لا باُس بەء وذکرہ ابن حبان فی 
الثقات؛ وقال ابن عدی: حسن ا حدیث: وعامة حدیئه یتفرد بەء وقال أبو الحسین ابن المظفر: لا بس بە 
وقال المجلی: لا بس بە وضعفه الآخرون. کذا فی التہذیب ۹: ٥٥١‏ و١٥٥‏ (مؤلف)۔ 











جج مس الذ کر غیر ناقض ۰‌ 


رفغہ أُو اُنثییە أُو ذکرہ فلا یصل حتی یتوضاً. فبدا بذکر الرفغ والانٹبین : وفی ھذا أیضا 
متابعة ابن دینار لعبد ا حمیدء ووضح بہذا ما قلنا غیر مرة ان الراوی قد یسمع شیئا 
فیفتی بە مرۃ ویروب أُحری“ انتہیٰ کلامہ''' ۳۷:۱۱ و۳۸) وبا حملة فھذہ الزیادۃ صحیحة 
مرفوعاء ولم یقل اُحد بمقتضاماء فکان ذلك من أمارات النسخء أُو یژول بتأویل ہجمع 
بین روایة طلق بن علی وما روته بسرة وھو حمل أحدھما علی الرخصة والأحری علی 
العزیمة وو قول أُصحابنا ا حنفیة کما مر۔ 

۱ يسا ايا بھا رواہ اتد وابن حبان ففي صحیحه وصححہ؛ والحاکم في 
الستدرك وصححہ عن أبي ہریرۃ رضي اللہ عنہ اُن النبي لا قال: ”من أُفضی 075 
ذکرہ لیس دوفافقل وج عليه الرشیہ' یں نے ےت 
إذا مس الذکر بباطن الکف: ما یعطيه لفظ الإفضاء. وقال ا حافظ في التلخیص ''' : 
”لکن نازع في دعوی أُن الإفضاء لا یکون إلا بباطن الکف غیر واحد. قال ابن سیدة في_ 
الحکم : افضی فلان إلی فلان وصل إليهء والوصول اعم من اُن یکون بظاہر الکف أو 
باطٹھاء وقال ابن حزم : الإفضاء یکون بظاھر الکف کما یکون بباطنہا قال: ولا دلیل: 
علی ما قالوہء یعنی .من التخصیص بالباطن من کتاب ولا سنة ولا إجماع ولا قول 
صاحب ولا قیاس ولا رای صحیحٴ: انتہی (من النیل )۱٦٤:١‏ ملخصاء فبطل 
الاحتجاج به لأنہ لا یوافق ما ذھبوا إليه من تخصیص النقض با مس بالباطن . 

وھ وھ مھسرہ رھ مرف اس مت 
فرجه فلیتوضا٭ أحرجه الطبرانی وصححہ کذا فی النیل (۱) قلت: بل هو ضعیف 
لأنہ لم یروہ عن أیوب بن عتبة إلا حماد بن محمد (کذا فی مجمع الزوائد )٥٠٠:١‏ 
وخناد ھت ضعیٰف 1 ضعفۂ صالم بن نھد اشافط: زقال النقیلی :لہ شی خدكا لا 
یعرف إِلا به اھ کذا فی اللسان (۳۳:۲) وضعفہ الحافظ الزیلعی فی نصب الرایة 
() ومع ذلك فقد خالفه جماعة من الثقات . روی محمد بن ا حسن الإمام فی موطأہٗ 
(ص٥٥)‏ وآسد (ابن موسی) وحجاج (ابن امنہال) عند الطحاوی )٦٦:١(‏ عن یوب بن 


)١(‏ یعنی کلام ابن لٹرکمانی فی اھر لتقی (ھامش البیہقی١‏ ۳۷ ۱۳۸ باب مس الأَشیین)۔ 
)"۲ باب الأحداث ۱: ۱٢١‏ مم 0٦‏ - 








إعلاء السٹن ہی الوک غت تائسش ۱ ۹۱ 


: عن: انمت ات خمسة من أصحاب محمد لا علی سَ‎ -٤ 
راکورس شرساان گور < ترسم نا‎ 
ُبالی مسست ذکری أُو أرنبتی ء وقال الآخر: فخذی؛: وقال الآخر: رکبتی. رواہ‎ 
الطبرانی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح إلا اُن الحسن مدلس: ولم یصرح‎ 
قلت: لا ضیر! فإن مراسیل الحجسن صحاح‎ )۹۹ :١ بالسماع (مجمع الزوائد‎ 
قاله ابو زرعة وابن للدینی کما فی تدریب الراوی''۔.‎ 


عتبة عن قیس بن طلق عن أبیە ان رجلا سأل النبی بَلحن رجل مس ذکرہ أ یتوضأً؟ 
قال ٭ھل ہو إلا بضعة من جسدك‌ك ٴ . فما رواہ حماد مع ضعفه روایة منکرۃء خالف فیہا 
الثقات؛ فلا یعتبر بہا . ولو سلم اُن أیوب رواہ کذلك فھو أأیضا ضعیف کما قاله الزبلعی 


وا حافظ فی التقریب (ص۳۱) فروایتہ منکرة أیضا ء خالف فیہا الثقات فقد روی وکیع 


عن النبی مل فی رجل مس ذکرہ فی الصلاةء قال: ”لیس فیه وضوء: إِنھا ہو منك ۔ 
وذکر أُبو داود أُنه قد رواہ ہشام بن حسان وسفیان الثوری وشعبة وابن عیینة وجریر 
الرازی عن محمد بن جابر عن قیس: ورواہ اُسود عن قیس کذلك عند الطحاوی؛ ورواہ 
عبد الله بن بدر عن قیس عند النسائی والترمذی والطحاوی وغیرھم کذلك؛ کما فی 
التعلیق المجد (ص٥٥)‏ فا حفوظ عن قیس إنھا ہو ترك الوضوء من مس الذ کر لا ما ذکرہ 


حماد بن محمد عن أٗیوب عنه فإنہما ضعیفانء لا یعرج علی روایتہما إٰذا خالفا القات 


ولا یعتبر بتصحیح الطبرانی إیاھاء وا حال هذہ. فلو صححنا معشر الحنفیة مرة روایة 
ُمٹال هذین مع مخالفتہما الثقات لسلخ ا حدثون جلودنا علی أُبدانناء فافھم واللہ یتولی 
هھداك . ٰ : 

قوله: عن ا حسن قلت: قال فی الجوھر النقی: ٭ذکر أبو عمر (ابن عبد البر) وأما 
الذین لم یروا فی مس الذکر الوضوء فعلی وعمار وابن مسعود وابن عباس وحلذیفة 
وعمران بن حصین وأٗبو الدرداء رضی اللہ عنہم؛ والأسانید بذلك صحاح عن نقل 


)١(‏ نوع ۹ فی الرسل: فائدة ۹ء ص١٢۱‏ ۔ 








ےتا ۱ مس الذ کر غیر ناقض ۲ 


-٥‏ حدثا: وکیع عن إسماعیسل عن قیس قال: سأل رجل سعدا 
- یعنی ابن أبی وقاص - عن مس الذکر؛ فقال: إِن علمت''' بضعة منك 
نجسة فاقطعھا . وھ۔ذا سنسد صحیح أخرجے ابن أبی شیبةء کذا فی 
ا جوھ_ِ النقی (۱: .)٥٣‏ 


الثقات: زاد فی الاستنکار لم یختلف ھؤلاء فی ذلكء وقد رواہ البیہقی فیما بعد عن معاذ 
بن:جبل أیضا“ ۳٣:٤(‏ و٣٥٣).‏ وقد أُثبت الطحاوی فی شرح معانی الآثار ان بعض من 
روی عنه الوضوء من مس الذ کر من الصحابة ثبت عنه خلافه أیضاء ثم قال: ”فلم نعلم 
أحداً من أُصحاب رسول اللہ ُفتی بالوضوء منە غیر ابن عمرہ وقد خالفہ فی ذلك 
اکٹر أُصحاب رسول اللہ چا “ اھ .)٦۷:۱(‏ قلت: فھذا اُول دلیل علی اُن ما روته بسرة 

قولہ: "حدثنا وکیع ٭ قلت: ونوقض با ذکرہ ما لك فی موطأء عن اإسماعیل بن 
ذکرك: قال: قلت: تعم! قال قم فتوضأء فقمت فتوضأت ثم رجعت“ اھ (ص١١‏ و١۱),‏ 
قلت: لا تعارض بینہما ما یکن حمل روایة مصعب علی الندب وروایة قیس علیٰ 
الرخصة. وأخرج الطحاوی فی معانی الاثار: ”حدثنا إبراھیم بن مرزوق قال ثنا ابو عامر 
(ھو العقدی) قال ثنا عبد الله بن جعفر (ہو ا خرمی) عن إسماعیل بن محمد عن مصعب 
فرجك؟ قلت: نعم(! احتککت: فقال: اغمس یدك فی الترابء ولم یأمرنی أُن أتوضا“ اھ 
قلت: سندہ حسن ورجاله ثقات: وقال: ”حدثنا محمد بن خزیمة قال ثنا عبد الله بن 
رجاء قال وحدثنا زائدة فرع اشضاعل سس آی خالد عن الزبیر بن عدی عن مصعب بن 
سعد مثلهء غیر أنه قال: قچ فاغسل یدك“٭ )٦٦:١٤(‏ قلت محمد بن خزیمة شیخ الطحاویٰ 


۱( کذا فی الأصل وفی الجوھر النقی: ولفظہ فی مصنف ابن أبی شیبة: ”إن علمت ان منك بضعة جسة إلخ“‎ )١( 
وأخرجہ أُیضا عبد الرزاق بلفظ ”إِن کان منك شیء نجس فاقطعه“ (مصنف عبد الرزاق ۱: ۱۱۹ رقم‎ )٦٤ 
.)۹٤ 














-٦‏ أُخبرنا: أُبو العوام البصری قال: سأل رجل عطاء بن أبی رباح قال 
یا ابا محمد رجل مس فرجہ بعد ما توضأء قال رجل من القوم إِن ابن عباس 
رضی الله عنہما کان:یقول: إن کن سج فاقطعة قال عطاء برح آبی 
رباح: هذا واللہ قول ابن عباس . أتحرجه محمد فی موطأہ: قلت: سند صحیح؛ 
وابو العوام هو عبد العزیز بن الربیع (بالتشدید) الباملی البصری؛ ثقة من 
السابعةء روی عن عطاء وأُبی الزبیر قال ابن معین: ثقةء وذکرہ ابن حبان فی 
الثقات : کذا فی التعلیق المجد نقلا عن التقریب والتہذیب . 


تم مشھوزں کذا فی اللسان )٠٥٤١:١(‏ والباقون أیضا ثقات وھذا یکشف المراد عن 
۷ء200۵ ۱ 
ابن 7 عند شارت فروی مثله ... وأخرج 1 ابن ابی ذئب عن شعبة مولی 
ابن عباس (وھو صدوق کما فی التقریب ص٥۸)‏ عن ابن عباس مثله: ورجاله ثقات ٹم 
حرج بطریق سعید بن منصور ثنا ہشیم انا الأعسش عن حبیب بن أبی ثابت عن سعید 
ابن جبیر عن ابن عباس أُنه کان لا یری فی مس الذکر وضوء (۷:۱٦)ء‏ وھو سند 
صحیح رجاله ثقات؛ وقد روی الطحاوی بطریق قتادۃ عن عطاء عن ابن عباس أنه رای 
فی مس الذکر وضوء؛ فیحمل علی الندب کیلا یتضاد لروایتان: ودلائة یقیة الا علی 
ہي مو 

وروی عنه قتادة وا حارث بن عبد الرحمان أنه لا وضوء منه. قال أبو عمر (ابن عبد البر): 
”وھذا أصح لأن قتادة حافظ؛ وقد تابعه ا حارث: وأُما ابن حرملة فلیس بحافظ 
عندھمٴ. اھ کذا في ا جوھر النقی ١(‏ : ۳۰) وأخرج الفجاری تع حبن : عن 
اأشعث عن الحسن أنه کان یکرہ ون ال نوعلم پر علیہ وضوءٴ اھ. وبسند 
ہے لی اس ا خلا بے وھ ١)‏ کرو 
فبھذا نأخذ وھو قول اُکٹر الصحابة وأُجلة التابعین وھو قول أبي حنیفة وأصفحابہ 
رحمھم اللہ تعالی . 








ج-١‏ ۱ مس الذ کر غیر ناقعض ك‌ 


۷- أخبرنا: ابو حنیفة زحمه اللہ عن حماد عن إبراھیم النخعی عن - 
علی بن أبی طالب رضی اللہ عنہ فی مس الذکر؛ قال: ما أبالی مسستہ أُو 
طرف أنفی . أآخرجە محمد فی الموطاء وھو مرسل صحیح ؛ ثم وصله عن مسعر 
بن کدام ثنا قابوس عن أبی ظبیان عن علی إلخٴ ورجاله ثقات . 

۸- اخبرنا: سلام بن سلیم عن منصور بن المعتمر عن السدوسی عن 
البراء بن قیس: قال سالت حذیفة بن الیمان عن الرجل مس ذکرہ: فقال: ٭إنما 
ہو کمسہ رأُسەٴ أُخرجه محمد فی الموطاً . وسندہ صحیحء والسدوسی هو إیاد 


الماظرة فی حدیث مس الذ کر والکلام علیھا 

قال الحاکم في اللستدرك: ”حدثني أبو بکر بن محمد بن عبد اللہ بن ال جراح 
العدل ال حافظ بجرو ثنا عبد اللہ بن یحیی القاضي السرخحسي ثنا رجاء بن مرجي الحافظ 
00 سان سعد اق آآار سد تی کیل لی ہی اتی رسے ی سشت 
فتناظروا فی مس الذکر؛ فقال یحیی بن معین: یتوضأً منەء وقال علی بن المدینی بقول 
الکوفیین وتقلد قولھم . واحتج یحبی بن معین بحدیث بسرۃ بنت صفوان: واحتج علی 
ابن المدینی بحدیث قیس بن طلق عن أُبیەء وقال لیحیی بن معین: کیف تتقلد إسناد 
بسرة؟ ومروان إٛنما اُرسسل شرطیا حتی رد جسوابہا إلیەء فقال یحیی: ثم لم یقنع 
ذلك عروۃ حتی آتی بسرۃ فسأُلھاء وشافھتے بالحسدیث. ثم قال یحیی: ولقد اکٹر 
الناس فی قیس بن طلق؛ وإنە لا یحتج بحدیثہ فقال أحمد بن حنبل: کلا الأمرین علی 
ما قلتماء فقال یحیی: مالك عن نافع عن ابن عمر أنه توضأً من مس الذ کر؛ فقال علی 
کان ابن مسعود یقول لا یتوضأً منہ وانھا هو بضعة من جسدك . فقال یحیی: عن من؟ 
فقال: عن سفیان عن أبی قیس عن هزیل عن عبد الله . وإذا اجتمع ابن مسعود وابن 
عمر واختلفا فابن مسعود أولی ان یتبع ء فقال لە أحمد بن حنبل: نعم! ولکن ابو قیس 
الأودی لا بحتج بحدیئهء فقال علی: : حدثنی أُبو نعیم ثٹنا مسعر عن عمیر بن سعید عن 
عمار بن یاسر قال: ما أُبالی مسستہ أو أُنفیء فقال أحمد: عمار وابن عمسر استویاء 
فمن شاء أُخذ بہذاء ومن شاء اذ بہذا فقال یحبی: وط تر شا شا 








إعلاء السنن و ہو مس الذ کر غیر ناقعض ۰"ٔ‌ 


ابن لقیط کما صرح بە الطحاوی فی روایته عن حذیفة هذا الحدیث؛ وهو ثقة 
وثقه ابن معین والنسائی وغیرھماء کذا فی التعلیق المجد . ۱ 


۹-۔ أُخبرنا: مسعر بن کدام عن عمیرٴبن سعد النخعی؛: قال: کنت فی 
مجلس فيه عمار بن یاسرء فذ کر مس الذ کر؛ فقال: ٴ إنما هو بضعة منك؛ وإن 
لکفك موضعا 2 اج مخلقی قرظطا وسندہ صحیحء وزاد الطحاوی:۔ 
یاسر مفازة'' اھٴ قلت: فی عبد الله بن یحبی السرحسی قال فیه ابن عجدی: کان متہما 
فی روایته عن قوم آنه لم یلحقھم . کذا فی ا جوھر النقی )۳٦:۱(‏ وفی لسان ا میزان 
۔(۳۷:۳) ”لقيه ابن عدی واتہمه بالکذب فی روایته من علی بن حجر ونحوہ وذ کر لە: 
الحافظ حدیثا عن ابن عباس فی إٍطاعة الوالدین منکرا وقال: رجاله ثقات غیر هذا الرجل 
فھو آفتہٴ . فلا یحتج بہذہ الناظرة والحال ھذہ. کیف؟ وفیه قول ابن معین: ”قد اُکٹر 
الناس فی قیس بن طلق ولا یحتج بحدیثهُ . وقد ذکر صاحب الکمال وابن أبی حاتم 
توثیق ابن معین لەء وأنه وثق قیسا ھذاء بخلاف ما ذکر عنه فی ھذا السند الساقط 
وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء وآحرج لە ابن خزیمة وابن حبان فی صحیحھما وا حا کم فی 
اللستدرك وروی لە أُصحاب السین الاأربعة (ومنہم النسائی مع تعنتہ فی الرجال) وصحح 
الباب“ وذکر ابن مندة فی کتابہ اُن عمرو بن علی الفلاس قال: حدیث قیس عندنا أُثبت 
من حدیث بسرة (وروی عنه تسعة اي ذکرھم صاحب الکمال؛ فھو ثقة معروف٠:‏ 
خلاف ما قاله الشافعی رحمہ اللہ سألنا عنه فلم جد من یعرفه ''٭ انتہی ملخصا من 
ا جوھر النقی )۳٦:۱(‏ مع تقدیم وتأخیر یسیر. 

وَأما قول أحمد فی أبی قیس الاودی ٴإنه لا یحتج بەٴ فلا یضرناء فإِنه من رجال 
)١١(‏ مستدرك ا حاکم ۱: ۱۳۹ وأخرجہ البیہقی (۱: ۱۱۳١‏ والدارقطنی أٔیضا عنه تسعة اُنفس ذکرھم صاحب 


الکمال: فھو ثقة معرؤوف خلا سعید وعمار بن یاسر مفازة ۔ 
)٢(‏ ذکر قوله ھذا البیہقی عن الزعفرانی (۱: ١۱۳)۔‏ 
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۰٠-۔‏ أُخبرنا: إسماعیل بن عیاش قال حدثنی حریز بن عثمان عن 
حبیبٍ بن عبید''' عن أبی الدرداء أنه سثل عن مس الذکر فقال: ”انا هو 
بضعة منكٴ. أُخرجە محمد فی الموطأء وحریز شامی ثقةء کذا فی التعلیق 
المجدء وحدیث ابن عیاش عن الشامیین صحیح؛ وحبیب بن عبید 
ری ؛ وتفة النسائی وازن ن حبان وأدرك سبعین من الصحابة . کذا فی التعلیق 
الد 


البخاری؛ احتج بە فی صحیحہ؛ وقال عباس الدوری عن ابن معین: ”ثقة یقدم علی 
عاصم " وقال العجلی: ”ثقة ثبت ٴ وقال النسائی: ”لیس بە باُسٴٴ وذکرہ ابن حبان فی 
التقات؛ وقال ال حاکم عن الدار قطنی: ”ثقةٴ وقال أحمد فی روایة عنہ: ”لیس به باُس“ 
ونقل ابن خلفون عن ابن نمیر توثیقه. انتہی ملخصا من التہذیب للحافظ ٥٥٢٥:٦١(‏ 
و١٥۱)‏ فما فی هذا السند الساقط من قول أحمد إنە لا یحتج بحدیثہء لا یحتج بَە. 

وأُنا قول ابن معین فی الآحرة: “بین عمیر بن سعید وعمار بن یاسر مفازةُ فیردہ ما 
ذکرنا فی المتن بروایة محمد فی موطأہ عن مسعر بن کدام عن عمیر بن سعید النخعی 
قال: کنت جالسا فی مجلس فیه عمار بن یاسرہ فذ کر مس الذ کر فقال: "إُنھا هو بضعة 
منك؛ وإن لکفك موضعا غیرہٴ . 


وأخرج ابن أُبی شیبة فی مصنفہ: ”حدثنا ابن فضیل و وکیع عن مسعر عن عمیر 
بن سعید'' قال: کنت جالسا فی مجلس فيە عمار بن یاسر؛ فسئل عن مس الذ کر فی 
الصلاۃء فقال: ما ہو إلاً بضعة منك. وھذا سند صحیح؛ وفیه تصربح ابر لا اه 
بینہما '. کذا فی ال جوھر النقی (۱۳۷:۱)ء قلت: وفی تہذیب التہذیب فی ترجمة عمیر 
بن سعید هذا: ”وقال ابن حبان: ویقال ابن سعد . کذا فی التہذیب : وفيه أیضا أنه 


)١(‏ ھذا هو الملعتمد ؛ کما فی بعض النسخ الصحیحةء وفی مطبوعة حیب عن عید ول اف صحیما ء قاله فی 
التعلیق المجد (مؤلف) . 

)٢(‏ کذا فی الأصل ومثلهء فی ال جوھر النقی (ھامش البیہقی )۱۳١ ٣١‏ ولکن وقع فی مصنف ابن ابی شیبة ”عمیر 

بن سعدٴ )٦٦١:١(‏ ومثله فی موطاً محمدء وقال اللکنوی فی التعلیق المجد تحتہ: ”عن عمیر بن سعد وقیل 

سعید النخعی الصھبانی إلخ (ص٥٢)‏ . 

















باب الوضوء من خحروج الریح و عدمه عند الشكٰ 


-١٤١‏ عن: علی قال: : (رجاء اعرابی 7 القی نج لن فقال یا رسول اللہ! 
إنا سک بالبادیة ےت الرویحةہ فقال رسول الل ہم : إِن الله لا 


روی عن علی وأٌبی موسی - وقاص وابن مسعود وا حسن بن علی وعلقمة 
ومسروق وغیرھم وقال الحافظ: ٭ وقع فی قصة لیحیی بن معین مع ابن الدینی؛ فقال 
یحبی: بین عمیر بن سعید وعمار مفازة فیحرر ھذا فإنه قدیمء فقد ذ کر البخاری فی 
تاریخ عنە أُنه قال: کان اُول من أُتانا سعدء ثم أُتانا بعدہ المغیرةء فقتل عمر وو علیہاء 
یعنی علی الکوفة اھ ملخصا (۸:٤١۱)ء‏ فنسبة مثل هذا القول إِلی ابن معین من بلایا 
هذا السرخسی ونحوہ من الضعفاءء فابن معین اُجل من ان یجھل مثل عمیر بن سعید 
الثقة القدیم ویقول: ”بینە وبین عمار مفازة“ . وأما ما فیه من قول أُحمد: ”عمار وابن عمر 
استویاٴ . فنقول: : مع عمار ابن مسعود وعلی وعمران بن حصین وسعد بن أُبی وقاص 
وغیرھم من الصحابةء والأسانید بذلك صحاح کما ذکرہ ابن عبد البر وقد مر فلا نسلم 
الاستواء فافھم. وقال ال حاکم: ”وقد صحت الروایة عن عائشة بنت الصدیق رضی اللہ 
عنہما أُنہا قالت: إذا مست الرأة فرجھا توضأتٴ . وذکرھا بسندہ عنہا (۱۳۸:۱) قلت: 
ولکنہا لم تخصص الس بباطن الکف کما حصه بە من احتج بە؛ فلا حجة لھم فیه وھو 
عندنا محمول علی الندب والورع . 


باب وجوب الوضوء من خروج الریح وعدمه عند الشك 
قولہ: ”عن علی“ قال الؤلف: دلالته علی ا جزء الأول من الباب ظاھرۃ. 


)١(‏ أُی نقیم فیہا فلا نصحب اُھل العلم؛ مار تا ضافعارد كسرس 
الأدب والاعتذار منە رضی الله عنه فی السؤال عما یستحبی منە عرفا فی حضرته صلی الله عليه وآله وسلم 
(مؤلف)۔ 











ا الوضوء من خروج الریح وعدمه عند الشك ۱ ۹۸‌ 





وقال مرة: فی اُدبارمن. رواہ (الإمام الزاھد) اُحمد والعدنی ورجاله ثقات . (کنز 
موا ۷) ھا 


کت 60ء1۳,ء,ء۷۷ء۰) کت ٠‏ دز قاذا 


. عو رر رج ہی 


سا للفظ افلیقل فی نفےە“ و 





قولہ: عن ابن عباس رضی اللہ عنه“ قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة 
2 وقال النووی فی شرح مسلم: ”وھذا ا حدیث أصل من اُصول الڑسلام: وقاعدة عظیمة 
من قواعد الدين: وھی أُن الأُشیاء یحکم ببقاءھا علی أصولھا حتی یتیقن خلاف ذلك 
ولا یضر الشك الطاریٔ علیہا . فمن ذلك مسئلة الباب التی ورد فیہا الحدیثء وھی ان 
من تیقن الطھارۃ وشبك فی ا حدث حکم ببقائه علی الطھارةء ولا فرق بین حصول ھذا 
الشك فی نفس الصلاة سر خارج الصلاۃ. هذا مذھبنا ومذھب جماھیر العلماء 

من السلف وال خلفٴ. قال: : ”اما إذا تیقن الحدث وشك قی الطھارۃء فإِنه یلزمہ الوضوء 
ماع السْلسمین“ء انتہیٴ ملخصسا ٴمن نیل الاوطار ۱۹۷:۱۱ و۱۹۸) وفی الدر 
اشتار ۱٥١:۱(‏ مع رد اغتارا۔ "ولو این بالطھارۃ وشك با حدث أو بالمکس؛ أخذ 
بالیقین: اھ . 


7 
7 


. من الطبع الجدید‎ ٦٢٤٤ قسم الأفعال من الطھارۃء نواقض الوضوء ۹: ۲۸۸ رقم‎ ١( 





ابو اب الغسل 


باب صفة غحسل رسول الله عَلِأ 


-١٤٤‏ عن: : عائشة زوج النبی یل اُن النبی چا کان إذا اغتسل من 
الحنابة بد ففسل یدیە ثم یتوضأً کما یتوضاً للصلاةء ثم یدخل أُصابعه فی 
ٰٰ٤‏ 02009“ 
الماء علی جلدہ کله. رواہ البخاری''' وفی روایة لە عنہا أیضا (۱: )٠٤‏ ”فأخذ 
بکفه بدا بشق راُسه الأئن نی ان فقال بہما علی وسط 0ك اھ وفی 
قبل أُن یدخلھما فی الإناءء ورواہ الترمذی وزاد أٔیضا: ثم یغفسل فرجہ“ 

-٥‏ عن: جابر رضی اللہ عنہ قال: کان النبی بل یأخذ ثلٹ اُکف''' 





باب صفة غحسل رسول اللہ لا 


دلالة و وی البجاب 20 وفی الھدایة :)۱٥٤١١(‏ ”وإغا کے 
یؤخر . وفی تعلیقه للمولوی عبد الغفور: ہے کے 
07م"م"ھ"ھ*00۶*“ ہووسں ہو سی اسر 


۱ باب الوضوء قبل الغسل ۔‎ )١١( 

٢١‏ زاد مسلم بعد قولە ”الأیسر“ یھبا ئل ات کان نات وت 

۱ باب من بدا با لاب أو الطیب عند الغسل ۔‎ )۳( ٠ 

ا(٤‏ وفی فتح الباری: ”والمراد أنه یأخذ فی کل مرة کفین: ویدل علی ذلك روایة إسحاق بن راہویه من طریق 
ال حسن بن صالح عن جعفر بن محمد عن أبیەء قال فی آخر الحدیث: وبسط یدیە والکف اسم جنس فیحمل 
علی الإئنین (۱: ۳۱۷) (مؤلف) ۔ 








> ا ۱ ۱ ٴ ۱ ےا 
فیفیضھا علی رأسەء ثم یفیض علی سائر جسدہ فقال (هذہ مقولة جابر رضی 
الله عنه) لی الحسن (ابن محمد ابن: ا حنفیة): إنی رجل کثیر الشعرء فقلت: 
کان النبی یلا اکٹر منك شعرا. رواہ البخاری''. 

۹- افود لن فان قال ا جاتتا مرت انت ظنت ال کن 
غسلاء فافرغ بیمینه علی یسارہ فغسلھماء ثم غسل فرجہه؛ ثم قال بیدہ علی 
الأارض فمسجچھا بالتراب ثم غسلھاء ثم مضمض واستنشق ثم غسل وجھه 
وأفاض علی رأسه؛ ثم تنحی فغسل قدميه ثم انی بمندیل فلم ینغض بہا. رواہ 
البخاری .)٥٠٤٤(‏ 


باب لیس علی ا لمرأۃ نقض ضفائرها فی الغسل 
إذا بلغ ا ماء أُصول الشعر 


۷- عن: أم سلمة رضی اللہ عنہا قالت: قلت: یا رسول اللہ ام نی 
امرأة اُشد ضفر راُسی أ فأنقضه لغسل ا حنابة؟ قال: ولا إنما یکفیك ان تحثی 
علی رأأسك ثلث حثیات: ثم تفیضین عليك ا ماء فتطھرینٴ . رواہ مسلم وفی 


حدیث عائشة رضی اللہ عنہا الذی یدل بظاھرہ علی عدم التنحی فیحمل علی الجواز أُو 
علی آنه کان علی لوح فی بیتہا . 


باب لیس علی المرأة 
نقض ضفائرها فی غسل إذا بلغ اماء اأصول الشعر _ 


قد دل مجموع اأخادیث الباب ضف ان الرألا بت علیہا نقضص ضفائرھا فی 











ج٠‏ حکم نقض الضفائر للنساء فی الغفسل ج 
روایة لە: أ فأنقضه للحیضة وا جنابة؟ فقال: [ا)م!'' 


۸۰- عن: : عائشة رضی اللہ عنہا اُن 7 تال لی کلاا عن 
سال اض مال و اعد إحداکن ماءھا وسدرتہا فتطھر فتحسن الطھور 
ٹم تصب علی رما فتدلکہ دلکا شدیداء حتی تبلغ شثون راُسھاء ؛ ٹم تصب 
عليه الماء ٹم تأخخذ فرصةۃ ممسکة فتطھر بہاٴ فقات سا : وکیف اتطھر 
بہا؟ فقال: 'سبحان اللہ! تطھرین بہا“ . فقالت عائشۃة کاُنہا تخفی ذلك: 
تتبعین أُثر الدم . وسألته عن غسل النابةء فقال: ”تأُخذ ماء فتطھر فتحسن 


الفسل؛ بل یکفی لھا ان یبتل أُشعارھا وتصب اماء علی أصول الشعر''' وتفصیلە اُن 
حدیث أُم سلمة رضی اللہ عنہا یدل علی اُنہا تکفیہا أُن تحثی علیٰ رأُسھا من ماء ولا 
تنقضھاء وأن النقض غیر واجب علیہاء فإِن ابن ماجة قد روی بإسناد صحیح - کما 
قال الشیخ ابن تیمیة فی النتقی ۲٥۰:٠(‏ نیل الاأوطار) -عن عائشة رضی اللہ عنہا اُن 
النبی بل قال لھا- وکانت حائضا - دأنقضی شعرك واغتسلیء اھھ. وحمله الشیخ 
علی الاستحباب وعندی أُن الأمر بالنقض والامتشاط کان لرفض إحرام العمرۃ والتحلل 
منه قلت: وقید الثلاث لیس علی الإیجاب بل اللقصود منە ظاھراً بل الشعر وإن حصل 
ھرة او مرتین وھذا الحدیث ساکت عن اشتراط وصول الاء إلی اُصول الشعر؛ لکن ' 
حدیث عائشة رضی اللہ عنہا یدل عليهء وکذا أثر جابر رضی الله عنه . 


وأما تعلیل حدیث عائشة رضی اللہ عنہا بأن فی إسنادہ إبراھیم بن مھاجر؛ وھو 


۔)٥:و‎ ٦۹ :۱( مسلم؛ باب حکم ضفائر امغتسلة‎ )١( 
واعلم أُنه اخختلف الأئمة فی السألة علی أربعة أُقوال الاول: اس رھ مقر زانفنا سا‎ )١( 
إٰذا وصل اٰاء إلی جمیع شعرھا ظاھرہ وباطنە: وھذا مذھب ال جمھورہ والثانی: اُنہا تنقضه بکل حال وھو قول‎ . 
إبراھیم النخعی: والثالث: وجوب الئقض فی ال حیض دون ا نابة وھو قول الحسن وطاوس وأحمد بن حنبل‎ 
والرابع: لا یجب النقض علی النساء ون لم یصل اماء إلی دانل بعض شعرھا الضفورء ویجب علی الرجال إذا‎ 
لم یصل الاء إلی جمیع شعرہ ظاھرہ وباطنه من غیر نقض؛ وھو مذھب بعض أُھل الظاھر (راجع عون المعبود‎ 
۔)١١و‎ ٠٠١ 











[علاء السان -- حکم نقض الضفائر للنساء فی الغسل م_ے.. ٢٢١٢‏ 


الطھور؛ أُو تبلغ الطھور ٹم تصب علی رأُسھا فتدلکەء حتی تبلغ شون راسھاء 
ثم تفیعض علیہا ا ماء. رواہ مسلم (۱: )٥٥١‏ وفی تیسیر الوصول: "'وشئون 
الرأس مواصل قبائل القرون وملتقاھاء وا مراد إیصال ا ماء إلی منابت الشعر 
مبالغة قی الغفسل ۔ 

4ء اتا ضرو بن عون عغن خالة بن عبداللہ عن ان آی لیلیٰ 
ٰ عن أُبی الزبیر عن جاہر رضی اللہ عنه قال: ” إذا اغتسلت الرأة من الجنابة فلا 
تنقض شعرھا ولکن تصب اماء علی أصوله وتبلهٴ. واہ الدارمی''' ورجاله 


بضعیف عند الکل؛ ما فی تہذیب التہذیب ۱٦۷: ١(‏ و۸٦۱):‏ قال الثوری وأأحمد بن 
حنبل: لا باُس بە؛ وقال أحمد: قال یحیی بن معین یوما عند عبد الرحمان بن مھدی 
وذکر إبراھیم لاجر رھ مو سال السدی اکنا حا الاضل) فقال: 
ضعیفان: فغضب عبد الرحمان وکرہ ما قالء وقال ابن سعد: ثقة؛ وقال الساجی: 
صدوق اختلفوا فیەء وقال أُبو داود: صالح ال حدیث“ انتہی ملخصا بلفظه. وقد ذکر فیه 
تضعیفه عن الآخرین ‏ وقد عرفت اُن الاختلاف عیر مضر. 

وأما أثر جاہر ففيه ابن بی لیلی؛ وأظنه محمد بن عبد الرحمان بن أبی لیلی؛ 
وھو مختلف فيه أیضاء کما ذکرہ فی تہذیب التہذیب مفصلا (۳۰۹:۹) وفیه أیضا: 
”قال العجلی: کان فقیہا صاحب سنة صدوقا جائز ا حدیث ٴ . وقد صحح الترمذی فی 
سننە بعض أُحادیثه ولا أحضر الان مکانه من سننهء ولکن اُحفظه حفظا جیداء وقال فی 
بعض اللمواضع من سننه: ”ففیه صدوق ریا یہمٴء ولا أحضر موضعه أیضا. وقد عرف - 
أُن لفظ ”رب“ للتقلیل علی ا حقیقة فھو جرح خفیف لا یخل بالاحتجاج؛ ولا ما ساغ 
للترمذی أن یصحح حدیئه. 

وفی عون المعبود: ”الثالث وجوب النقض فی ا حیض دون النابة وھو قول 
ا حسن وطاوس وأحمد بن حنبل؛ واحتجاجھم بحدیث انس رضی اللہ عنه قال: قال 


۱۱١ باب اغتسال الحائض إذا وجب الغسل علیہا قبل ان تحیض رقم الباب‎ ۱١١١ رقم‎ ۲١۰:۱ سنن الدارمی‎ )١( 
۱ ۱ ھ.‎ ۱۳۸٦ من طبع المدینة‎ 











رجال مسلم إلا ابن أُبی لیلی (وھو محمد) مختلف فیەء والاختلاف لا یضر . 
باب افتراض الملضمضة والاستدشاق فی الغسل المفروض 


-٥۰‏ عن: علی قال: إن رسول الله لا قال: من ترك موضع شعرۃ 


رسول اللہ لو : إذا اغتسلت الرأة من حیضتہا نقضت شعرغا نقضاء وغسلتہ بخطمی 
وأشنان فإذا اغتسلت من ا جنابة صبت علی رأمھا الماء وعصرتہ أخرجہ الدار قطنی فی 
الأفراد والبیہقی فی سننه الکبری والطبرانی فی معجمه الکبیر قلت: قال فی السیل 
ا جرار: فی إسنادہ مسلم بن صبیح الیحمدی؛ وھو مجھول؛ وھو غیر ابی الضحی مسلم 
ابن صبیح المعروف فإنه أنخرجہ ا جماعة کلھم؛ وأیضا إقرانه بالغفسل بالخطمی 
والأشنان یدل علی عدم الوجوب فإنه لم یقل أحد بوجوب الخطمی ولا الأشنان''' 
قلت: والأحسن أُن یعتزی الاستدلال إلی الإمام اأحمد بحدیث ابن ماجة المذ کور قریبا 
فان رتبة الإمام اُعلی وأرفع من اُن ینسب استدلاله إلی حدیث الجھول: وقد مر أیضا أُنه 
محمول علی الاستحباب . ْ 


اھ 


باب افتراض الملضمضۃة والڑستسشاق فی الغسل المفروض!'' 


قوله: ”عن علی قال فی التلخیص ال حبیر :)٤٥:۱(‏ ”لکن قیل: إِن الصواب _ 
وقفه علی علی“ . قلت: والتعبیر بقیل یدل علی الضعف: علی اُن سکوت أُبی داود عليه 
یدل علی اُن الحدیث مرفوع عندہ والاختلاف۔ ضر غضر وقولہ يَ دموضع شعرةء دل 
بعموم الشعرۃ شعر الأئف علی فرضیة غسز باطن الأئف للجنب: قاله شیخی. وفی 


١(‏ ہەنا انتہی کلام عون اللعبود ٠۰٠١:۱(‏ و٦١١٣‏ باب الرأةھل تنقض شعرھا) ۔ 

٢١‏ اعلم أُنہم اختلفوا فی الضمضۃة والاستنشاق : فقال أُحمد وإسحاق وابن أبی لیلی وعبد الله بن المبارك: إنہما 
:.. واجبان فی الوضوء والفسل جمیعا وقال مالك والشافعی: إنہما سنتان فیہماء وقال ابو حنیفة والٹوری: إنہما 

٠ "‏ سنتان فی الوضوء واجبان فی الغسل (جامع الترمذی) . 
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من جنابة لم یغسلھا فعل بہا کذا وکذا من النارء قال علی رضی اللہ عنه: 
فمن ثم عادیت رأاُسی فمن ثم عادیت رأُسی؛ فمن ثم عادیت رأُسی: وکان یجز 
شعرہ. رواہ أبو داود''' وسکت عنہ: وفی التلخیص البیر: ٭إسنادہ صحیحء 
فإِنه من روایة عطاء بن السائب؛ وقد سمع منه حماد بن سلمة قبل 
الاختلاط ''''. 


-١‏ عن: أبی ذر رضی اللہ عنہ اُن رسول اللہ لئ قال: دإن الصعید 


عون المعبود (۱۰۳:۱) ٭قال ال خطابی: وقد یحتج به من یوجب الاستنشاق فی الحنابة 
ما فی داخل الأئف من الشعر اھ والمراد بالفرض ہو الفرض العملی؛ لأن ا حدیث 
اش . 8 

قوله: ”عن أبی ذر ا حدیث رواہ أُبو داود أیضا مطولا وسکت عنهء وفیة: فإذا 
وجدت ا ماء فأمسهہ جلدك : فإن ذلك خیر. وفی العلخیص ا حبیر (۱۷۱): ورواہ ابن 
حبان (فی صحیحہ) وا حا کم (فی مستد رکەہ) من طریق خحالد الحذاء کروایة او داودص 
وغفل ابن القطان فقال: إنه مجھول٭ٔ اھ. وفی عون ا لمعبود: ”قال إمام اُھل اللغة 
الرجال: کأُنه جمع 7 الأدمة وخحشونه ص0 وکذا فی فا سرت وأُما 
الأادمة فقال ا جوھری: : الأدمة باطن الجلد الذی یلی اللحم . 

وقال ای القاموس: : الأدمة محرکة باطن الجلدة التی تلی تلی اللحمء َو ظاھرہ عليه 
الشعر. قال ا خطابی.... واحتج بعضھم فی إیجاب الضمضة بقوله ”وأنقوا البشر“ 
(ورد فی حدیث منکر عند أُبی داود) فزعم اُن داخل الفم من البشر وھذا خلاف قول 
اُمل اللغة لأن البشرۃ عندھم ھی ما ظھر البدن وأما داخل الأئف والفم فھو الأدمة 


۔۳٣‎ :۱ آخر حدیث فی باب الفسل من ا جنابة‎ )١( 
رقم ۱۹۰۔‎ ۱٢٤٤ :١ باب الفسل‎ )٢( 
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الطیب طھور المسلم: وإن لم یجد ا ماء عشر سنین؛ فإذا وجد الماء فلیمسه 
بشرتەء فإن ذلك خیرء . رواہ الترمذی وقال: حسن. (۱: ۱۷ و ۱۸). 

”- عن: محمد بن سیرین قال: سن رسول اللہ َ الإستنشاق فی 
النابة ثلٹا . رواہ الدارقطنی فی سننه وصوبہ'"ء وفی تخریج الزیلعی''' بعد نقله 
عن المعرفة للحافظ البیہقی: ٭ھکذا رواہ الثقات عن سفیان الثوری عن خالد - 
ا حذاء عن ابن سیرین مرسلاء ثم اُسندہ (أُی البیہقی) من جھة الدارقطنی 


والعرب تقول: فلان مؤدم مبشر إذا کان خشن الظاھر مخبور الباطن؛ کذلك احبرنی 
أبو عمر عن أُبی العباس أُحمد بن یحیی: انتہی کلامہ'''. قلت: علی تصریح ا جوھری 
داخل الفم والأئف لیس من الأدمة: لن الذمة علی تفسیرہ ھی باطن الجلد الذی یلی 
اللحم؛ وداخحل الفم والأئف لیس کذلك؛ بل هو مما لا یلی اللحم؛ ولیس هو من الباطن 
لفن ام ا تال می جات الضمضة فی الفسل من جنابة بقولہ گل 
وأنقوا البشرۃ صحیح“'' اھ 

وأما 7" صاحب القاموس: ”أو ظاھرہ عليه الشعر“ علی الشك لا یسقط 
الاستدلال بقول ا جوھری: فإنہ رر ھت مت ھ رر 
وقول صاحب القاموس بحمل حرف ”أُو علی التنویع . 

قوله: ”عن محمد بن سیرین قال سن إلخ لفظ ”سن هھنا بمعنی أمر؛ کما 
ورد ذلك فی حدیث عبید الله ء وا حدیث یفسر بعضه بعضاء فیلزم أُن یکون الاستنشاق 
فی الفسل واجبا وفرضا عملیاء لن ظاھر لفظ الأمر هو الوجوب . وقال شیخی: أُما قوله 
”ثلائاٴ فقد انعقد الإجماع علی عدم کون ھذا التثلیث فرضا أُو واجبا ء فدل علی اُن 
القصود هو القید الأول لا قید التثلیث . قلت: وعندی ہو للمبالغة فی التنظیف 
استحباہا ۔ 


١(‏ الدارقطنی ۱۱٥١١‏ باب ما روی فی الضمضۃة والاستنشاق فی غسل ا ِنابة. 
)٢(‏ نصب الرایة ۷۸:۱ فصل الغسل تحت حدیث ۲٢‏ - ۱ 

(۳) یعنی کلام ا خطابیء وکلام عون المعبود مستمر۔ 

)٤(‏ عون العبود :١‏ ۱۰۳۴ قبیل باب الوضوء بعد الغسل۔ 
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بسند صحیح إلی ابن سیرین" فذکر لفظ ا حدیث المذکور۔ وفی سنن 
الدارقطنی: "وتابع وکیعا (الراوی عن سفیان) عبید الله بن موسی وغیرہ ثنا 
خالد لنذاء“ ٰ 

-٣‏ أپو حنیفة عن عشمان بن راشد عن عائشة بنت عجرد قالت : قال 
ابن عباس رضصی الله عنە : إٰذا اغتسل ا چنب ونسی الضمضۂة والاستنشاق 


ثم اعلم اُن مراسیل ابن سیرین صحیحةا''' ففی الجوھر النقی :)۳٣٣:۱(‏ ٭قال 
أبو عمر فی أوائل التمھید: وکل من عرف بأنە لا یأخذ إلا عن ثقةء فتدلیسه وترسیله 
مقبول: فمراسیل سعید بن السیب ومحمد بن سیرین وإبراھیم النخعی عندھم صحاح؛ 
ٹم ذکر أبو عمر بسندہ عن الاأعمش قلت لإبراھیم: إذا حدثنی حدیٹا فأُسندہ: فقال: إذا 
قلت: عن عبد الله یعنی ابن مسعود فاعلم أنه عن غیر واحد وإذا سمیت لك اُحدا فھو 
الذی سمیت. قال أُبو عمر: إلی هذا نزع من أُصحابنا من زعم اُن مرسل الإمام اُولی من 
مسندہ لأن فی ہذا ا خبر ما یدل علی اُن مراسیل النخعی أُولی من مسانیدہ؛ وھو لعمری 
کذلك. وقال البیہقی فی باب ترك الوضوء من القھقہة: قال ابن معین: مرسلات 
النخعی صحیحة إلا حدیث تاجر البحرین؛ وحدیث الضحك فی الصلاة اھ . 

قوله: ”أبو حنیفة إلخ٠ٴ‏ قلت: طلحة بن محمد الشاھد العدلء قال الذھبی: 
مشھور فی زمن الدارقطنی: صحیح السماع کذا فی ا لمیزان )٦۷۹:۱(‏ وقال جامع 
مسانید الإمام: ” کان مقدم العدول والثقات الإثبات فی زمانه  )٦۸۲:۲(‏ ومحمد بن 
مخلد هو ثقة ثقة ثقة مشھورء فی تاریخ بغداد لە ترجمة ملیحة مات سنة إحدی وثلٹین 
وثلاثمائة: وھو أعلم اُھل عصرہ إسناداء روی عن یعقوب الدورقی وابن حذافة السھمی 
صاحب مالك؛ روی عنە الدارقطنی وغیرہ کذا فی اللسان )۳۷٣:۰(‏ وعلی بن إبراھیم 


)١(‏ بل یقول الشیخ ابن تیمیة: محمد بن سیرین من أُورع الناس فی منطقه ومراسیله من أُصح المراسیل٭ (منہاج 
الست۳: ۸٦‏ الأمیریٰة م۳۰۲ ھ تحت مناقب معاویة فی السبب السابع من اُسباب مغفرة 2 فصل 
”والقاعدۃ الکلیة فی هذا أُن لا نعتقد اُن أُحدا معصوم إلخ“۔ 











ہ‌ 


بی یس وہای سد را ےت جح 
عن أبی حنیفة رحمه الله وأخرجہ الإمام حسن بن زیاد فی مسندہ عن أُبی 
حنفة ما ت0 "وا" رو َأخجرجة: 
سض و مار سے ہے اس اق لہ يٍضمض 
ویستنشق ویعید الصلاة ٠‏ ورجال الدارقطنی ثقات ارتا وأُعله البیہقی ہن 
عثمان بن راشد اھ سی غیر معروفین ہبلدھما ؛ کذا فی الزیلمی 
.)٦١٤١(‏ : ۱ : 

قلت: عثمان روی عنە أبو حنیفة والثوری؛ وذ کرہ ابن حبان فی الٹقات ‏ 
یں موا ۸۷۱,۲ ۸) ت ہی ھی جو ا 
.سے ےت ھا صحبقہ کت فی نجرا 


للذھبی ١(١‏ جو تو وی وہ رہ ہف 


مرسل ابن سیرین٠‏ . ۱ 
٤٤ك۔‏ عن: عبید الله 9ھ سفیان عن خالد لی ای 


الوأاسطی؛ء قیل: روی عنە البخاری؛ وعو ابو الحسین الیشکری؛ سکن بغداد وحذدث ۷ 


عن یزید بن ھارون ووھب بن جریر بن حازمء وعنه ابن أبی الدنیٔا والبغوی وابن صاعد __ 


وا حامل وابن ن ابی حاتم وغیرهم قال حاتم: کتبت عنه وقال الدارقطنی: ثقة کذا فی 
التہذیب (۲۸۱:۷) ویزید بن هارون أُبو خالد الواسطی ثقة متقن عابد من رجال ا جماغة 
(تقریب ص٢٢٤)‏ . وأٗبو حنیفة لا یسأل عنهء وباقی الإسناد حققنامفی الک ودلالۃ: 
ا حدیث علی معنی الباب ظاھرة. 

قولہ: ”عن عبید اللہ بن موسی إلخ“ قلت دورے حر 
فھو مرسل فی حکم الوصول: ولأمر فیہ للوجوب؛ بدلیل ما مر عن ابن عباسِ آنهآلزہ 


اإعلاءَ السٹن فزضیة۔اللضمضمۃة والاستنشاق ذ فی الغسل المفغروض ۷۸ 


:سیرین قال: أمرہ وسول اللہ جج بالاستنشاق من المنابة ثلثاء أُخرجهہ 


-٥‏ عن: الثٹوری عن یونس هو ابن عبید عن الحسن قال: قال رسول 
اللہ ہلا : دتحت کل شعرة جنابةء.فبلوا الشعر وأُنقوا البَشرةء ۔ خرجه عبد 
الرزاق :فی مصنفہ''' وقال البیہقی: ٭ وانما روی عن ا حسن عن النبی ؿا 
سک او عن ا حسن عن أبی ھریرة موقوفاٴ ۔ اھ (الجوھر النقی) )٦۷۱۰(‏ 


إعادة الصلاۃ بنسیانہما : وقید التثلیث للمبالغة فی التنظیف: یژیدہ ما رواہ ابن أُبی شیبة 
عن عمرقال: ٭إذا اغتسلت فمضمض ثلائاء فإنه أُبلغ ٭. کنز العمال )۳٤:٣(‏ ولم اُقف 
:علی سنلہ''' وقد انعقد الإجماع علی عدم کونه واجباء فدل علی ان المقصود هو القید 
الاُول لا قید التثلیث . 
قوله: ”عن الٹوری إلخ “۔قلت: وجہ الاستدلال بە ان البشر ہو ظاہر جلد 
الإنسان. وداخل الفم والأئف من الظاھر لا من الباطن ؛ لأنه لیس ما یلی اللحم؛ 
فالاستدلال علی إیجاب اللضمضة فی الفسل من المنابة بقولہ يك دوأُنقوا البشرۃء 
صحیح . ووجوب الاستتشاق مستفاد من قوله ”تحت کل شعرة جنابةء فبلوا الشعرٴ 
ما فی داخل الأئف من الشعرء وحدیث غائشة بنٹ عجرد رواہ اہو حنیفة وعمل بە؛ 
وو تصحیح لہ منہ؛ ودعوی الجھالة فیہا مدفوعة بمعرفة ابن معین لھا وہروایة اثنین 
۔عنہاء کما مرفی للتن . 


نال لضوح کی لسیں یکا :رما استدل لھا بحدیث أٔی یرہ فیلوا الشعر : 


.٠٠۷١٢ رقم‎ ۱٦١: ١ مصنف عبد الرزاق‎ )١( 

١‏ قلت: أخرجه ابن ابی شیبة ١(‏ :فی الضسضة والاستتشاق فی الفنیل من طریق محمد بن الفضیل عن 
العلاء بن اللسیب عن:فضیل بن عمرؤعن عمر بلفظ ”فتمضمض ثلاٹاء فإنه أبلغ ”. قأما محمد بن الفضیل 
:فھو من رجال:ا جماعة:کوفئی۔صدوق مشھورء قال الذمبی: کان صاحب حدیث ومعرفة وثقه ابن معین (میزان 
الاعتدال :٤‏ ۹ ؤ١١)‏ وأما لعلاءین السیب فھو ثقة معروف (ا جرح والتعدیل لابن أبی:حاتم ۳: )۳٦٣‏ وکذلك 
فضیل بن عمرو ثقة ولکنه من السادسة وہم الذین لم یثبت.لھم لقاء اأحد من الصحابة کما فی التقریبء 
فبینه وبین عمر بن الخطاب انقطاع ء والل أعلم . 
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قلت: رجال عبد الرزاق رجال الصحیح؛ وقد مرأن مراسیل ا حسن صحاح؛: 
افھو مرسل صحیح قد عضدہ قول أَبی هریرة موقوفاء وقد ورد موصولا عند 
بی داود. والترمذی وابن ماجةء وفيه حارث ان وجيهء قال الترمذی: لیس 
بذلك۔ کذا:فی الشکوۃ مع التنقیح (۸۱:۱) وقال یعقوب بن سفیان: بصری 
لین ا حدیث کذا فی التہذیب (۱۲۲۰۱) وا لمرسل إذا اعتضد بموصول فھو حجة 
عند الکل کما مر. ۱ ۱ ْ 


وأنقوا ملبشر رواہ الترمذی: وبحدیث عطاء بن السائب عن زاذان عن علی اُن رسول الله 
قال: من ترك موضع شعرة من جسدہ لم یغسلھاء فعل بە کذا وکذا من النار. رواہ 
ابن ماجة (وأبو داود وسکت:عنهہ وصححہ ا حافظ فی التلخیص) وبحدیث آك ذر: فإذا 
وجدت: الماء فأمسهہ جلدك ٠‏ أو قال: بشرتك. رواہ أُصحاب السنن إلا ابن ماجة 
(وحسنه الترمذیٰ) کذا فی الزیلعی'''. وقال فی البحر:الزائق: ” وأما رکنە (اُی الغسل) 
فھو إسالة اماء علی جمیع ما ممکن إسالته عليه من البدن من غیر حرج مرة واحدةء حتی 
لو بقیت لمعة لم یصبہا ا ماء لم یجز الغسلء وإن کانت یسیرةۃء لقوله تعالی: ٭(وان کنتم 
جنبا فاطھرواپ> أُمر اللہ سبحانه وتعالی بالإطھر بضم الھاء وھو تطھیر جمیع البدن؛ واسم 
وکذا ما یتعسر: لأن التعسر منفیٰ کالمتعذر کذاخل العینین ؛ فإِن فی غسلھما من ا حرج _ 
فی غسلھماء فشملھما الکتاب من غیر معارض کما شملھما قولہ پل : دتحت کل 
شعرۃ جنابة فبلوا الشعر وأنقوا البشرةء من غیر معارض والبشرة ظاہر الجلدٴ .)٦٦:٤(‏ 
وأٔیضاٌجواز تلاوۃ القرآن للمَحدث وعدم جوازھا للجنب یدل علی أُن ا جنابة خلت فم 


١‏ فصلٴفی الفسل :١‏ ۷۹ تحت حدیث ۲٢‏ وما بین القوسین إدراج من ا ملف ۔ 





باب وجوب الغسل با لمنی ا حارج بالدفق والشھوة : 


-٦‏ حدثا: أبو أحمد (الزبیری) ثنا رزام بن سعید التیمی عن جواب 
التیمی عن یزید بن شریك یعنی التیمی؛ عن علی قال: کنت رجلا مذاء 
فسثلت النبی صلی اللہ عليه وسلم فقال: ہإذا حذفت فاغتسل من الجنابة: 
وإذا لم تکن حاذفا فلا تغتسلء رواہ الإمام أحمد فی مسندہ؛ (۱: ۱۰۷) قلت: 


باب وجوب الغسل با نی ا ارج بالدفق والشھوةۃ 


قوله: ”ثنا أبو اأحمد إلخ٭ قال المؤلف: وفی النیل: ”قوله حذفت: یروی با حاء 
ا مھملة والخاء املعجمة بعذھا ذال معجمة مفتوحة؛ ثم فاء وھو الرمی وھو لا پک 7 
الصفة إلا بشھوۃ؛ ولھذا قال الصنف (وھو الشیخ ابن تیمیة صاحب المنتقی): وفیه 
یه علی أُن ما یخرج بغیر شھوۃ؛ إنا مرض أو إبردة''' لا یوجب الغنسل' فی 


(). ہے 


القاموس -: وفضخ الاء دفقه' ودلالته والذی بعدہ علی الباب ظاھرۃ. 
وفی السعایة (ص۳۱۱): ”وأما استدلال الشافعی (علی مذھبه من وجوبْ 
الغسل با خروج بلا شھوة) فبحدیث "ا ماء من اماء“ أی الغسل من النیٗ فإِنه مطلق غن - 
قید الشھوۃ وسخرج فی الکتب العتبرۃ. واأجاب عنه أصحابنا بوجوہ: منہا اُن ھذا 
الحدیث محمول علی حالة الشھوۃ لیتطابق بحدیث علی رضی اللہ عنه؛ وکیف لا 
ایحمله الشافعی علی ذلك وھو مطلقء وحدیث علی رضی اللہ عنه مقید بالدفق؛ ومن 
مذھبه حمل المطلق علی القید مطلقا؟ ومنہا: ان ھذا الحدیث منسوخ غند جمھور 
الصحابة رضی اللہ عنہم والتابمین ومن بعدھم کما صرح به النووی؛ وذلك لأن فی أُول 


١١‏ والاإبردة بالکسر: برد فی الجوف:؛ کذا فی القاموس ۔. 

.۱۹( :۱ نیل الاوطارء باب الغسل من المنی‎ ١( 

.() فی القاموس: ”دفق اللہ روحە: أُماتهء والکوز: وسسترین کأدفقه وا ماء دفقا ودفوقا: انصب ممرة؛ وهذہ 
عن اللیث وحدہ“ (مؤلف)۔ 


وت . وجوب الغسل با منی الحارج بالدفق والشھوۃ کت 


رجاله کلھم ثقات إلا جواباء فإانه صدوق رمی بالإرجاء فالسند محتج ب4 





۷- حدثنا: : عبد الرحمن (ابن مھدی) ثنا زائدة (ابن قدامة)ا عن: 
لرکین ابن الربیع عن حصین بن قبیصة عن علی رضی الله عنه قال: گنت 
رجلا مذاء: فسئثلت النبی صلی الله عليه وسلم قال: دإذا رأیت: القی فتوضاً 
واغسل ذ کكركگ وإذا رأیت فضخ الماء فافتصللء رواہ اللإمام اُحمد فی مسندہ 
)٦٢١ :١(‏ ورجاله کلهم ثقات . ورواہ ابو داود بنحوہ (۸۳۰۱) 7 عنه4؛ 
وفی: دفإذا فضخت اماء فاغتسل . اھ ٰ 


-٥۶۸‏ عن ا حکم بن عمرو قال: قال رسول اللہ علق می : داذا .۔ 
أُحدکم ثم ظھر من ذکرہ شیء فلیتوضأء رواہ الطبرانی ۂ فی الکبیر: + وفیه بقیة 





ٌ . یکن ایل واجبا من الڑکسال أی إدخال الذکر ة فی الفرج ٹم إخراجہ من 
یت اھ ملخصا دہ رون 


قولە: ”عن ال حکم بن عمرو إع " قلت: فی قولہ نو اٹم ظھر من ٌ شیءٴ 
دلالة علی عدم وجوب الغسل بخروج المنی بغیر شھوة؛ لان لفظة ”شی“ تعم النی 
وغیرہ. والظاہر اُن المراد بالفسل فی قولە ”إذا اغتسل٭ غسل النابةء فھو إذن دلیل 
بی یوسف رحم الله؛ فإانه یشترط الشھوۃ فی انفصال النی مع الخروجء خلافا لھما۔ 
فإنہما اشترطاھا عند الانفصال عن مقرہ فقط دون ال خروج؛ فإذا جامع واغتسل قبل اُن 
یبول؛ ٹم خرج منە بقیة النیء یجب إعادة الفسل عندھما لا عندہ (دائع ۴۷:۱). 
ولعلھما یحملان الاغتسال المذکور فی ال حدیث علی ما إذا اغتسل بعد البولء کما ہو 
الظاہر من عادة الجنب . ویژیدہ ما رواہ سعید بن منصور فی سننه عنَ علیٰ فی الرجل 
یخرچ منه الشیء بعد الغسل قال: ”إِن کان قبل الغسل توضأً وإن لم یکن بال أعاد 
اق“ رواب جج ہی وہ ال فی ابحر 


۳۲ موجبات الفسلء أفعال ٭:‎ )١( 


إعلاء السن وجوب الغسل با نی ا حارج بالدفق والششھوۃ ۲۱۲ 


ابن الولید وھو مدلس وقد عنعنه. کذا فی مجمع الزوائد''' قلت: التدلیس 
لیس بعیب عندناء ولا رواہ شاھد حسن . 

-۱٥۹ ۰ .‏ عن: مجاھد قال: بینا نحن جلوس نات 7 ٦‏ عطاء 
وطاوس وعکرمة؛ إذ جاء رجل؛ وابن عباس قائم یصلی؛ فقال: ھل من 
مفت؟ فقلت: سل! فقال: إنی کلما بلت تبعه الماء الدافق ء فقلنا: الذی یکون 
منه الولد؟ قال: نعم! فقلنا: عليك الغسلء فولی الرجل وھو یرجع''. وعجل 


لرائق: ”فلو حرج بقیة اللنی بعد البول أُو النوم او الشی لا یجب الغسل إجماعاء لأنه 
مذی ولیس منی؛ لأن البول والنوم واللشی یقطع مادة الشھوۃ“ اھ وفیه أیضا: ٭وفی 
الستصفی: یعمل بقول أُبی یوسف إِذا کان فی بیت إنسان واحتلم مثلاء وبستحبی من 
أھل البیت أُو خاف أُن یقع فی قلبہم ریبة بان طاف حول اُھل بی بیتہم؛ وفی السراج 
الوماج: والفتوی علی قول أبی یوسف فی الضیف؛ وعلی قولھما غیرہٴ اھ .٦٥٥:١(‏ 
تفسیرہ مأ فی رد ا حتار: ” وأثر الخلاف یظھر فی ما لو احتلم أُو نظر بشھوۃ فأمسك ذ کرہ 
حتی سکنت شھوتهە. ثم أُرسله فأُنزلء وجب عندھما لا عندہ وکذا لو حرج منە بقیة 
النی بعد الغسل قبل النوم أو للشی الکثیر؛ نہر . وفیه بعد أُسطر: ٭وإذا لم یتدارك 
مك ذکرہ حتی نزل ا منی صار جنبا بالاتفاق“ )٥٦٦:٦(‏ یعنی لا یکون الاستعیاء أُو 
خوف الریبة عذرا مجوزا للُخذ بقول أبی یوسف فی ھذہ الصورةء لأنە لا یقول بعدم 
وجوب الغسل فیا . 
قوله: ”عن مجاھد إلخ٭ٴ قلت: دلالته علی اشتراط الشھوۃ فی إیجاب الغفسل 
بخروج المنی ظاھرة. فإن ابن عباس أمرہ بالوضوء: وأنکر علی من أفتاہ بالفسل؛ وسؤاله 
عن الشھوۃ یشعر بن مطلق ال خروج لا یوجب الغسل ما لم یکن عن شھوةء وھو قول 
أُبی حنیفة وأأصحابه وقوله: ”فھل تجد خدرا فی جسدك؟ٴ معناہ: :ہل تجد ضعفا 
وفتورا فی ذ کرك بعد حروجه؟ وفائدة ھذا لوان اُن خروج جال إِذا ُورٹ 


() باب فیمن خرج منە شیء بعذ الغس( ١٢.۔‏ 
)۲( أی بقول: إتا لله وإنا إلیه راجعون : فقوله: : یرجع من الترجیع بھعنی الاسترجاع 020 











ج-۔ ١‏ وجوب الغسل با نی ا حارج بالدفق والشھوۃ ۲۲۲۳ 


ابن عباس فی صلاته فلما سلم قال: یا عکرمة! علی بالرجل؛ فأتاہ بە ٹم أقبل 
علیناء فقال: أ رأیۃ یتم ما أفتیتم بە هذا الرجل عن کتاب الل؟ قلنا: ؛ لا( قال: 
فمن سنة رسول اللہ َل ؟ قلنا: ل١۱‏ قال فعن أصحاب رسول اللہ للا ؟ قلنا۔ 
لا! قال: فعمن؟ قلنا: عن رأیناء فقال: لذلك یقول رسول اللہ- شا : دفقیہ 
واحد اُشد علی الشیطان من الف عابدہ. تم اأقبل علی الرجل: فقال: أ رأیت 
إٰذا کان منك ہل تجد شھوۃ فی قلبك؟ قال: لا! قال: فھلىی تجد خدرا فی 
جسدك؟ قال لا! قال: إنما :ھىذا بردۃ یجزیيك منه الوضوء.: خر ت 
تاریخ وسندہ حسنء کذا فی کنز العمال'''. 


-٦٦‏ عن: عبد العزیز بن رفیع عن أبی سلمة بن عبد الرحمن عن عبد: 


القتور فی العضو بالنسبة إلی ما قبله فھو علامة وجود الانتشار فی ولو قلیلا وھو مظنة . 
الشھوۃء ولھذا قال قاضیخان: ٭ولو خرج منی بعد البول وذکرہ منتشر وجب الفسلء 
وإن لم یکن ذکرہ منتشرا لا یجب الغسل ‏ . کذا فی البحر )٤٥:١(‏ وبہذا یستقیم جواب 
الرجل بنفیهء وأما نفی الضعف والفتور عن سائر الجسد فلا یصمح.لاأن خروج:المنی 
یورث الضعف مطلقا سواء خرج بشھوة أُو بلا شھوۃ. وأُما قوله " إنھا ذا بردةٴٌ معناہ: 
إِنھا ھذا ماء بارد سببە برد فی الجوف؛ ولیس بخارج عن شھوة. والحدیث ۔حجة علی 
الشافعیة ومن وافقھم فی عدم اشتراط الشھوۃ فی خروج:ا نی . واستدلوا بحدیث ٠‏ إنما 
ا ماء من ا ماء٭ وقد مرا جواب عنه. 

قوله: عن عبد العزیز إلخ ‏ قلت: استدل به صاحب البدائع علی اشتراط الشھوۃ : 
فی خروج المنی لوجوب الغسل. وقال: ٭ ولو لم یختلف ال حکم.بالشھوۃ وعدمھا۔لم یکن 
للسؤال عن اللذة معنیٴ (۳۷:۱). فإن قیل: ورد ا حدیث فی واقعة!لنام: ولا یشترط:۔ 
وجود-الشھوۃ فی الاختلام عند۔اخنفیة بل قالوا: إِذا استیقظ:فوجد:علیٰ فخنہ أوعلی 


. من الطبع القدیم و۹: ۲۹۰ من الجدید ولکن سامح۔الؤلف فی عزوہ إلیٰ تاریخ‎ ۱۱۸:٥ نواقض الوضوء؛ أأفعال‎ ١( 
ا حاکمء لأن صاحب الکنز رمز لە (کر) وھو رمز لابن عساکر لا لتاریخ ال حاکمء فلیٹتیں۔۔‎ 


إعلاء السٹن وجوب الغسل بالمتی ا حارج بالدفق والشھوۃ 0 


رسول الله تری فی منامھا کما یری الرجلء أ فیجب علیہا الغسل؟ قال: ھل 
تجد شہوۃ؟ قالت لعله! قال: وھل تجد بللا؟ قالت: لعله! قال: فلتغتسل . 
خلقیھا نسوۃ فقلن لھا: یا أُم سلیم! فضحتنا عفد رسول اللہ بل قالت ما کنت 
آنتہی حتیآعلم آ فی حلال آنا آم فی حرام؟ آخرجه سعید بن المنصور فی 
سننهء کنز العمال''' قلت: وعبد العزیز بن رفیع ثقة من رجال ا جماعة وکذا 


فراشه بللا وشك فی أُنه منی أُو مذی ولم یتذکر الاحتلام فعليه الغسل عند ابی حنیفة 
ومحمد وعند أبی یوسف لا یجب ما لم یتیقن أنه منی قلنا: همذا لا یدل علی عدم 
اشتراط الشھوۃ عندھما فی حالة اللنام؛ بل مبنی ھذا الخلاف علی ان ابا یوسف لا یثبت 
وجوب الغسل بالشك فی وجود الملوجب؛ وھما احتاطا فی ذلك لقیام الاحتمال وقالا: 
. إِن المنی لا یخلو عن الشھوة؛ فلو تیقن فی البلل أُنه منی وجب الغسل اتفاقاء ولو شك 
فی کونە منیا أُو مذیا فالاحتیاط وجوب الغسل لاحتمال کونه منیا رق با حرارۃ والھواء؛ 
ولو تیقن أنه مذی ولم یتذکر الاحتلام لم یجب الغسل اتفاقاء ولو تذ کر الاحتلام وتیقن 
أنه مذی یجب عندھما لن الاحتلام سبب خروج ا لمنی غالباء فاحتمل انفصاله 
وخروجه عن شھوۃ ثم رق هو بالھواء والحرارةء فظن أُنه مذی. ذکر کل ذلك فی البحر 
)٥٥:١(۰.‏ فقولہ ا : ”ھل تجد شھوة؟“ّ معناہ: ھل ترجح عندھا کون ا خارج منیا؟ لان 
٠‏ الشھوۃ من علاماتہ؛ فاأجابت أُم سلیم بلفظ الاحتمال؛ فأمرہا رسول اللہ لا بالغفسل؛ 
رر عکيد علی رََية اَل رھتا مر انت تی مل مم لاف ة گیا ترافصیلہ: 
وبالجملة فلا یجب الغسل عندنا بخروج النی من غیر شھوۃ اأصلا لا فی الیقظة ولا فی 
للنامء ولکن مظنة الشھوۃ لھا حکمھا احتیاطا وحالة النام مظنتہا فأُوجبنا فیہا الغفسل 
بمجرد رؤیة البللء ولو لم یتیقن بأُن خروجه کان بشھوۃ وفی سؤاله عن اللذة أو لا 
ٹم ہناءہ الحکم علی رؤیة البلل دلیل علٍی ذلك +فافھم وکن من الشاکرین:_-_ 
تی موب 7 8 اروا وقال:| ان الگر 


۳۴:۰ موجبات اتاد‎ )١( 


ےچ وجوب الغسل با منی ا خارج بالدفق والشھوۃ ٢٢٢٢‏ 


الصنفین أنہم إذا ذکروا ؛ بعض الإسناد وت رکوا بعضہہ فامتروك یکون سا لا من _ 
الکلامء فھو مرسل قوی: والڑإرسال لا یضر عندنا . وأصل ال حدیث مخرج فی 
السنن والصحاح موصولاء ما خلا هذہ الزیادة التی فیه من قوله ھل تجد 
شھوۃ إلخ٭ والظاھر أُنه زیادۃ ثقةء فتقبل لا سیما وھی معتضدة ما ذکرناہ 
قبل. 


ایتناول الجنب؛ والنابة فی اللغة خروج النی علی وجه الشھوۃ یقال: اُجنب الرجل إذا 

قضی شھوته من الرأۃ . قال فی البحر: ”فکان وجوب الاغتسال معلقا بالجنابةء لا 
بخروج المنیء وأورد علی هذا اُن ظاھرہ الاستدلال مفھوم الشرطء ولم یجب عنە. 
وقد یقال: لیس ھذا استدلالا جفھوم الشرط: بل ما کان ا حکم معلقا بشرط ولم 
یوجد کان الحکم معدوما بالعدم الأصلىء لا ان عدم الشرط أُوجب عدم ا حکم. وھذا لا 
یخفی علی من اشتغل باأصول أصحابنا. قال فی التنقیح: وعندنا العدم لا یثبت 
بالتعلیقء بل ییقی الحکم علی العدم الأصلى . ۰ 

واجاب فی الھدایة عن ا حدیث (الذی استدل بە الشافعیة علی عدم اشتراط 
الشھوۃ فی خروج المنیء وہو قولہ كٛلا داماء من اماءء بأنه محمول علی الخروج عن 
شھوۃ قال الشارحون : وانما حمل علی ھذا لن العام إذا لم بِکن إجراؤہ علی العموم یراد 
اأُخص الخصوص لتیقنہء وھنا بمتنع إجرأؤہ علی العموم؛ لأنه لا یجب الفسل بإنزال 
لذی والودی والبول بالإجماعء والإنزال عن شھوة مراد بالاإجماع فلا یکون غیرہ مراداء 
ٰ وع 7ن ای من حور ۱ ۱ 
ولا یخفی أن هذا اللسلك لو صح لکان أوفق بقول أبی یوسف: لن اُ٘خص 

الخصوص الذی اُرید بالإجماع ما یکون عن شھوة عند ا خروج والإنفصال جمیعا. 
فالأولی ما قدمناہ من أأنه منسوخ ار محمول علی الاحتلام . ولا کان ما ذکرناہ واردا 
عدل ابن الھمام - واللہ أُعلم - عن طریقة الشارحین فی فتح القدیر فقال: وا حدیث 
محمول علی الخروج عن شھوۃ لن اللام للعھد الذھنی ای الاء امعھود الذی به عھدھم 
ین الخارج عن شھوةۃ. کیف ورما یأتی علی اکثر الناس جمیع عمرہ,ولا یری هذا ا ماء 








إعلاء السنن کٹ 


باب من ینسی بعض جسدہ ولم یغسله 


>١‏ عن: عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنه اُن رجلا جاء إلی النبی 
کل فسئله عن رجل یغتسل من ال نابةء فیخطئ بعض جسدہ اماء: فقال 
رسول اللہ يك : دیغسل ذلك الکان ثم یصلی. رواہ الطبرانی فی الکبیر 
ورجاله موثقون (مجمع الزوائد)''' وقد مر فی باب عدم افتراض الترتیب فی 


مجردا عنہا؟ علی ان کون النی یکون عن غیر شھوۃ ممنوع فان عائشة رضی الله عنہا 
اُخذت فی تفسیرا إباہ الشھوۃء علی ما روی ابن المنذر ان النی هو اماء الاأعظم الذی 
منه الشھوۃةء وفیه الغسل؛ وکذا عن قتادة وعكرمة؛ فلا یتصور منی إلا من خروجهہ عن 
شھوۃ؛ وإلا:یفسد الضابط'''اھ.. قلت: ما حدیث عائشة فقال فیه الزیلعی: غریب؛ 
وقال: ”رواہ عبد الرزاق فی مصنفه عن قتادة وعکرمة قالا: ھی ثلائة المنی والملذی 
والودی . اما امنی فھو ا لماء الدافق الذی یکون فيه الشھوۃء ومنه یکون الولد ففيه الغفسلء 
وأُما للذی فھو الذی یخرج إذا لاعب الرجل امرأنهء ففيه غسل الفرج والوضوہ''' وأما 
الودی فھو الذی یکون مع البول وبعدہ وفیه غسل الفرج والوضوء اھ. وذ کرہ ا حافظ فی 
الدرایة(ص )۷٢‏ وؤسکت عنف 

قلت: وقول قتادة وعکرمة حجة فی تفسیر الغریب؛ لا سیما وھما حجتان فی 
تفسیر الکتاب العزیز فصح ما قاله فی فتح القدیر إِن المنی لا یتصور إلا من خروجہ 
بشھوةۃ. واللہ اعلم . 

باب من ینسی بعض جسدہ ولم یفسله. 


قوله: ”إن رجلا إلخ ٠‏ قال ا ملف : دلالتہ علی الباب ظاھرۃ ۔ 


)١( .‏ باب من ینسی بعض جسدہ ولم یغسله ۱: ۲۷۳. 

.٥٭ہو‎ ٥٥ :١ کلام البحر‎ یہٹنا٢(‎ 

)٣(‏ نصب الرایة :١‏ ۹۳ قبیل حدیث ۳۲ من الطھارة: والأثر موجود فی نسخة مصنف عبد الرزاق الطبوعة حدیٹا 
4۱ فی باب ال مذی: غیر أُن فیہا سقطا کما اُشار إليه محققه۔ 








ا ۲٦۷‏ 
باب وجوب الغسل من التقاء ا ختانین ولو لم یسزل. 


۲- عن: أبی ھریرة رضصی الله عنه اُن النبی للا قال: إذا جلس بین 
شعبہا الأربع ثم جھدھا فقد وجب الغسل۰. وفی حدیث مطر: وإن لم 


باب وجوب الغسل من التقاء ا ختانین ولو لم یسزل 


2 عن آی دید قال ا لؤلف قال النووٰی ”قال القاضی عیاض: الاولی اُن 
یکون ' ید بھعنی: ٭بلغ جھدہ ذ فی العمل“ والجھد: : الطاقةَ وھو إشارة إلٰی ا حرکة 
وپ یج تہ اع “اَی کدھا بح رکته وإلا فی مشقة 
بلغ بہا فی ذلك“ اھ وقال أیضا: فقولہ ہللا : ومس اختان الختان ؛ قال العلماء معناہ 
ے ‏ وت ت نت فی اُعلی الفرج لا 
یمسە الذکر فی ا جماعء وقذ اُجمع العلماء علی أُنه لو وضع ذکرہ علی ختانہا ولم یولجهە 
لم یجب الغسل؛ ء لا عليه ولا علیہا ہے و ید یحو 
وکذلك الروایة الأخری: : إٰذا التقی الختانان : ای تھازیا“ اھ" . وفی فتح الباری: ورواہ ابو 
داود من طریق شعبة وھشام معا عن قتادة بلفظ : وألزق اختان با ختانء بدل قوله: ثم 
عَيْتَمَا تا بل عغلیٰ أن ا جھد ھنا کنایة عن معالة الإیلات'''“٭ اھ قلت: 3 
”ثم استخرج ثانیا ما یتعلق بە غرض صحیح فی ذلك ا حدیث.۔من الفوائد المتنیة 
0ت 0 و غامضن رون تنا بسماع .۔ 
والستشرحات ول جوا وفواہ:بشرط الصحة ار اخسی فیا ومن ذلد ٴا . 


:۳۱٣ ۰۱ فتح الباری باب إٰذا وت الختانان‎ )٢( 











إعلاء السان - وکرت تاس انا الفائت ۸ 


ینزل٭ رواہ مسلم (۱: .)۱٥١‏ 
۳- وله ایضا تین عائشة رضصی الله عنہا مرفوعا: و إذا جلس بن 
شعبہا الأریع ومس ال ختان الختان فقد وجب الغسلء اھ . 


٤ ۱‏ جخدثنا: : ابو بکر ابن بی شیبة ثنا أُبو معویة عن حجاج عن عمرو 
بن شعیب عن أبيه عن جدہ؛ قال: قال رسول الله مر : : إذا التقی ا ختانان 
وتوارت ا حشفة فقد وجب الغسل٭. رواہ ابن ماجة (۱: )٠٤‏ قلت: ورواہ 
الإمام اأحمد فی مسندہ: ثنا أُبو معویة ثنا حجاج فذکرہ وفی کنز العمال (۱: 
۴وک ل ما کان فی مسند آحمد فھو مقبول' فان الضعیف النی ف 
یقرب من الحسن " اھ. 


وفی فتح الباری ایضا: ففی روایة مسلم من طریق مطر الوراق عن الحسن فی آخر 
ھذا ا حدیث: ون لم ینزل: ووقع ذلك فی روایة قتادة سا رواہ ابن أبی خیثمة فی 
تاریخ عن عفان قال: حدثنا ھمام وأبان قالا: حدثنا قتادة بە؛ وزاد فی آخرہ: أُنزل أو لم 
داود الطیالسی عن حماد بن سلمة عن قعادةٴ اھ. قلت: ودلالة ا حدیث علی الباب: - 
ظاھرة. ۱ 

قوله: ”حدثنا أبو بکر إلخ“ قلت: أبو بکر من رجال الجماعةء وکذا محمد ابن 
خازم ابو معاویة. وحجاج هو ابن آرطاق آخرج لە مسلم مقروناء ووصفهہ النسائی وغیرہ 
وفی تقریب التہذیب: (ص٣۳)‏ ٭ صدوق کثیر الخطاً والتدلیسٴ اھ. وفی تہذیب 
التہذیب (۱۹۷:۲) ٭وقال ابن أُبی خیثمة عن ابن معین: صدوق لیس بالقوی: یدلس 
عن عمرو بن شعیب. وقال أٌبو زرعة: صدوق یدلس: وقال ابن المبارك: کان الحجاج 
بفتح مھملة وسکون رای فزاء مفتوحة؛ کما فی المغنی : واسم“محمد بن عبید الله متروك 





١(‏ بشواھدہ أو بغیرھا من الأسباب (مؤلف) ۔ 








اوھ وجوب الغسل من التقاء ا ختانین ۲۱۹ 


کما فی التقریب) وقد رأیت لە فی البخاری روایة واحدة متابعة تعلیقا فی کتاب العتق ء 
وقال الہزار: کان حافظا مدلساء وکان معجبا بنفسەء وکان شعبة یٹنی عليهٴ اھ 
ملخصا . وفیه أیضا: ”قرأت بخط الذھبی: اُکثر ما نقم عليه التدلیس ؛ وکان فیه تیە لا 
یلیق بأھل العلم“ انتہی (۱۹۸:۲). 

قلت: والڑرسال -وفی حکمه التدلیس- عن الضعفاء جرح عند الکل؛ ففی 
تدریب الراوی: 'وقال مالك فی الشھور عنه وأبو حنیفة فی طائفة منہم أحمد فی الشھور 
علہ: صحیح!' 'قال الصنف فی شرح المہذب: : وقید ابن عبد البر وغیرہ ذلك ما إذا لم 
یکن مرسله من لا یحترز وبرسل عن غیر الثقات: فإن کانء فلا خلاف فی ردہ ول 

خی وو ابن العربی فی شرح الترمذی: ٭إِن مالکا إِنھا یقبل مراسیل أُھل 
المدینةٴء واللہ تعالٰی أعلم . وفی نخة الفکر (ص٥٥):‏ “ونقل ابو بکر الرازی من ا حنفیة 
وأبو الولید الباجی من ن ا مالکیة ان الراوی إذا کان یرسل عن الققات وغیرھم لا یقبل 
۱ مرسٰلە اتفاقاً“ اھ قلت: : لا شك فی ان الحجاج ب بن أُرطاة ممن لا یحتج به إلا إِذا صرح 
بالتحدیث واللإخبار لکن اعتمدنا فی هذا الوضع علی قاعدة السیوطی ال مذکورة فی 

وم عمرو بن شعیب فقال الترمذی فی سنہ :)٤۳:۱(‏ وعمرو بن شعیبِ هو ابن 
محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاصء قال محمد بن إسماعیل (البخاری): رأیت 
أُحمد وإسحاق وذکر غیرهما یحتجون بحدیث عمروتزبن شعیب: قال (البخاری): وقد 
سمع شعیب بن محمد من عبد اللہ بن عمرو۔ وقال أبو عیسی: ومن تکلم فی حدیث 
من وپ ھا عیشت ئ مم سوہ کا زار ےل 
ااحرووا7 "اھ . وفی التقریب (ص۹٥۱)‏ فی ترجمتە: صدوقٴ قلت: 


)١(‏ یعنی أُن الحدیث المرسل صحیح (مؤلف)۔ 
() تدریب الراوی نوع ۹ مرسل ص ۰ 











إعلاء السنن وجوب الغسل من التقاء ا ختانین 1 


۵- عن: عائشة رضی الله عنہا قالت: قال رسول الله عو : ہإذا 
جاوز ا ختان الختان وجب الغسلء. رواہ الترمذی ؛ وقال حدیث عائشة رضی 


کفی بالبخاری قدوۃ فی التنقید فھو محتج بهء والإأختلاف غیر مضر کما عرف مرارا 
قوله: ”عن عائشة“ قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة؛ وھو صریح فیما 
ذھب إليه العلماء من اُن الغسل لا یجب إلا بالدخول؛ وأما ما یعارض الباب من 
الأحادیث فمنہا ما فی السعایة (۳۱۱:۱): ”قال السیوطی فی الأزھار امتناثرۃ فی الأحبار 
المتواترة: حدیث ”الماء من الماء“ ۔ اأُحرجه مسلم من حدیث أیَ سعید؛ وأحمد عن أبی 
بن کعب ورافع بن حدیج ورفاعة بن رافع وعتبان الأنصاری وأبی أیوب؛ والبزار عن 
عبد الرحمان بن عوف وجابر وابن عباس وابی ھریرة وابن شاھین فی الناسخ 
وامنسوخ عن انس“ انتہی؛ وا جواب عنە بأأنه منسوخ. یدل عليه ما رواہ الترمذی 
)٦٦(‏ عن أُبی بن کعب قال: ”إنما کان ا ماء من ا ماء رخصة فی اُول الإسلام ثم نھی 
۔عنھااھ. ثم قال الترمذی ھذا حدیث حسن صحیح: وانھا کان ا ماء من ا لماء فی أُول 
الإسلام ثم نسخ بعد ذلك ؛ وھکذا روی غیر واحد من اُصحاب رسول الله کل منہم 
بی بن کعب ورافع بن خدیج“ّ اھ . قلت: وحدیث رافع بن حلدیج رواہ اللإمام ايد فی 
۔مسندہ کما فی نیل الأأوطار )۲۱٦:١(‏ عن رافع بن خدیج قال: نادانی رسول اللہ یَِاُ 
وأُنا:علی بطن إمرأُنی فقمت ولم اُنزلء فاغتسلت وخرجت فأأخبرته فقال: لا١‏ عليك 
لماء من ا ماءء قال رافع ثم أُمرنا رسول اللہ چا بعد ذلك بالغسل ٭ اھ. 
وفيه أیضا: ٭اسحدیث حسنهة ا حازمی: وفی تحسینه نظر لأن فی إسنادہ رشدین 
ولیس من رجال ا حسن“. وفیه أأیضا: ”مجھول“ لأنه قال'' بعض ولد رافع بن حدیج 
فلینظرء فالظاهرضعف ا حدیث لاحسنهٴ اھ. قلت: قد نظرنا فوجدناہ مقبولا علی قاعدة 
السیوطی ا مذکورۃ قریباًء وا جواب عن الإیرادین بأن رشدین بن سعد وإن کان ضعیفا 
عند الأکٹر۔فقد وثقه الھیٹم بن خارجةء کما فی التہذیب (۲۷۷:۳) والاختلاف غیر 
مضر کما عرف مراراً. وأما ا جھول فقد ذکر الزیلعی فی نصب الرایة :)٥٤:٤(‏ ”قال 


: (مؤلف).‎ ٦٤٤٤ فاعله موسی بن یوب کما فی السندعند الزیلعی‎ )١( 














جا وجوب الغسل من التقاء الختانین ٢۲٢٢٣٢‏ 


-٦‏ اُخبرنا: ا حارث بن نبہان عن محمد بن عبید الله عن عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جدہ عبد الله: اُن النبی سئل ما یوجب الغسل؟ 
فقال: و إذا التقی ا لتانان وغات الحشفة وجب الغسل أنرل و لم ینزلء . 
أُحرجہ الاإمام اق محمد غد الله بن وھب فی مسندہ (زیلعی )٦٤ :١‏ وفیه 
ا حارث بن نبہان ضعفه الناس من قبل حفظه وکان صالاء وقال ابن عدی: 
وھو من یکتب حدیثهء کذا فی التہذیب (۲: )۱٥۸‏ ومحمد بن عبد الله هو 
العزرمی ضعفه الأکٹرون لذھاب کتبە؛ وقد روی عنه شعبة وھو لا یروی إلا 





الشیخ تقی الدین: وقد وقع لی تسمیة ولد رافع فی أُصل سماع ال حافظ السلفی وساق 
الشیخ سندہ إلی رشدین بن سعد عن موسی بن أیوب عن سھل بن رافع بن خدیج عن 
رافع بن خدیج فذ کرہٴ . اھ قلت: ولکن لم اُجد ترجمتہ فی کتب الرجال؛ قالاعتماد فی 
هذا ا حدیث علی قاعدۃ السیوطی فقط : لا سیما عند وجود حدیث ابی بن:کعب. 


اکا رواء مسلم )٥٥: ١(‏ عن ابی سعید الندری: ”ان رسول اللہ یا مر علی 
رجل من الأنصارہ فارسل إليه٠‏ فخرج ورأُسه یقطرہ فقال:.لعلنا اعجلناك؟ قال: نعم یا 
رسول اللہ قال إذا اُعجلت أُو اُقحطت فلا غسل عليك وعليك الوضو ٦‏ !ھ.. وا جواب 
عنه ما مر قریبا من النسخ؛ وقد أخحرج مسلم ایض )۱٥٦٥:۱(‏ عن عائشة زوج النبی 
لٹ ؛ قالت: ٭إِن رجلا سأل رسول اللہ یل عن الرجل یجامع أُھله ثم یکسل + ھل 
علیہما یل وعائشة جالسةء فقال رسول اللہ إنی لأفعل ذلك أُنا وهذہ؛ ٹم 
نغتسلٴ اھ ۔ ولا یکن حمل حدیث الاء من اماء علی الاحتلام لقصة ورد فیہا ھذا 
الحدیث وقلارواھا مسلم )۱٥٥:۱(‏ عن ا سم الخدری قال: ےت سول ال 
یوم الإئنین إلی قباء حتی إذا کنا فی بنی سالم وقف رسول اللہ یل علی باب 
عتبان فصرخ ب: فخرج یجر إزارہغقال رسول اللہ پل ا عجلنا الرجل ‏ فقال عتبان: 
یا رسؤل الله( ا رأیت ارول بعول دن امت وحن فاخانعایاانفقال رسول اللہ لا : 
وإنما:ا ماء من ال ماء اھ. وفی :۔نصب الرایة (٤٤؛٥): ٠‏ وھذا السیاق. :یدع روایة من روی 
:عن ابن عباس رضی اللہ عنه ان قوله عليه السلام ٭الاء من الاءٴ کان فی الاحتلام ” 








بی رو سیت و کت 
متابع . ٰ 


اھ. قلت: قال فی فتح الباری (۳۳۹:۱): ”وروی ابن ابی شیبة وغیرہ بإسناد صحیح 
: وش ہیں کے ۱ : 5 5 )١۲ء‏ 
مخصوصة وهی ما یقع فی المنام من رؤیة ال جماع ٠.‏ 
قوله: ”أخبرناٴ ا حارث بن نبہان إلخٴ قلت: ذکرہ ا حافظ فی الدرایةء وقال: 
”اوردہ عبد ال حق: وقال: إسنادہ ضعیف جداء وکأنه یشیر إلی ا حارث: لکن لم ینفرد 
بەء فقد أُخرجہ الطبرانی فی الأوسط من طریق أبی حنیفة عن عمرو بن شعیب به اھٴ 
(ص٢۲)‏ . وفی ھذا الکلام دلالة علی ما ذکرناہ فی للتن ان الحدیث حسن لوجود متابع 
اله قلت: وتابعه الحجاج ب بن أُرطاۃ عند ابن ماجة وأحمد' 'فرواہ عن ابن شعیب عن 
أبیە عن جدہ نحوہ: إلا أأنه قال: وتوارت ال حشفةٴ ' کما مرہ ورجاله ثقات: غیر ان این 
أُرطاة مدلس: 80۷ . وأُخرج سعید بن منصور عن ابی ھریرة: ٭إذا غابت المدورة 
: سر یو کل ٦‏ کہ" )۱۳٢:١(‏ ا وم 4 سنئل: را .نت نقلناہ 
عم رضی ال عت۔ 


الإاجماع علی الغسل من الإکسال: 


بیانە ما رواہ الطحاوی: ”حدثنا روح بن الفرج قال : حدثنی یحیی بن عبد الله بن 
بکیر قال: حدث ٹنی اللیث قال: نحدٹنی معمر بن بی حبیبة عن عبید الله ابن عدی بن 
الخیار قال: تذاکر آسحات رسول الله گلا عند عمر بن ا خطاب الغفسل من ا حنابة 
فقال بعضھم: : إذا جاوز الختان الختان فقد وجب الفسل: وقال بعضھم: الماء من ا ماء 
و" قد اختلفتم وأنتم م أھل بدر اأخحیارہ فکیف بالناس بعدکم؟ فقال علی بن ای 


)١(‏ قلت: وأخرجه الترمذی أیضا فی باب ا ماء من ا ماء عن ابن عباس بسند فیه شريك ۔ 
() قلت: وعند ابن أُبی شیبة أیضا فی الصنف (۱: ۸۹)۔ ۱ 


سا 


کت 


جدہ: اُن سائلا سأل النبی علخ أُلا''' یوجب الاء إلا ا ماء؟ فقال: وإذا التقی 
الختانان وغیبت ا حشفة فقد وجب الغسل٠‏ اُنزل أو لم ینزل٭. اھ أُخرجه 
الطبرانی : کذا فی الزیلعی''' . قلت: رجاله رجال الحسن: اما شیخ الطبرانی 


طالب: یا أمیر اللؤمنین! إِن اُردت اُن تعلم ذلك فاُرسل إلی اُزواج النبی يَلأہ نان 
عن ذلكء فأرسل إلی عائشة فقالت: إذا جاوز ال ختان فقد وجب الغسل: سے 
ذلك: لا اأُسمع اُحدا یقول ا ماء من اماء إلا جعلتہ نکالا“ . قال الطحاوی: ٭فھذا عمر قد 
حمل الناس علی ہذا بحضرة أُصحاب رسول اللہ ُء فلم ینکر ذلك عليه منکر . کذا 
فی عمدة القاری (۷۷:۲) قلت: وٗرجال ھذا السند کلھم ثقات: ثم اُجمع التابعون ومن 
بعدھم علی ذلك؛ قال العینی: ٭ إن إیجاب الغسل لا یتوقف علی نزول: ا ماء: بل متی 
غابت ا حشفة یجب الغسل علیہما وإن لم ینزلاء وھذا لا خلاف فیه الیوم وقد کان 
الخلاف فیه فی الصدر الأول )٢۹:۲(‏ وقال أیضا: ”وفی الغنی لابن قدامة: تغیب 
ال حشفة فی الفرج هو اللوجب للغسل؛ سواء کان الفرج قبلا أو دبرا من کل حیوان 
رون سی او میتا ء طاثعا أو مکرھا ء نائما او مستیقظا“ اھ :)۷٦:۲(‏ وفی البحر: 
“وقد تقدم الدلیل من السنة والإجماع علی وجوب الغسل بالإیلاج ء وإن لم یکن معه: 
إنزالء وھو بعمومه یشمل الصغیرة والبہیمة وإليه ذھب الشافعی ‏ اھ (۰۸:۱). 
قلت: عمومۂ للدبر ولفرج البہیمة نمنوع؛ لأن الاأحادیث الواردة فی الباب کلھا 
مقیدة بمجاوزة ا ختانین ہ أو بالتقاءھما مع تواری ا حشفة؛ ولا یتصور التقاء ا ختانین فی 


. کفا فی الأصلء وفی معجم الطبرانی الصغیر: عبد الله ابن عمر الصفار التستری وھو یروی عن یجیی بن غیلان‎ )١( 


عن این بریغ (ص۳۷٢)‏ - مؤلف> . 
1ا اق "لی ال "ا لات“ ایی فی الزلی :راک قارع فی سام مسائید الإام (ا :۰ ۷۱) ولعله 
هو الصواب (مؤلف)۔ 
(۳) نصب الرایة (۱: )۸٥‏ قبیل حدیث ۲۹۔ 











ذکرہ ابن حبان فی الثقات: کذا فی التہذیب (۱۱: )۲٦٦‏ وعبد الله بن بزیغ؛ 
قال فيه الدارقطنی: لیس ممتروك وقال ابن عدی والساجی: لیس بحجةء کذا 
فی اللسان (۳: )۲٦۳‏ قلت: وھذا لین هین : وقول الدارقطنی ”لیس ممتروك“ 
من أُلفاظ التعدیلء وتابعہ ال جارود بن یزید وأُبو عبد الرحمن ا مقری عند 
الحافظ طلحة بن محمد فی مسندہء فرویاہ عن أبی حنیفة بسندہ کما فی جامع 
السانید (۱: )۲٥۷‏ وباقی رجاله لا یسأل عنہمء فا حدیث حسن. 


الدبر ولا فی فرج البہیمةء فکان إبجاب الغسل فیہما بالقیاس لا بالنص؛ وکذا لا نسلم 
عمومہ لفرج الصغیرۃ؛ والذی دل عليه النص؛ وھو قوله یم : إِذا جلس بین شعبہا 
الأریع ٹم جھدھاء وقوله: إذا جاوز ا ختان الختان ونحوہء ان الإیلاج فی السبیل ا لمعتاد 
یوجب الغسل وھو فرج ا حیة الآدمیة اللطیقة للجماع الصالحة للڑٍیلاجء لأنه هو المتبادر 
منه کما لا یخفی وذلك لأنْ اللام فی ا ختانین للعھد الذھنی ؛ لعدم استقامة معنی ا جنس 
والاستغراق هھنا ء وإلا لوجب علی الصغیرین الغسل بالتقاء ختانیہما ولم یقل بە اُحد . 
والعھود ختانا البالغ والبالغة وفی حکمھما ا مراھق والمراھقة فیجب علی البالغ إِذا أُولج 
فی فرج ا مراھقةء وکذا علی البالغة إذا اُولج مراہق فی فرجھا. ولا شك اُن الدبر وفرج 
البھیمة وفرج المیتة الادمیة وکذا الصغیرة التی لا تطیق الجماع لیس ما یعتاد الإیلاج 
فیهء فلا دلالة للنص علی إیجاب الغسل بالإیلاج فیہاء ولکنا أوجبنا الفسل فی دبر 
الآدمی''' علی الفاعل والمفعول بە احتیاطا'''ء لأن السہب الوجب للفسل هو إنزال 
النی إماٴ حقیقةء کما دل عليه ا حدیث الماء من ا لماء؛ أُو حکما عند کمال سببە؛ وھو 
غیبوبة الحشفة فی محل یشتہی عادةء مع خفاء خروجه کما دل عليه أأحادیث إیجاب 
الفسل بالجلوس بین الشعب الأربع وجھدھاء اُنزل أو لم ینزلء ودبر الدمی مثله لکمال 
السببیة فيه لأنه سبب خروج ا لمنی غالبا کالإیلاج فی القبل حتی أُن الفسقة اللوطیة 
رجحوا قضاء الشھوۃ منە علی قضائھا من القبل ولذا وجب الأئمة الثلاثة فیه الحد 


)١(‏ امراد به الادمی الذی یطیق ولا فھو فی حکم الصغیرة التی لا تطیق . کما لا یخفی (مؤلف)۔ 
)١(‏ فقد قال فی غایة البیان: " واتفقوا علی وجوب الغسل من الإیلاج فی الدبر علی الفاعل والمفعول بەء کذا فی 
البحر“ (۱: ۰۹) (مؤلف)۔ ۱ 


ج-٠١‏ وجوب الغسل من التقاء ا ختانین ۲۲٥٢‏ 


۸- أُبو حنیفة: عن عون بن عبد اللہ عن الشعبی عن علی بی ای 
طالب رضی اللہ عنه أُنه قال: ”یوجب الصداق ویہدم الثلاث ویوجب العدة 
ولا یوجب صاعا من ا ماءٴ أُحرجه الإمام محمد فی الآثار وقال: یعنی إذا التقی 
ا ختانان وجب الغسل اُنزل أُو لم ینزل. جامع السانید )۲٥۷ :١(‏ قلت: رجاله 
کلھم ثقاتء وسماع الشعبی عن علی رضی الله عنه مختلف فيه؛ ولا ضیر 
فان مرسله صحیح أیضا کما صرح بە فی التہذیب (ہ:۷٥).‏ ۱ 


ووافقھم صاحبا الإمام مناء فلأن یوجب الغسل أولی. وأما أبو حنیفة فاأحتاط فی الحد 
فأأسقطہ: واحتاط فی الغسل فأُوجبہء والاحتیاط فی کل باب مما یناسبه وجعل الدبر 
کالبھیمة بعیدا جداء کما لا یخفی؛ وناھيك بإیجاب الأئمة الثلائة التعزیر فی إتیان 
البھیمة وا حد فی اللواطة . تم ا فرج المیتة الادمیة والصغیرة التی لا تطیق مثل البھیمة 
عندناء لأنه لیس بمحل یشتہٰی عادةء فانعدم کمال السببیة فیهء فلا یجب الغسل إِلا 
بالإنزال حقیقة فاندفع ما ان ےت (وھو قولہ 
کل دإذا التقی الختانان وتوارت ال حشفة إلخء) الوجوب بالإیلاج فی الصغیرة التی لم . 
تبلغ حد الشھوة وا لمیتة الآدمیة وأصحابنا منعوہ إلا أُن ینزل -إلی اُن قال- لکنه یستلزم 
تخصیص النص بالمعنی ابتداء اھ“ )٤٥:١(‏ ووجه الاندفاع ما عرفت ان النص لا 
را کون لغم مھ الات فی السبیل العتاد وفرج الیتة والصغیرۃ ا اد 
ولو سلم کون النص یعمھما فقول أُصحابنا لیس من تخصیص النص بالقیاس ابتداء بل 
هو من القول بوجب العلةء وھو ما ذکرہ مشایخنا ان إنزال النی هو الوجب: ۰ 
حقَيقة او تقدیراہ وجواب آخر آؤ العام إذا کان :ظنیاً پجوز تخصضیضة نالقیاس ابقداء 
وما نحن فيه من ھذا القبیل : لأنه ظنی الثبوت وإن کان قطعی الدلالة. کذا فی البحر 
() ملخصا۔ وأورد علینا النووی فی شرح الھذب بأن ما ذکرتم من اللوجب ینتقض 
بوطیئ العجوز الشوھاء امتناھیة فی القبح العمیاء البرصاء المقطعة الأطراف: فإنه یوجب 
الفسل بالإتفاق مع أنە لا یقصد بە لنۃ فی العادة . وجوابہ اُنه لا نسلم أُن اٹحل لا 
تع تال فلية اسات انائت رعیہ ھ شوہ می الفجوز امام دون 

الصغیرة التی لا تشتہی؛ وما نقل عنه أنه رای شیخا یقبل عجوزا فقال: لکل ساقطة - 








اعلاء السان ۱ کے ہو 


باب وجوب الغسل من ا حیض والنفاس 


۹- عن: عائشة رضی الله عتہا أن فاطمة بنت أبی بی کانت 
تستحاض؛ فسثلت اتی ون و فقال: ورذلك عرق ؛ ولیست بالحیضة فإذا 


لاقطةء ولئن سلم فاجتماع هذہ الأوصاف الشنیعة فی امرأة نادرہ ولا اعتبار بە. کذا فی 
البحر وتعلیقه .)٤٥۹:۱(‏ 


حکم ا مباشرة الفاحشة: 

استدل أُصحابنا بأحادیث الباب علی انتقاض الوضوء با مباشرة الفاحشة. بیانه 
ان الشرع أقام الإیلاج فی محل مشتہی مقام الإنزال لأنه سبب مخروج ا منی غالباً 
وکذلك ا لمباشرۃ الفاحشة علی الصفة التی ذکرھا الشایخ لا تخلو عن خروج المذی 
عادة إلا أأنه یحتمل أأنه جف طرارة البدن فلم یقف عليهء أو غفل عن نفسه لغلبة 
الشبق؛ فکانت سببا مفضیا إلی ا خروج؛ فلما کان الفضی إلی خروج المنی فی حکم 
الإنزال وأوجب الغسلء فکذلك الملفضی إلی خروج ا مذی غالبا فی حکم خروجه 
حقیقةء فأوجب الوضوء؛ وإِقامة السبب مقام السبب طریقة معھودة فی الشرع 
خصوصا فی أمر یحتاط فیە؛ کما یقام نفس النکاح مقام الوطیٔ فی حرمة امصاھرةء 
ویقام نوم الضطجع مقام ا حدث: ونحو ذلك؛ کذا هھنا۔ کذا فی البدائع (۳۰:۱) مع 


7 /۲مٌٌٗ0ٌ"ٌمٌممجہ. 
نعغییر بسیر ھی التقریر . 


باب وجوب الغسل من ا حیض والنفاس 


قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ“ قال ا مؤلف: دلالته علی ا جزء الأول من 
الباب ظاہرۃء فإنه يك أُوجب الغسل بعد انقطاع ا حیض ٠‏ 


. وقد مر بعض الکلام علی الباشرۃ الفاحشة فی باب الوضوء علی من نام مسرخیا مفاصلہ‎ )١( 


۲۲۷ ۱ ١٠-ج‎ 


اأُقبلت ا حیضة فدعی الصلاة ٠‏ وإذا اُدبرت فاغتسلی وصلیء ٠‏ (رواہ البخاری 
1... 

۷۰- عن: : معاذ کو او 5ے : دإذا مضی للنفساء سبع؛ ثم 
رات الطھر فلتغتسل ولتصل٠.‏ رواہ ا حاکم فی مستدرکه او سال 
وإسنادہ صحیح علی قاعدۃ الکنز المذکورۃ فی خطبته . 


باب جواز ترك الغسل من غسل المیت 


۱- عن: الحاکم عن أبی علی الحافظ عن أُبی العباس الھمدانی 


قولہ: ماد ى. قال .0 ات کما ا یظھر من لتاہ 1س 
وقید لس اقاقی, 2 اجساع : قد ف۳ علی انی رہ قبل السبع ات 
لت النبی چل والتابعین ومن بعدھم علی ان ےت إلا 
أد وی ہت فإنہا سح اھ مشنستہ ”وقد 
2 ہ ویندب و ئل زا مل ان او" 


.٣ھ‏ ١٢ا2‏ 0 ۲ 
باب جواز ترك الغسل من غسل ا لیت' ' 


۹ِ 


قوله: - ایال" قال اللؤ لف: قال لئ فی السراج المنیر شرح ا جامع ۲ 


۲۱٢٢ رقم‎ ۹۹ :٥ أقوال: النفاس وبعض أُحکام ا حیض‎ )١( 
_ قد کان فیه خلاف فی الصدر الاأولء فروی عن علی وأبی ھریرة اُن من غسل الیت وجب عليه الفسل۔ وھو‎ )۲١( 
قول الإمامیةء کما فی نیل الأوطار ۱: ۲۰۷ وأما الن فقد انعقد الإجماع علی عدم الوجوب ۔‎ 


٦ 





اغلاوالتن* ۔ رھ اتل من غسل الیث ۱ و۲۲۸ 


الحافظ ثنا أبو شیبة ثنا خالد بن مخلد عن سلیمان بن ھلال عن عمرو عن 
عکرمة عن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ : : لیس عليکم 
فی غسل میتکم غسل إذا غسلتموہ؛ إِن میتکم بموت طاہر أو لیس بنجس"ء 
فحسیکم ان تغسلوا أیدیکم . رواہ البیہقی وقال: ”ھذا ضعیف وا حمل فيه 
علی أبی شیبة“ - قلت'': : ابو شیبة هو إبراھیم بن أُبی بکر بن ابی شیبة؛ 
احتج بە النسائی ووثقه الناس ؛ ومن فوقھم احتج بہم البخاری: وأبو العباس 


الصغیر: ”ای (غسل) واجب فیحمل حدیث من غسل میتا فلیغتسل علی الندب“ٴ اھ 
)۲۲٣(‏ والسعایة: ”قال ا خطابی فی شرح سنن أبی داود: لا أعلم اُحدا من الفقھاء 
یوجب الغسل من غسل المیت ولا الوضوء من حمله؛ ولعلە أمر ندب“ (۲۷۱:۱). وفی 
لتلخیص ا بیر بعد نقل هذا الحدیث: " فیجمع بینە وبین لامر فی حدیث ابی عریرۃ بن 
الأمر علی الندب و امراد بالفسل غسل الایدی؛ کما صرح به فی ھذا سس ویژید اُن 
ہر فی للندب ما روی الخطیب فی ترجمة محمد بن عبد الله اخظزومی''' من طریق عبد 
الله بن اأحمد فذکر أثر الباب ٹم قال'“ وقو این ما جمع بە بین مختلف هذہ 
الأحادیث اھ قلت: ہل أحسن ما جمع بە بین مختلف ھذہ الأحادیث هو ان یفسر 
الرفوع بالمرفوع؛ وھو حمل لفظ الفسل علی غسل الایدی؛ وغسل بعض الصحابة منە 
لیس مما لا یدرك بالرأًی؛ ولیس فیه ذکر عھد النبی يك حتی یقال: إنه مرفوع حکمی 
ولکن یرد عليه حدیث أُبی عریرۃ رضی اللہ عنهء فإنه یبعد ان یراد فيه من الغسل ھذا 
العنی: فأحسن ما جمع بە بین مختلف نہ الأحادیث ما رواہ الخطیب؛ وأقل ما ورد_ 
فیه هو غسل الایدی؛ وحدیث کس ھریرة رضی ال عنه قد رواء الترمذی وحسنه مرفوعا 


)١(‏ مکذا فی الأصلء ومثله فی التلخیص ا بیر نقلا عن البیہقی؛ ولکن وقع فی النسخة المطبوعة من البیہقی 
بلاط "اف لی می ظاغی رات الہم لی شس2“ ۰ال کا اسنا 

۱۸۲ رقم‎ ۱۳۸ :١ قائلہ ا حافظ ابن حجر فی التلخیص ؛ باب الغسل‎ )١( 

)٣(‏ کذا فی الأصلء ولکن وقع فی التلخیص ” انخرمی بدل ”اخزومی ٴ وھو الصحیح؛ فإن الخطیب اِنھا ذکرہ فی 
ترجمة محمد بن عبد الله أَبی جعفر اخرمی (تاریخ بغداد ٦٢٤ :٥‏ رقم ٢۲۹۳)۔‏ 

)٤١(‏ یعنی ا حافظ ابن حجر فی التلخیص ۱: ۱۳۸۔ 











ج-٠١‏ جواز ترك الغسل من غسل المیت .۰ے ۲٢۹‏ 


الھمدانی هو ابن غقدة حافظ کبیر تما تکلموا فیه بسبب الذھب ولامؤر 
أُخری ولم یضعف بسبب التون أُصلاء فالإسناد حسن اھ (التلخیص ا بیر) 
وفی شرح ا مولوی سراج أحمد علی سنن الترمذی (۲: ۲۸٢‏ نظامی): قال 
الحاکم علی شرط البخاری وأقرہ الذھبی . 

۷۳۲- عن: عبد الله بن أحمد بن حنبل قال: قال لی أبی: کتبت _ 
حدیث عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر: کنا نغسل المیت فمنا من یغتسل: 


(۱۱۸:۱) بلفظ: ”من غسله الغسل؛ ومن حمله الوضوءء یعنی الیت' اھ. ورواہ 
الضیاء القدسی عن أبی سعید ا خدری مرفوعا: ٭الغسل من الغسل والوضوء من 
ا حمل“. کما فی العزیزی (۷:۳) وإسنادہ صحیح علی قاعدة کنز العمال المذکورة فی 

خطبتہء وذکر فی التلخیص :)٠:١(‏ ”قال عبد الله بن صالح: ثنا یحیی بن أیوب عن 
عقیل عن الزھری عن سعید بن السیب عن بی ھریرۃ رضی اللہ عنه رفعہ: : من غسل 
میتا فلیفتسل . ذکرہ الدارقطنی وقال: فيه نظرء قلت: رواته موثقون : وقال ابن دقیق 
العید فی الإمام: حاصل ما یعتل بە وجھان: اأحدھما من جھة الرجال؛ ولا یخلو إسناد 
منہا من متکلم فیه: ٹم ذکر ما معناہ اُن اأحسنہا روایة سھیل عن أبیە عن أُبی ھریرة؛ 
وھی معلولةء وان صححھا ابن حبان وابن حزمء فقد رواہ سفیان عن سھیل عن أٛییە 
عن إسحاق مولی زائدة عن أُبی ھریرۃء قلت: إسحاق مولی زائدة أُنحرج لە مسلم فینبغی 
اُن یصحح الحدیث“. وفیه أیضا: ”وذکر ا ماوردی أُن بعض أُصحاب ا حدیث خرج 


(١) 
اھ.‎ 


لهذا ا حدیث مائة وعشرین طریقاء قلت: ولیس ذلك ببعید 





فائدة: 

فی حجة اللہ البالغة (۱۸۱:۱): ”وأما غسل الیت فلان الرشاش ینتشر البدن 
وجلست عند محتضر فرأیت ان اللائکة الؤکلة بقبض الاُرواح لھا نکایة عجیبة فی 
أُرواح ا حاضرینء ففھمت أُنە لا بد من تغییر ا حالةء لتتنبه النفس خالفھا ٠ً‏ وفی 


)١(‏ التلخیص ۱: ۱۳۷۔ 








إعلاء اللسنن ۱ ۱ کی 





ومنا من لا یغتسل . قال قلت: لا( قال: فی ذلك ال جانب شاب یقال لە محمد 
بن عبید الله یحدث بە عن أُبی ہشام اخزومی عن وھیب؛ فاکتبه عنه. قلت: 
هذا إسناد صحیح (التلخیص البیر) . 


ہاب عدم وجحوب غحسل ا جمعة وکونە سنة منہا ومن ا حجامة 
۳- عَِقخ: آبی ھریرۂ قال قال رسول اللہ مر : امن ترطنا فاحسن 


مجمع البحار: "بل ہو مسنون؛ وذھب بعضهم إلی وجوبە واکٹرھم حملوا علی ان 
شرح أُبی الطیب علی سنن الترمذی ٴ (ج٣‏ ص۲۸۰). 

وقال شیخی: أُما حکمة استحباب الوضوء من حمل ال نازۃء فعسی ان یکون اُن _ 
الحامل یلحقه الوحشۃة والدھشة عادةء فناسب ان یتدارك بالوضوء ال مورث للجمعیة 
والانشراح اٰھ . قلت: فأدنی الاستحباب فی غسل الیت غسل الأیدی وأعلاہ الغسل 
ژاللشتخب فی ا حمل من الجنازۃ الوضوء وحکمة القسل والوضوء تحصیل الائشراح مع 
التنظیف فی الغسل: + وھو فی الغسل یزید ویناسب ذلك أیضاء > لن القرب من الیت فی 
وو یت 7ود کرت وو مو ہہ المرام 
اُھله ٤‏ أراد ْ یعود کت تا بینہما وضوءٴٌ 7 مسل: زاد اخاکی: ”فانه اُنىشط 
للعود“ اھ . 


باب عدم وجوب 'غسل الجمعة وکونه سنة منہا ومن ا حجامة 
قول: ”عن ابی هریرۃ إلخ٭ٴ قال المؤلف: وفی نیل الاٌوطار (۲۳۲۰۱): ”قال 


القرطبی فی تقریر الاستدلال بہذا الحدیث علی الاستحباب ما لفظہ: ذکر الوضوء وما 
معه مرتب عليه الثواب المقتضی للصحةء یدل علی ان الوضوء کاف . قال ابن حجر فی 





> ئ رھ رس ور فقوم ھی وت ۲٣‏ 





الوضوء ڑ ٹم أنی ا حمعة فدنی واستمع رائضت غفر له ما بینہ وین اححمعة 
۰+(" مب ا کی تک وقال: هھذا 
حدیث حسن صحیح . 
۷۹- عن: سمرة بن جندب قال: قال رسول الله ای : ٭من توضاً یوم 
ا جمعة فبہا“' ونعمت: ومن اغتسل فالغسل أُفضلٴ . أحرجہ الترمذی (۱: 
(٥‏ وقال: حدیث حسن؛ ورواہ ابن خزیمة فی صحیحہ (العزیزی ۳: ۳۲۷). 
-۵٥‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: درکان زسول الله ا یختسل 
من اُربع : من ا لحنابة؛ ویوم ری سوج ہو نے وو اف 
داود وصححہ ابن خزمة' ' کذا فی بلوغ ا مرام. 


التلخیص: إِنه من اُقوی ما استدل به علی عدم فرضیة الغسل یوم الحمعة“ | ر٣‏ 

قوله: ”عن سمرة إلخ٭ٴ قال ا ملف :دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. 

قوله: ٭عن عائشة إلخ 'ٴقال المؤلف: لفظ ٭ کان“ یدل علی کون المذکورات 
سنة وقد قام الدلیل علی افتراض غسل النابة فھو فرض: وأما غسل ا حمعة فھو سنة 
ری وہ جو رو ا ا : ۱۸۱) ”ما المحمجامة فاأن 
جاذب للدم من کل جانب فلا یفید نقض الدم من العضوء والغسل یزیل السیلان: 
ویمنع انجذابهہ ۔ 

وأما ما رواہ السبعة (الشیخان وأصحاب الستن الارََعَة والإمام اد عن أبی 
سعید الخدری رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ بل قال: ”غسل الجمعة واجب علی کل 
)١(‏ قال بعضھم: معناہ ”فبالرخصۃة أُخذ“ کذا فی العزیزی (مؤلف)۔ 
)١(‏ یعنی اُوردہ فی صحیحه ۱: ۱۲١‏ حدیث ۲٥٢‏ باب استحباب الاغتسال من الحجامة: 
(۳) ذہب الجمھور إلی اُن غسل ا جمعة لیس بواجب: وخالفھم أُھل الظاھر فقالوا: إنه واجب : وحکی ھذا القول 


عن أُبی عریرۃ وعمار وعمر وجمع من الصحابة والحسن البصری؛: وھو روایة عن مالك والشافعی: والأاصح 
أنہما مع ا جمھور (ملخص من نیل الأوطار ۲٢٣ :١‏ باب غسل ا جمعة ۔والنووی ۲۷22۵۱۷ کتاب ا لحمعة). 








إعلاء السنن عدم وجوب غسل یوم ا جمعة ‏ وکونە سنة لھا وللحجامة ۲و 
کے ا سیت سے سے سے صسےےھ سے ہاچ ہے مد پجتھ جیویےسییے 


۷۹۰- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: قال رسول اللہ با : ×إِن 
کی الس اھ سر اف 
سلر" . کما فی بلوغ ا مرام 0۸0 وف عنیی ھی کا بی رت زا" 
بلفظ: ”من انی الجمعة فلیغتسل٭ اھ قلت: ھذا اللفظ رواہ الترمذی وابن ماجة؛ زاد 
البیہقی: ”ومن لم یأتہا فلیس عليه غسل“. قال النووی فی الخلاصة: "'وسندھا 
صحیح . کذا فی نصب الرایة للزبلعی المحدث'”' قلت: قال الترمذی: ”حسن صحیح 
ونقل أیضا عن البخاری تصحیحه ای ورواہ ابن حبان فی صحیحہ والبیہقی فی 
ند ای نت العغال ۱15۲70 می نآ تی الجمعة من الرجال والنساء فلیغتسل: 
ومن لم یأُتہا سرت والنساء اھ . وحدیث بلوغ المرام ذکرہ فی 
النتقی بلفظ "غسل یوم ا جمعة واجب علی کل محلم والسواك وآن بِس من الطیب 
ما پقدر عليه“ وھذا یدل علی أُنه أراد بلفظ الوجوب تأکید استحبابەء کما تقول؛ 
”حقك علی واجب“ ”والعدة دین“'٭ بدلیل أنه قرنه ما لیس بواجب بالإجماع؛ وھو 
السواك والطیب ۲۲٦: ١(‏ و۲۲۷ مع نیل الأوطار)ء وبدل علی عدم الوجوب ما ورد عن 
الصحابةء فمنه ما فی مجمع الزوائد )١١: ١١(‏ عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه 
قال: ”من السنة الغسل یوم ال جمعة' '. رواہ الہزار ورجاله ثقات اھ وفیە ا٘یضا عن علی 
رضی اللہ عنه قال: ”یستحب الغسل یوم ا جمعة ولیس بحتم رواہ لطبرانی فی الاؤسط 
وزجاله ثقات .٦۲١۷:۱(‏ 


: قولە: ”عن ابن عباس إلخ“ٌ قلت: :دلالته علی سنیة الفسل للجمعة ظاھرۃء والأمر 
و و ا لا قرنہ بقولہ "ولیمس طییا ِن کان وبقوله آوست سا 


۱۲۱:۱ کنا فی الأصل؛ ولعله تصحیفء لأن الحدیث إنما ورد بلفظ ”محتلمٴء (البخاریء باب الطیب للجمعة‎ )١( 
ومثله وقع فی‎ )٥٥:٥ والنسائی فی ا جمعة‎ ٦۹ :۱ ومسلمء کتاب ا جمعة ۱: ۲۸۰ وأبو داود فی أبواب الغسل‎ 
۱ بلوغ ارام ۔‎ 

۔۳٦۹ص بحث المشھور‎ ٠٣ نوع‎ )٢( 

۔٠٣ تحت حدیث‎ ۸٦: )٣( 

)٤(‏ قد روی الطبرانی فی الأوسط ہذہ الجملة مرفوعاء آقیا نی اقات مین 











وم عدم وجوب غسل یوم ا جمعة و کونە سنة لھا وللحجامة ۳٣‏ 


فلیمس منەء وعلیکم بالسواكء. 
٠‏ رواہ ابن ماجة بإسناد حسن (الترغیب للمنذری ص .)۱۲١‏ 

۷- حدثنا: ابن مرزوق قال: ثنا یعقوب بن إسحاق قال: ثنا شعبة 
قال: أُخبرنی ضرر و مرا عن زاذانء قال: سألت علیا رضی اللہ عنه عن 
الغسل؛ فقال: اغتسل إذا شثت فقلت: إنما أُسثلك عن الغسل الذی هو 
الفسلء قال: ”٭یوم الجمعة ویوم عرفة ویوم الفطر ویوم الأضحیٴ . أخحرجہ 


را پک ۷طى الرعوب اعلف لئعش ر غیت بل فلز سقالت سا 
لات ار پئی اس اللسل غلی فولہ آآج متا عاعل اھ لسلفی' رفة 
مشترکة بین ا لجمعة وبینہماء فیعم الحکم لعموم العلة. قال فی الھدایة: ” والعیدان ممنزلة 
ا جمعة لأن فیہما الإجتماع؛ فیستحب الاغتسال دفعا للتاذی بالرائحة“ ۰۹:۱۱ مع 
الفتح) . 

قوله: "حدثنا ابن مرزوق إِلخ٭ٴ قلت: معنی قوله ”أُسثلك عن الغفسل الذی هو 
الفسل" یعنی: أُسثلك عن الفسل الذی فی إصابتہ الفضل + ما ورد عند ابن أبی شیبة: 
وغیرہ فی هذہ الروایةء قال: "لا یل بل الغسل الستحب: قال: اغتسل کل یوم جمعة 
ویوم الفطر ویوم النحر ویوم عرفة“ء کذا فی کنز العمال (۱۳۹:۰) قلت: وھو موقوف فی 
حکم امرفوع؛ فإِن الصحابی لا یحکم باستحباب شیء من عند نفسہ ۔ تم اعلم ان امراد 
بالسنة فی قول أصحابنا: "وسن رسول اللہ لو الفسل للجمعة والعیدین وعرفة 
والإحرامٴ السنة الزائدۃ التی یقال لھا : سنة العادةء ولا فرق بین النفل والسٹن الزوائد ۔ 
من حیث ا حکم لأنہ لا یکرہ ترك کل منہما منہماء صرح بە فی الشامیة )۱۰٦:١(‏ لا سنة 
الھدی التی ھی السنة اللؤکدة؛ لانہا قریبة من الواجب یضلل تارکھاء لان ترکھا 
استخفاف بالدینء کالاأذان وال جماعة والاإقامة ونحوھا صرح بہ فی الشامیة أیضا 
)٦(‏ وھذہ الاغتسالات لیست كکذلك: فلا یضلل تارکھا ولا یپوجب ترکھا کراہیة - 
ولا استخفافا بالدینء یدل علی ذلك قولہ یا : ”من توضأً فأأحسن الوضوء ثم اتی 
الجمعة قال: فاستمع وأنصت غفر لە ما بین ا جمعة إلی ال جمعة وزیادة ثلشة أیام رواہ 








إعلاء السنن عدم وجوب غسل یوم ا جمعة ‏ وکونە سنة لھا وللحجامة ۲۳ 
ا ہی سے ہے سس کر سے سس سے کس وش شوہ اچرچ پا سے 


الطحاوی فی معانی الآثار (۷۱۰:۱) ورجاله رجال مسلم إلا ابن مرزوق ؛ فھو 
من رجال النسائی ثقة کما فی التقریب (۱۱:۱) فھو حدیث صحیح . 


مسلم (مشکاة ۹۹:۱) فذکر الوضوء وما معه مرتبا عليه الثواب لجزیل یدل علی اُن 
الوضوء کاف وترك الغسل لا یوجب إساءة ولا کرامةء وإلا لم یستحق المقتصر علی 
الوضوء وحدہ مثل ھذا الثواب . 

ویدل لە أٔیضا حدیث سمرۃ مرفوعا: ”من توضأً یوم ا لجمعة فبہا ونعمت؛ ومن 
اغتسل فالفسل أفضل“. حسنہ الترمذی وأنخرجہ ابن خزیمة فی صحیحہ (کما فی 
العزیزی ۳۲۷:۳) وحدیث ابن عمر ان عمر بن الخطاب رضی اللہ عنە بینا هو قائم فی 
الخطبةء إذ دخل رجل من ال مھاجرین الاأولین من أُصحاب النبی چا ء فناداہ عمرء أیة 
ساعة هنە؟ فقال: إنی شغلت فلم انقلب إلی اعلی حتی سمعت التاذین فلم اُزد ان 
توضأت ۔ فقال: والوضوء أأیضا؟ وقد لمت اُن رسول اللہ جم کان بر بالفسل الخ : 
اأُخرجه البخاری. 


یل 00020 ای یلع لاصارلا لی دوب حدبت سس حت 5ا 
لعثمان: : والوضوء أُیضا؟ وقد علمت ان رسول ال بل آمر میں ء فلو علما اُن أمرہ 
ود اھ لات فاغتسل“ اھ (۲۳۹۰:۳). 

قلت: وکذلك لو علما ان أُمرہ علی السنیة بالتأکید: لکونہا قریبة من الوجوب 
یضلل تارکھا قال العینی: ”ومذھبنا الشھور أنه (اأی غسل ا جمعة) منتحب لکل 
مرید انی إلخ )۳٤٣٣۰:۳٣(‏ وقال فی الھدایة ٴ اص (القدوری) علی السنیة ٠‏ وقیل: ھهذہ 
الاغتسالات الاربعة مستحبةء وسمی محمد الغسل یوم ا جمعة حسنا فی الأصل“ اٰھے 
قال ابن الھمام فی الفتح: ”وھو النظرٴ ثم بسطه ما لا مزید عليه ١(‏ ۷۰) وقواہ فی 
العنایة أأیضاء وقال فی الدر: ”وسن لصلاۃ جمعة ولصلاة عیذ ٴ اھ قال العلامة الشامی: 
٭ھو من سنن الزوائد فلا عتاب بترکه کما فی القھستانی" اھ (۱۸۵:۱). 

فان قیل: ان حدایت عالفة رضی اه عَا قالت: ”کان رسول اللہ جا یغتسإ 





ج-١‏ عدم وجوب غسل یوم ا جمعة و کونە سنة لھا وللحجامة ٣٢‏ 


اغتسل یوم ای قمل ای لاج قی اسام فارلی۔ 2 ہت 


من أُربع؛ من النابة ویوم ا جمعة ؤمن ال حجامة ومن غسل المیت“. زواہ أبو داوہ 
وصححہ ابن خزمة (بلوغ ا مرام ۱۷:۱) یدل علی کون ا مذکورات سنة مؤکدةء لأن: 
کلمة ٭ کان " فی مثل ھذا اللوضع تدل علی التأکد: وقد قام الدلیل علی افتراض غسل 
ا جنابةء فھو فرض: وأما غسل الجمعة فینبغی ان یکون سنة لھذا الحدیث: وکذا غسل 
ا حجامة. ۱ 

قلنا: قد وقع فی ھذا الحدیث الاغتسال عن غسل المیت: وأُنت لا تقول إنه سنة 
مؤکدة؛ فلما لم یدل لفظ ٭ کان“ المذکور فی ا حدیث علی سنیة ھذا الفسل؛ فکیف ۔ 
یستقیم بہا الاستدلال علی سنیة ما عداہ من ا مذکورات؟ ولو سلمء فأبن الدلالة فیہا 
علی کونہا سنة مؤکدة؟ بل غایة ما فيه اُن تکون تلك الاغتسالات من السنن الزوائد 
وھذا إٰذا سلمنا دلالة لفظة ” کان علی المواظبة والاستمرار دائماء وھ منوع کما سیأتی 
نعم! یدل علی کون غسل ا جمعة من الزوائد ما اأُخرجہ ابن*حبان فی صحیحہ -کما فی 
الکنز- عن أبی ھریرة رضی اللہ عنه: ”من فطرة الإسلام الغسل یوم ا لجمعة والاستنان 
والاستنشاق'''“ اھ(۱:٣٦٦)‏ وأما غسل ا حجامة فمستحب عندناء صرح بە فی فتح 
القدیر )٤۸ :١(‏ وکذا الاغتسال من غسل ال میت؛ وحدیث عائشة ھذا لا یدل علی 
المواظبةء لأنہا ذکرت الغسل من غسل الیت بلفظة ” کان“ أیضاء ولم یثبت غسل 
ایت عن النبی ںَ بیدہ الکریمة حتی یغتسل منە قاله السندھی فی حاشیة أبی داود 
)٦٦(‏ فالمعنی: کان یأمر بالفسل من أُربع ٠‏ ویحمل الأمر فی الجنابة علی الوجوب: 
وفی الثلائة الباقیة علی الندب . قال الخطابی: وقد یجمع اللفظ الأشیاء ا ختلفة 
الأحکامء وقرائن الألفاظ والمعانی ترتبہا وتنزلھاء ففسل الِنابة واجب والئلائة غیر 
واجی“ ا کذا فی حاشیة أبی داود مع تغیر یسیر. ۱ ۱ 

قولہ: ”عن أبی ھریرۃ إلخ ٴ قلت٠‏ قولہ با ”من اغتسل یوم ا جمعة غسل 
الجنابة ‏ یدل بظاھرہ علی کفایة غسل ا جنابة عن غسل الجمعةء وبە قال أُصحابنا کما 


(١)‏ کذا فی الکنز وذکرہ الھیٹمی فی موارد الظمان (ص۸٤۱‏ رقم ٠ھ)‏ ر بلفظ بلفظ ”من فطرة الإسلام الغفسل یوم ا جمعة 
والاستنان وأخذ الشارب وإعفاء اللحا إلخ“۔ 








الحدیث رواہ مالك والبخاری ومسلم وأٗبو داود والترمذی؛ کذا فی الترغیب 
.)٦٢٤١١١(‏ 


۰ ً 2 کے 7 "٦‏ 7 07 و 
فی البحر: ”ولو اتفق یوم ا جمعة ویوم العید آو عرفة وجامع ء ثم اغتسل ینوب عن 
الکلء کذا فی معراج الدرایة اھ )٥٦٥:٦(‏ وھو القیاس؛ لان سبب مشروعیة مذا 
الغسل لاجل إزالة الاوساخ فی بدن الإنسان لازم منہا حصول الأذی عند الاجتماع ء 
کما صرح بہ فی البحر )٢٦٦٦(‏ ویؤید ذلك ما رواہ آسو داود عن ابن عباس؛ وسکت 
عنہء اُن ناسا من اُھل العراق سألوہ أتری الغسل واجبا؟ قال: لا١‏ ولکنە اُطھر وخیر من 
علی ظھورھم وکان مسجدھم ضیقا مقارب السقف؛ فخرج رسول اللہ يك فی یوم 
حاں وعرق الناس فی ذلك الصوف حتی ثارت منہم ریاح؛ اذی بعضھم بعضاء فلما 
وجد رسول اللہ ا ذلك الریح قال: ”أیہا الناس! إذا کان مذا الیوم فاغتسلوا اھ 
(۷۱) ولا کان ذلك سبب مشروعیته فهذا یتأتی بالفسل مطلقاء سواء کان بنیة 
ا جمعة أو لأجل النابة قال أُبو داود: وإذا اغتسل الرجل بعد طلوع الفجر أُجزأہ من 
غسل ا جمعة؛ وإن اُجنب .)٤٥٤٥:١(‏ ۱ 
ویحتمل أُن یکون تقدیرہ: من اغتسل یوم ا جمعة مثل غسل ا جنابةء علی معنی 
التشبیه وا لمراد الغسل الکامل بحیث لا یشذ عنه موضع شعرۃ من ا جسم؛ کما هو 
ا جمعة کغفسله من الجنابة ومسح من دھن أُو طیب إِن کان عندہ؛ ا حدیث ‏ (کنز 
العمال (٦٦٢٦١‏ وما اأحرجه أبو بکر العاقولی فی فوائدہ عن عمر بلفظ: ” إذا جاء اُحد کم 
إلی ا جمعة فلیغتسل اغتساله من ا جنابة“. کما فی الکنز؛ أیضا )۱٦٦:١١(‏ ولم اُقف 
علی سندھما . وعلی مذاء فلا یدل الحدیث علی کفایة غسل ال نابة عن غسل ا جمعة؛ 
'لأن الاحتمال یضر بالاستدلال۔ نعم! یدل عليه دلیل القیاس الذی مر ذکرہ فی کلام 


)١(‏ قلت: ولکن ال جماع یوم الا کیو السرت وإن فعل یفسد حجہ إِن کان قبل الوقوف: وعليه البدنة إِن کان 
بعدہ فافھمء فکلام البحر محمول علی ما إٰذا أراد إُنشاء الاإاحرام فی عرفات؛ وجامع قبل ان یحرم تم اغتسل 
فینوب عن الکل (مؤلف). 











سی عدع وجوب غسل یوم ا جمعة و کونه سنة لھا وللحجامة ۷ 


۹- عن: عبد اللہ بن أُبی قتادة قال: دخل علی أبی وأُنا انختسل یوم 
الجمعة فقال: غسلك ھذا من جنابة أُو للجمعة؟ قلت: من جنابةء قال: أعد 
لا آغرہ ان ممعت رسزل ال یقول: دمن اغتسل یوم الجمعة کان 
فی طہارۃ إلی ا جمعة الأخحریء. رواہ الطبرانی فی الأوسط وإِسنادہ قریب من 
اكِسرن ہ وابن خزیة فی صحیحہ وقال: حدیث غریب؛ ورواہ الحا کم بلفظ 
الطبرانی وقال: صحیح علی شرطھما''' ورواہ ابن حبان فی صحیحہ اھ کذا 

فی الترغیب .)٦۲٤:١١(‏ 


۷۰- حدثنا: سھل بن یوسف عن حمید عن بکر بن عبد الله المزنی 
عن ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: ”من السنة ان یغتسل إذا راد اُن یحرم“. 


البحر 

قولہ: ”عن عبد الله بن أُبی قتادة إلخ“ دلالته علی أُفضلیة إفراد غسل ا جمعة عن 
غسل ا لنابة ظاھرةء وروی البیہقی فی الشعب وضعفہ: والدیلمی عن أبی ھریرة 
(مرفوعا): ”ا یعجز أحدکم ان یجامع أھله فی کل جمعۃ؟ فإن لە أجرین أجر غسله 
وأجر غسل امرأته'. وفیه دلالة علی کفایة غسل یوم ا جمعة؛ کما لا یخفی علی 
امتفطن : والحدیث أنحرجہ فی کنز العمال'''۔ ٰ 


-. 


فائدة: 

وأ حر ج أُبو نعیم عن معاویة بن یحبی بن مغیرة بن ن ا حارث ابن هشام عن أبيە 
عن جدہ: 'یکفی الؤمن الوقعة فی الشھرٴ وھ مرفوع ایض ء کذا فی کنز العمال 
(۸ ه۶76 9ھ 


)١(‏ قت: 7 الذھبی (المستدرك ۱: ۲۸۲ و۲۸۳)۔ 
)٢(‏ فی کتاب النکاح من قسم الأقوال: الفرع الثانی فی المباشرۃ وآدابہا ومحظوراتہا (۸: )٥٥٢‏ ۔ 











رواہ ابن أأبی شیبة فی مصنفهء ورجاله رجال الصحیح؛ اماک ای انرك 
وقال: صحیح علی شرطھما ولم یخرجاہ زبلعی .٦۷٥/۱(‏ 





ظاھرۃ وقول الصحابی ”من السنة کذاٴ دا سی اق عم کا ور مد 
وا حدیث اُخحرجه ا حاکم فی اللستدرك )٤٤۷:۱(‏ وزاد: ”وإذا أُراد ان یدخل مكة اھ. 
وصححه علی شرط الشیخین وأقرہ عليه الذھبی فی تلخیصه وقد قال اضجاتا 
باستحباب ھذا الغسل أُیضاء کما ذکرہ فی فتح القدیر (۰۸:۱) ولاأولی ان یقال 
میق لان ان ضر رضی الله عنہما عدہ من السنة کغسل الإحرام سواء بسواء: والمراد 
بالسنة السنة الزائدة کما مرہ لا اللؤکدة؛ لانعدام ما یدل علی التاکد؛ واللہ سبحانه 
وتعالی أعلم . 


دلالة لفظة کان علی الاستمرار والمواظبة: 


قال العینی فی شرح حدیث عائشة ”کت آلطیت رسرل الله جا لإحرامہ حین 
یحرمٴ ا حدیث ما نصہ: " وقیل: استدل بقول عائشة ”کنت اُطیب علی ان ٭ کان لا 

یقتضی التکرار؛ لأنہا لم یقع ذلك منہا إلا مرۃ واحدةء وقد صرحت فی روایة عروۃ عنہا 
1 ٌ7 ذلك کان فی حجة الوداعء وکذا استدل بە النووی فی شرح مسلم: واعترض ہن 
اللدعی تکرارہ إِنما ھو للتطیب لا الإحرام؛ ولا مانع من أُن پتکرر التطیب لاجل الإحرا 
مع کون الإحرام مرة واحدة. وقال الإمام فخر الدین: إِن ٭ کان" لا یقتضی التکرار ولا 
الاستمرار؛ وجزم ابن ال حاجب بأُنہا تقتضیهء وقال بعض ا حققین: یقتضی التکرار؛ 
ولکن قد تقع قرینة تدل علی عدمه. قلت: ”کان “ یقتضی الاإٴستمرار بخلاف ضار 
ولھذا لا یجوز فی موضع ”کان الله“ ان یقال ”صار“'''. قلت: قال ابن ال حاجب فی 
الکافیة: ”فکان تکون ناقصة لثبوت خبرھا ماضیا دائما أُو منقطعا إلخ ٠‏ وقال الشارح 
ا جامی: ”من غیر دلالة علی عدم سابق وانقطاع لاحق“ . وقال محشی: ”ای دواما ناشئا 


۱ 





(١)‏ عمدۃ القاری کتاب ا حج؛ باب الطیب عند الإحرام ٦ :٤‏ ط إستنبول. 
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> و ۱ ۲۹ 


. باب ما جاء فی غسل العیدین 


۸۱- عن: الشعبی عن زیاد بن عیاض الاأشعری قال: ” کل شیء رأیت 
النبی يک قد رأیتکم تفعلونہ غیر أُنکم لا تفسلون فی العیدین ‏ رواہ ابن مندة 
وابن عساکر وقال: الصحیح فی هذا ا حدیث ''عن عیاض وقولە ”زیادٴٌ غیر 
محفوظ کذا فی کنزالعمال :٤(‏ ۳۳۸) ولم اُقف علی سندہ مفصلا۔ 


من عدم دلالةء یعنی أُن الدوام واستمرار الثبوت لیس مدلول ” کان: بل و ناش من عدم 
الدلالة“ اھ.. وقال الرضی فی شرح الکافیة: ”وذھب بعضھم إلی ان ”کان ٭ٴ یدل علی 
استمرار مضمٰون ا خبر فی جمیع الزمن ا ماضی؛ وشبھته قوله تعالی: وکان اللہ سمیعا 
بصیراء وزھل ان الاستمرار مستفاد من قرینة وجوب کون اللہ سمیعا بصیراء لا من 
لفظ ٭ کان .. ا لا تری أنه یجوز ” کان زید نائما نصف ساعةء فاستیقظ ء فإذا قلت 
”کان زید ضاربا“ لم یفد الاستمرار: وکان قیاس ما قال أُن یکون ”کن“ ”ویکون“ 
أیضا للاستمرار؛ فقول الصنف ”دائما أُو منقطعا٭ رد علی ھذا القائل: یعنی أُن لفظۃة 
کان ا سوعل اہی + بل ذلك إلی القرینة" اھ (ص۳٥8)ےے_‏ 

. قلت: فالاستدلال بلفظہ ” کان' ور نے سو تواد 7 
ا خبیر بالقرائن الصحیح الذوق باللسان : فافھم . 


باب ما جاء فی غسل العیدین ۔ 


قال:الؤلف: دلالة الأحادیث والآثارعلی الباب ظاعرۃ. وسیأتی بیان غسنل یوم 
عرفة فی أبواب امج تفصیلا إن شاء اللہ. وأما قولہ یل ”الفسل فی مذہ الأیام 
واجبٴ فقد عرفت عدم وجوب الغسل فی یوم ا جمعةء وأُما غسل العیدین فھو أیضا لا 
فلو صح لحمل علی التأکید . وا حدیث الذی ذ کر آخر الباب ففی سندہ جبارۃ وحجاج ء 
وھما قد تکلم واختلف فیہما ء ففی تہذیب التہذیب (۰۸:۲) فی ترجمة جبارۃ ما نصە: 











إعلاء السنن باب ما جاء فی غسل العیدین ٠أ‏ 


۲- عن: بی جزیرة رضی اللہ عنهہ مرفوعا: (دالغسل فی هذہ الأیام 
واجب؛ یوم الحمعة ویوم الفطر ویوم النحر ویوم عرفةء . رواہ الدیلمی فی مسند 
افردری ند دجہت لووری ۲ ۷۰.:. 


۳- عن نافع ان عبد الله بن عمر رضی اللہ عنه کان یفتسل یوم 
الفطر قبل ان ٦‏ :إِلٰٰ ہج رواہ ہی مالك فی وط >> إسناد 


وس وت لقع ال کان یسل بی ال راہ الإمام لشاعی 
فی سیت 11 آ6 وشیخ الإمام ھذا ضعحیف ؛ لکنهە ححة عندہ کما فی 
التلخیص ال حبیر )٢٥ :١(‏ وقد عرفت ان الاختلاف غیر مضر؛ وبقیتہم رجال 
الحماعة. 


علیا رضی الله عنه کان یفنسل یوم 7 ویوم :ا ویوم عرفة ولا ا راہ 
ان بحرم۔. رواہ اللإمام الشافعی فی مسندہ ( ص ۲( وشیخ الامام قد مر ما 


”قال أبو حاتم: هو علی یدی عدل: ٤‏ ہو مثل قاسم ب 9 00 
روی عنه من اُھل بلدنا بقی بن مخلد: ء جبارۃ ثقة إِن شاء اللہ تعالی ء وقال عثمان بن ابی 
شیبة: جبارة اُطلبنا للحدیث وأحفظنا . انتہی ملخصاء وفيه أیضا کلام ا لجارحین . 
وفیە أٔیضا )۲۲۰۱٢‏ فی ترجمة اُحمد ابن جواس ا حنفی ما-نضہ: ٠‏ وروی عنه:بقی بن 
مخلد وقد قال: إنە لم یحدث إِلا عن ثقة“ اھ قلت: فعلی ھذا جبارۃ أأیضا ثقة عندہ. 

وحجاج بن میم ا جزری قد ضعفوہ إلا ان این حبان قال فی الثقات: ٭ حجاج 
بن تمیم روی عن میمون بن مھران روی عنه أُبو معاویہ ”الضربرٴ کما فی تہذیب 
(۹۹:۲) قلت: عدم تکلم ابن حبان فيه وذ کرہ دس ری جس 
۱ والاختلاف لا یضر کما عرف مرارا۔ 











جن کْ .۳ کو 


۳٠‏ یلوہ اَم ات مشھورون:ِلَ بدا عن لی وضی لل عنہ 
5۹- حدثنا: : جبارة بن 97 9 مھ" 
ِ مھوان' غَْن لن اس زضی الله عنه قَال: کان رسول الله لہ یں یوم 
کے الفطر ٹیہ الأضحَیٰ ٘ رواہ این تاجةا 89""ه91ئ0" ات 


بد 


7 ۷- عن: " ھریرة رضی اللہ عنه ان مَامة ین أثال ا الال الہ 
فقال رسول اللہ گے داٹھبوا بە إلی جائط بنی فلانء فمروہ أنْ یغتسلء. رواہ 
آحمد والبزار وزاد: ماء وسدر ولە عند أبی یعلی بعلی: دا أُسلم ثمامة ابن أثال 

آمرہ النبی یل أُن یغتسل ویصلى رکعتینء. وفی إسناد اأخمد والبزار عبد الله 
بن عمر العمری وئقہ این معین وأہو اُحمد ابن عدی وضعفہ غیرھما من غیر 
موی قمورتال ارمال اس رای سد ےت" قال: ”فان 


َ ات غَسَل من دی 


کو 0ک ریرة رضی اللہ عنه یم“ اعلم أُن قولہ ”اسلم تس راد 
٭ لاف گاازردل مھا لے رضی اف ات یدارک مساق آغر الات را 
ینافیه قوله ”یصلی رکعتین ٴ لن المراد اُن یغتسل ٹم یسلم ٹم یصلى: والواو لا یقتضی 
۔الترتیب. وأَیضّا فی عذِہ القصة عند النسائی (٤٤٠٦)؛‏ وقد سکت' عنة فھو صحیح عندہ 
علی قاعدتہ ما یدل علی أُنه اغنسل قبل الإمنلام“ ون :”ان کتامة بن ٴ الال فی 
انطلق إلی نخل قریب من اللسجد: فاغتسل ثم دخل اللسجد: فقال: اُشھد أُن لا ِلە إلا 
نأ خر مھ رآن ماف بل اقذیثف فظامر الاب یمر الرجر بن 


)١١(‏ باب ما جاء فی الإغتسال فی العید ۔ 











إعلاء السٹن ۱ اواب ھا سارذ لإسلام 25 


7۰9090007 واللہ اُعلم. کذا فی مجمع الزوائد''۔ 
قلت: فإسناد اللإمام ات والبزار حسن عند أبی یعلی : والاختلاف غیر 
۸۰۔- عن: قتادة أپی ھشام قال: اُنیت رسول الله ال فقال لی: دیا 
قعاد8ا اغتسل بمماء وسدں واحلق عنك شعر الکفر. وکان رسول اللہ لا یامر 
من اسلم ان یختتن ون کان ابن ثمانین سن4)٠‏ رواہ الطبرانی فی الکبیں 
ورجاله ثقات. (مجمع الزاوائد ١‏ وإسنادہ حسن (کذا فی العزیزی(٤)‏ . 


۵۹- عن: قیس بن عاصم رضی اللہ عنه قال: دأُنیت النبی لا آرید ...- 


وفی النیل (۲۲۰:۱): ”وقد ذھب | إلی الوجوب مطلقا أحمد بن حنبلٴ و 
الکفر لیس بحدث یوجب الفسلء ولا لم یجز دخول الکافر فی السجد؛ وھو یجوز 
عنادنا کیا سیاتی فی مَحله فالقول بوجوب الاغتسال مشکل وقال الشیخ ابو الطیب فی 
شرح الترمذی )٤٤۹:۱(‏ ”ای تنظیفا للظاھر لیناسب طھارۃ الباطن٭ اھ قلت: وھو إن 
: دی سو شی سر سو یت سر 3ل سی 
الفسل من الجتابقء : 

قوله: ”عن فتادة إلخٴ قال المؤلف: قولہ ”نیت“ ای لأن اسلم؛ وأما قولہ ا 
شعر الکفرٴ ففی عون المعبود )٥٠١ ١(‏ ”بل إضافة الشعر إلی الکفر یدل علی حلق 
الشعر النی ھو الکفار علامة لکفرھا''' ھی مختلفة الھیئة فی البلاد ا ختلفة: وقد مر 
تقریر 0 ھ0 الحظر والإباحة إنشاء اللہ 

قولہ: عن قیس رضی الله عنہٴ 'قال الؤلف لعل لاب با مر من تیرھا 
ظاھرۃء وقولہ ”اسم ٴ ای أراد الإسلام ‏ 


)١(‏ مجمع الزوائدء باب غسل الکافر إذا اُسلم ۱: ۲۸۳۴ء ۔ 
)٢(‏ حرف الکافء لفظ ” کان“ ۳: ١٠٥٥۔‏ 


: کذا فی الأصل: والظاعر ”لکفرعمٴٴ مؤلف‎ )٣( 











چصااای ر2 


المنذریٰ: " وآخرجه الترمذی والنسائی وقال الترمذی: ھذا حسن لا نعرفه إلا 
من ھذا الوجهٴ. (عون العبود)'' وأخرجه أیضا ابن حبان وابن خزیة''ء 
وصححہ ابن السکن: قاله فی النیل ونقل ا حدیث قبل بلفظ: ”عن قیس بن 
عاصم أنه اُسلم فأمرہ النبی لو اُن یغتسل مماء وسدر. رواہ ا خمسة إلا ابن 


۳۴۰ 


ماجة'''' اھ قلت: ھذا اللفظ للترمذی (۱: ۷۷). 
باب استحباب غسل المغمی عليه إذا أُفاق 


۹۰- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: دثقل النبی يل فقال: أصلی - 
الناس؟ قلنا: لا وھم ینتظرونك یا رسول الله قال: ضعوا لی ماء فی اخضب؛ 
قالت: ففعلنا فاغتسل؛ فذھب لینوء فأغمی عليهء ثم أُفاقء فقال: أصلی 
الناس؟ قلنا: لا ھم ینتظرونك یا رسول اللہ قال: ضعوا لی ماء فی انخغضب؛ 
قالت: ففعلناء فاغتسل؛ ثم ذھب لینوء فأغمی عليه؛ ثم أُفاق فقال: أصلی 
الناس؟ قلنا: لاء وہم ینتظرونك یا رسول الله! قال: ضعوا لی ماء فی الخغضب؛ 
فقعد فاغتسلء . الحدیث رواہ إمام الدنیا أبو عبد اللہ البخاری رضی اللہ عنه - 
ال خالق الباری (۹۰:۱) . ۱ 


.باب استحباب غسل المغمی عليه إذا أُفاق 


قال الؤلف: دلالته علیٰ الباب ظاھرةء وذکز ندب ھذا الفسل فی الدر امختار 
۱۷٥:۱(‏ مع رد انحتار) ۔ ۱ 


۰ .١8١و‎ ۱۳۹ :۱ باب الرجل یسلم فیؤمر بالفضل‎ )١( 

١‏ موارد الظمان باب الغسل لمن اُسلم ۱: ۸۲ رقم ۲۳٢‏ وابن خزیِةء باب استحباب غسل الکافر ۱۲٦ :١‏ رقم 
چیہ : : 

)٣(‏ نیل ألأوطار :"اب وجوب الفسل علی الکافر إذا اُسلم ۱: ۱۹۰۔ 








آ و ٰ ٤٤‏ 


" باب وجوب التستر عن ال عین فی الغسل وجواز ےڈ 
۳ فی ا خلوة وام: اب الانتتار فیا خ 


اکا جا ار ا اللہ غنه قال قال سو اٹ کل ان ات 
ینہاکم عن التعري فاستحیوا من ملائكة الله الذینِ لأ یفارقوتکم إلا ند ٹلٹ __ 
حالات: الغائطٴوَآلخِنابة والغسلء فإذا ااغتسلِ أحدکم بالعراء فلیستتر بثوبه أو 
جذمة''' حائط أو ببعیرۂہ. رواہ الیزار وقال: لا یروی عن ابن: عباس رضی الله -_ 
عنه إلا من هذا الوجەء وجعفر بن سلیمان لین ء قلت: . جعفر بن سلیمان من 
رجال الصحیح؛ وكذلَكٗ بقیة رجاله: (مجمّع الزوائد) . 

۲- عن: أَبی ھربرۃ رضی الله عنه عن النبی ای کل خال: د(ہینما یوب 
عليه ألسلام یفتسل عربانا خر عليه رجل جراد تج وی 
ثوبەء فناداہ ربہ: یا أیوب! ا لم آکن يك عما تری؟ قال: س پا رب!_: 
ولک لا خی من مرکتلوہ رواہ لوت ْ 


باب وجوب آفسعر عن الأعین فی الفسل وجواز نجرد فی اخلوۃ _ 


قوله: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنە إلخٴ قال الؤلف: مسا نا 
فی الخلوۃ وھو ظاھرء فدلالتہ علی الزء الثانی من الباب ظاھرةء قلت: وجوب ستر 
العورة عام ولو فی الخلوۃ علی الصحیح؛ إلا لغرض صحیح؛ صرح بە فی الدر الختار 
١۱(‏ مع رہ ا حتار) وفی حدیث بہز دلالة عليه: واأصرح منه حدیث ابن عباس: ”قال 
رسول اللہ ا رر ری جو تو 


زار علاق اس رو سس من ا جمع ”بجذمة ١(‏ ۸۰ باب اسٹر ند الافال) تتھر 


القظعة من الشَیء یقطع ظرفه وییقی أصله اتاج العروس١:‏ ۳۰٢)۔‏ 
)١١(‏ کتاب النبیاءء باب قول الله: وأیوب إذ نادی إلخ ۱: ۸۰ 











ا وجوپ الٹسٹر فی القسل ---_ ٢‏ 


0۳7 بہز بن حکم عن أبيه عن جدہ قال: قلت: ا اق 
عوراتنا ما اتی منہا وما نذر؟ قال: دإحفظ عورتك إلا اعن زوجتك أُو ما 
ملکت بمینكء قال : قلت: : یا رسول اللہ إٰذا کان القوم بعضیم فی بعض؟ قال: 
إِن استطعت اأُن لا یراھا أحد فلا ترینہاء قال قلت: یا نبی الل! إذا کان اُحدنا 
خالیا؟ قال: فاللہ أحق ان یستحیی من الناس٭٠‏ رواہ الترمذی''' وقال: 
”حسن“ قلت: عزاہ العزیزی إلی أحمد والحاکم والبیہقی وأبی یعلی ثم قال: 


الا فدت عالات” اشلیک جال رجا الشبد قباس رف الا لاہ تا 
عن الملائکة والنہی عن التعري ومفادہ الوجوب . 
قال العلامة الشامی: ”ای إذا کان خارج الصلاة یجب التستر بحضرة الناس 
إجماعاء وفی الخلوۃ علی الصحیح؛ ثم إن الظاہر المراد بما یجب سترہ فی ا خلوۃ خحارج 
الصلاة ہو ما بین السرۃ والرکبة فقط ء حتی ان المرأة لا یجب علیہا ستر ما عدا ذلك وإن 
کان عورۃء یدل عليه ما فی باب الکراهیة من القنیةء وفی غریب الروایة: یرخص لرأة 
کشف الراُس فی منزلھا وحدھاء فأُولی لھا لیس خمار رقیق یصف ما تحته غند محارمھا 
اھ: لکن ھذا ظاہر فی ما یحل نظرہ للمحارم : أُما غیرہ کبطنہا وظھرھا ھل یجب سترہ 
فی الخلوۃ؟ محل نظرء وظامر الإطلاق نعم( فتأملٴ .)٦٦۹:۱(‏ قلت: قال فی الدر 
نظ اللرأة السلمة من امرأة کالرجل من الرجل؛ وقیل کالرجل ‏ حرمہ: ولاول ات 
سراج“ اھ ۳٦٣: ٥(‏ علی ھامش رد امتار) ۔ 
فلما کان الصحیح أُن عورۃ الرأة من الرأة کعورۃ الرجل من الرجل فاُولی اُن 
تکون هذہ ھی عورتہا من نفسھاء فالصحیح جواز کشنھا للبطن والظھر أأیضا فی 
:الخلوۃ وبعد ذلك فالاولی فی تقریر الاستدلال ان یقال: إِن قصة اغتسال یوب عليه 
السلام عریانا دلت علی جواز التجرد عند الغسل ؛ وکذا ما رواہ أحمد عن اُنس بن مالك 
قال: قال رسول اللہ یم : ×إن موسی بن عمران عليه السلام کان إذا أُراد ان یدخل ا ماء ٭ 
لم یلق ثوبه حتی یواری عورته فی ا ماءء. رجاله موثقون : إلا ان علی بن زید مختلف فی 


٠۰۳:١ أُبواب الادابء باب حفظ العورة‎ )١( 











إعلاء الستن وجوب النستر فی.الفصل ج2 
قل الشیخ حدیث صحیح ۲)۰( :).۔ 


سے کر اتا لی کوغیر ات 
التجرد إذا امن من وقوع النظر علی عورته با لماء أو با حائط ونحوہ وکذا ما رواہ 
الطبرانی فی الکبیر عن زینب بنت أُم سلمة. ”اُہا دخلت علی 5 ال جا ومو 
یفتسل فأخخذ حفنة من ماء فضرب بہا وجھی؛ وقال: وراءك بالکاع''! ٭ وإسنادہ حسن 

(مجمع الزوائد ) فإنه دل بظاھرہ علی أنه لا کان یغتسل عریانا .ئگ .ْ 
قصة موسی عليه السلام من اغتساله عربانا وفرار الحجر بثوبەء فخص بذلك عموم قوله 
لا دإن اللہ ینہا کم عن التعری فاستحیوا من ملائكکة الہ وکذا عموم قولہ ےک 7 دفاللہ 
أحق أُن یستحبی منه من الناسہ وعلم أُن النہی عن التغری مقید بعدم ضرورۃ داعیة 
إليە؛ فإذا دعت إليه جاز: کالاستنجاء والتغوط والفسل ونحوھاء ومع ذلك لو لم یتجرد 
: گل التجرد واسنترز ما أنکن کان أأفضل ؛ ما فیه من رعایة الدب مع اللہ تعالی وا حیاء 
منہء دل عليه قوله گت ات :اف خی اسر یس انار رای فإذا اغتسل أحد کم 
فلیستتر“ ۔ رواہ ابو داود والنسائی عن یعلی بن أُمیةء ورجال إسنادہ رجال الصحیح کذا 
فی النیل )۲٢٤:۱(‏ فإانه بعمومه یدل علی طلب الستر عند الغسل مطلقا ء وکذا قوله فی 
جواب السائل عن الخلوۃ: دفاللہ اأحق أُن یستحیی منہ من الناسہ. فستر العورة فی 
الخلوۃ واجب عند عدم ضرورة داعیة إللی الکشف:؛ ومندوب عند ضرورة داعیة إليه ما 
استطاع : قال الشامیٰ تحت قول الدر. ٭ ووجوبه عام ولو فی الخلوة ما نصہ: ”لأنہ تعالی 
وإن کان یری:المستور کما یری اللکشوف: لکنە یری اللکشوف تارکا للأدب والمستور 
متأدباء ومذا الأدب واجب مراعاته عند القدرة عليهء وھذا ما:.ذ کرہ الزبلعی من اُن 
العامة۔لم یشترظوا الستر عن نفسه؛ فذاك فی الصلاةء کما سیأتی بیانه عند ذکر 
الصنف لەء فلیس فیه تصحیح خلاف ما هناء فافھم اھ .)٦٦١۹:۱(‏ قلت: قال 
لصف بعد ذلك: ”ؤالشرط سترھا ۔(ای العورة عن غیرہ ولو حکما:کمکان مظلم) (فإان 
العورة مرثیة فیه حکماء فیشترط سترھا) لا سترھا عن نفسەء وب یفتیء فلو راھا من 


() باب التستر عند الاغتسال :١۱‏ ۹٦۲۔‏ 
(۲) کذا فی الأصلء وفی نسختنا من ا لجمع: ”ای لکاع (۱: .)۲٦۹‏ 











نہ وجوب التستر فی الغسل ۷ 


-٤‏ عن: بی ہریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ ا : دإن 
موسی کان رخلاخییا سیر لا یری من جلہ شی انی منہ؛+ فاذاءمن 
آذاہ من بنی إسرائیل؛ فقالوا: ما یستتر ھذا التستر إلا من عیب بجلدہ: إِما 
برص وإما أُدرۃ وإما آفة. وان اللہ عز وجل أُراد ان یبرأه مما قالوا بموسی ؛ فخلا 
یوما وحدہ؛ فوضع ثیابہ علی الحجر ٹم اغتسلء فلما فرغ أُقبل إلی ثیابہ 
لیاخذھاء وإن ا حجر عدا بثوبە: فاخذ موسی عصاہ وطلب ا حجر. فجعل 
یقول: وبی ججرا ٹوبی:حجرا حتی انتہی إلی ملا من اتی از افو فرأوہ 

عریانا أحنسن :ما خلق اللہ وأبرأہ مما یقولونء. ال حدیٹ أخخرجه الامام 
البخاری'''. 


زیقہ'' لم تفسد وإن کرہ اھ . قال الشامی: ”قوله: وإن کرہ؛ لقوله فی السراج فعلیە: 
اُن یزرہ ما روی عن سلمة بن الاأکوع قال: قلت: یا رسول اللہ! أُصلی فی قمیص واحد؟ 
فقال: زرہ عليك ولو بش وکةء بحرہ ومفادہ الوجوب المستلزم ترکه للکراهة“ .)٦٢٥:۱(‏ 
قلت: وحدیث سلمة أخحرجه ا حاکم عناہ فی اللستدرك : وصححہ وأقرہ عليه الذھبی 
.)۲٥:٢(‏ 

قوله: ”عن أبی ھریرۃٴ قلت: دلالته علی جواز الاغتسال عریانا فی البیت ظاھرة 
ووجہ الاستدلال حکایتہ یل للقصة وعدم إنکارہ علیہاء فدل علی موافقتہا لشرعناء 
را لئ کان اق فی واماع سا شحات ٥ك‏ ناالاقا زاس 
(عند الغسل مطلقا) علی الأفضل٠‏ کذا فی النیل )۲٤٤٢٤٢٢(‏ 


)١(‏ کتاب الأنبیاء بعید حدیث الخضر مع موسی؛ ۱: ٦۸٤‏ ۔ 
() زیق القمیص بالکسر ما اُحاط بالعنق منە (تاج العروس :٦‏ ۳۷)۔ 











إعلاء السنن ہکام ہا ۸۵ 


باب ان الاحتلام بغیر إِنزال لا یوجب الغسل 


۱ عن : عائشة رضی:اللهَعَنا قالت: دسئل: التبی :لا عن الرجل‎ -۰٥۰ 
یجد البلل: ولا یذکر إحتلاماء قال: یغتسلء وعن الرجل یری اُن قد احتلم؛‎ 
ولا یجد البلل ء قال: لا غستل عليه: فقالت :أُم سلیم: امرأة ترٰ ذلك أ غلیہا‎ 
:۱( غسل؟-قال: نعم! إنما النساء شقائق الرجالء. رواہ ابو داود وسکت عنه‎ 
وفيه العمری وقد اختلف فیه کما عرفت فی باب غسل الإسلامء لکن قد‎ ٥ 
علمت““أیضا ان با یعلی" :خسن ۔:۔حدیله والاختلاف غیر ضر ةالا۔منیتا إِذا'‎ 
۱ کھت آبامی الْيَمن الف‎ 


باب أُن الاحتلام بغیر إنزال لا یوجب الۂ 
م بغیر إنزال لا یو 


قال الؤلف: دلالة ا حدیئین علی الباب ظاھرةء وفی عون المعبود :)۹٦:۱(‏ ٭قال 
الخطابی فی معالم الشان:ظاھر:مذا ا حذیٹ یوجب الاّغتسَال إذا راى:بلة وإن لم یتیقن 
أُنہا ا ماء الدافقء وروی ھذا القول عن جماعة من التابعین منہم عطاء والشعبی 
والنخعی ء وقال أحمد بن حنبل: اُعجب إلی ان یغتسلء وقال اکٹر ال العلم: لا یجب 
عليه الاغتسال حتی یعلم اُنہا لماء الدافق ء واستحبوا أُن یغتسل من طریق الاحتیاطء ولم _ 
یختلفوا: نہ إذا مغ:یر-ماء: ون .کان 07+ 9م" 
الاغتسال انتہی کلام“ : 7 

قلت: ومن اشترط فی رؤیة البلة بعد النوم تذکر الشھوة والدفقء فھو مع کون 
خلاف المذھب لا یصح روایة ولا درایة. اما کونە خلاف المذھب؛ فیعرف مما ذکرناہ 
فی ہاب اشتراط'الشھوۃ فی وجوب الغسل بخروج انی فراجعه . وأُما کونه خلاف 
الروایة فلأنہ تَا بنی أمر الغسل علی رؤیة البلل مطلقا فی اأحادیث الباب: ولو لم 
یتذ کر احتلاما ٠‏ کما وقع التصریح به فی حدیث عائشة رضی اللہ عنہا ولا یخفی أنْ 
عدم تذ کر الاحتلام یشمل عدم تذکر الشھوة والدفق أیضا ٠‏ فکیف یصح اشتراط 
تذکرھما مع ورود التصربح بعدمە؟ وما یقال: إِن الاأحادیث الدالة علی اشتراط الشھوۃ. 








جت الاحتلام بغیر إنزال لا یو جب الغسل ۹:. 


-7٦‏ عن: حولة بنت حکی انھا نات ای لوٹ 


7۸7ھع*"ھو ط ْ ی یڈ وع صحیح (اکنز 
چس رو 


والدفق تعم حالة النوم والیقظةء ففیه أُولا اأن عمومھا حالة النوم ممنوعء ما فی۔حدیث علی __ 
من قوله ہل : دإذا رأیت اللنی فتوضاً واغسل ذکرك وإذ رأیت فضخ الاء فاغتسہلء 
مقیدا بالرؤیةء وھی لا تتصور إلا فی الیقظة حقیقة؛ وٹانیا إن سلم عمومھا لھا بحمل ۱ 
لرؤیة علی العلمء فھی أولی بالتخصیص من عنہ؛ لہا آفادت حکم حالة الٹوم یعموتھا__ 
إشارۃء وأحادیث الباب وردت فی حالة النوم خاصة وأفادت حکمھا صراحة؛ والمخاص 
یقضی علی العُام والصریح علی الإشارة؛ فافھم ٠‏ وأما کون خلاف الدرایة فلأن النیئن 
بالدفق او الشھوۃ متعذر مع النوم ء فکیف یحال ال حکم عليه؟ .0ھ 

لا یقال: إِن لھذا یسٹلزم القول بوجوب الغسل من خروج المنی من غیر ٹھوۃء. 
لأنا نقول: عدم تذ کر الشھوۃ لا یستلزم عدمھا فی نفس الأمر؛ فغایة ما قلنا إن تذکڑھا -- 
والتیقن بہا لیس بشرط وأما إن وجودھا لیس بشرط فلاء فنقول: إِن المستیقظ إذا رای 
علی ثوبە أُو جسدہ بللا ونحوہ ولم یتذکر شیئا اُصلاء ٠‏ فان تیقن أُنه منی أُو شك فی ۔ 
کونە منیا و مذیا وجب عليه الغسل لوجود الشھوة؛ لن النوم مظنة الاحتلام؛ فیحال 
عليهء ٹم یحتمل فی صورة الشك أنه منی رق بالھواء أُو للغذاء فاعتبرناہ منیا احتیاطاء 
وا حاصل اُن وجود الشھوۃ یکون حقیقة مرة ومظنة أُحری٠‏ فالاأول فی حال الیقظة وتذ کر 
الاحتلام: والثانی فی حال النوم إذا لم یتذ کر شیئا ۔ 








إعلاء السنن : ۱ ۲|۰ 


باب تأخیر الفسل للجنب 
وما یفعل إذا أراد أن ینام أو یاکل أو یشرب أو یعاود 


۷- عن: علی بن أبی طالب کرم اللہ وجھه عن النبی يك قال: دلا 
تدخل اللانکۃة بیتا فبه صورة ولا گلت ولا جبے) ٠‏ رواہ ابو داود والنسائی 

۸- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: ”ثلائة لا تقربہم الملائکة: 
ا جنب والسکران والمتضمخ با خلوق " رواہ البزار بإسناد صحیح؛ کما فی 
القت ‏ : ۰ ۱ 
الملائکة بخیر: جیفة الکافر والملتضمخ با خلوق وا جنب: إلا ان یبدو لە ان 
یکل أُو ینام فیتوضاً وضوہہ للصلاۃء. رواہ الطبرانی فی الکبیر بإسناد حسن 
(العزیزی ۲: ۱۸۳). 

۰- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ٭ کان رسول اللہ چ إذا أُراد 
ان ینام وھو جنب غسل فرجھ وتوضا وضوئه للصلاة ‏ . رواہ ا جماعة (المنتقی 


باب تأخیر الغسہل للجتب 
وما یفعل إذا راد ان ینام أو یکل اأو بشرب أو یعاود 


قوله: ٭”عن علی إِلخ“ٌ وفی عون المعبود (۹۰:۱): ٭قال الإمام الخطابی فی معالم 
فإانہم لا یفارقون ا جنب وغیر ا جنبٴ اھ. . 
قوله: عن عائشة“ قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرۃ؛ وکذا ما بعدہ. 


)١(‏ کلا ا حدیثین فی الترھیب من تأخیر الغفسل ۱: ۱٦۸‏ ۔ 














ےچ تآخیر الغسل للجنب ۱ ۲,۱ 


-٦۰٢ .‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا: ”أُنہ لا کان إذا اُجنب فأراد ان 
ینام توضا أو تیعم" رواہ ال ''' بإسناد حسن (فتح الباری ۳۷۰۷۰۱). 

-٢‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”کان رسول اللہ بل إِذا واقعم 
بعض اُھله فکسل اُن یقوم ضرب یدہ علی ا حائط فتیممٴ . رواہ الطبرانی فی 
الأوسط: وفیه بقیة بن الولید وھو مدلس ؛ کذا فی مہ مجمع الزوائد''' قلت : وکان 
کثیر التدلیس عن الضعفاء وا جھولین؛ کما مات الدلسین (ص ۱۷) 
کہ 


ال ٦‏ ٹم بنتبهء ٹم ینام 5 رواہ ای ورجَاله رجال جو (مضمم 


وبالجملة: فقد ثبت عنہ چا تأآخیر الغسل إلی وقت الصلاۃء حتی أنه شرع فی 
الصلاۃ مرۃ ٹم انصرف وقال للقوم ان مکانکم! ٹم جاء ورأأسه یقطر ماء: وقال: إنی کنت 
جنا فنسیت ان أختسل: کما رواہ الدار قطنی قاله ا حافظ فی الفتح )۱۰۲:١١(‏ وأصل 
القصة مخرج فی الصحیحین؛ وھل یتطرق النسیان إلا من التأخیر وأیضا فقد روت 
عائشة وأم سلمة رضی اللہ عنہا: ٭اُن رسول اللہ يك کان یدرکە الفجر وھو جنب من 
أمله ٹم یغتسل ویصومٴ . اأخرجہ البخاری'' فھل یسع للؤمن باللہ ان یقول لأمر ثبت عن 
رسول اللہ یک إنه مکروہ مذموم؟ وإذا کان تأخیر الفسل وعدم فور الطھارۃ مباحا فی 
الشرع فالأولی أُن یقال إِن تأخیر الفسل خلاف الأولی؛ وتعجیلہ أفضل. وتأخیرہ با 
کان لبیان ال جواز: وأُما حدیث علی ”لا یدخل اللائكة بیتا فیه جنبٴ إلخ فحمله 
العلماء علی من یتہاون بالغسل ویتخذ ترکه عادةء لا علی من یؤخر الاغتسال إلی 


() السنن ۲٠٠:۱‏ باب ا جنب یرید النوم فیغسل فرجهە ویتوضأً إلخ ۔ 


)٢( _‏ باب التیمم علی الجدار ۲٦٢ :١‏ وباب فیمن أُراد النوم والاکل والشرب وھو جنب ۱: ۲۷۵۔ 


. تعنی به أُنه عليه السلام لا یغتسل ولا یتوضأً ولا یٹیمم (مؤلف).‎ )٣( 
فی باب الصائم یصبح جنبا ۹۰۱.۔‎ )٤( 








.۰ ١ الزوائد‎ 


3 ڈت ابن عمر رضی اللہ عنہ: أنه سأل النبی ۳۰ چلال أ ینام أحدنا وھو 
جنب ؟ قال: دنعم! تہ شا إِن شاءء :راہ ابن را وابن د خسان فی 
صحہ پا زاصلمقی ودنہ دوفافو یں وی 
۱ موی چا تل : ۱ بِ 
٢٢٢ ٠.‏ عن: عبد الله بن ابی قیس قال: مت عافة عن وق زسول اللہ 
لا فذکر الحذیث قلت: کیف کان یصُنع فی الحنابة؟ ا کان یغتسل قبل اُن 
ینام أم ینام قبل أُن یغتسل؟ قالت: ری تی یت نما ال قتام: 
.رما توضأً فنام: الحدیث رواہ مسلم''ء <٠‏ ٰ 
۹ عن. عافد رضی الله عنہا! ” کان رسول ال کر إذا کان تا 
وأراد أُن یکل أو ینام توضاً وضوہہ للصلاۃ . رواہ مسلم (۱: )٥٤١‏ وبہذا 
الد را اکا لی ہے امیس ای 7 ۱ 
۲ ۷۰- عن: : عائشة رض اللہ عنہا: أُن النبی علر علتر کان إذلبأراد ان 
رمہ: بجنب توضأً وضوئه للصلاة قبل ان ینام؛ ۴ إذا أزاد أُن یطعم وھو 
رفس کی وتضتض فاہ ثم گر روا الدارقطنیئ :وقال: 


0٦‏ ۳ا -۔ 


و نے ھنا -- آفی جوا - 900ص0( اما - من غیر وضوء ان 
حدیث عائشة بلفظہ ابن ماجة: و0 رسول اللہ گلا إن کانت للە إلی اُھله حاجة قضاھا 


ثم ینام کھیئتہ لا یجس ماءٴ . وسندہ صحیح کما مر فی ا لمتنء فقولھا ”ثم ینام کھیئتہ لا 





< : ۱۸8 رقم‎ ٤٢:١ باب الفسل‎ )١( 
٠ ۱٤٤١:١ باب جواز نوم ا جنب واستحباب الوضوء له‎ ۲( 
۔‎ ۱٢١ :۱ باب ا جنب إِذا اُراد اُن ینام إلخ‎ )١( 














مس ماءٴ یدل صراحة علی أُنہ لا گان ینام (اُحیانا) من غیر غسل ولا وْصوٰءَوہذا 
اللفظ :اندحض''' تأویل الترمذی بأن امراد لاس ماء للفسل ٠‏ حکاہ الحافظ عنه فی 


ےا چو سو نٹ ۷۱۰: 
”قال ابن العربی فی شرح الترمنی تحت قوله قد روی عن ابی إسحاق مذا ایز سوفن وغیر واحد 
خورح آم کنا لئ ای اق ھت غای اق انا انا نا ارک راہ از اشتای مھا 
واقتطعہ من حدیث طویل ٠‏ فأ٘خطاً فی اختصارہ عنه. . ونص ال لحدیث الطویل ما رواہ أُبو:غسان قال: اُثتیت 
الأسود فقلت: : یا أُبا عمر! حدثنی ما حدثتك عائشة ام للؤمنین عن صلاۃ رسول اللہ بپاہ مت فقال: کان ینام اُول 
اللیل ویحیی آخحر ٹم إِن کانت حاجته قضی لە حاجةء ثم ینام قبل ان مس ماءء فإذا کان عند النداء الأول 
: وثب؛ وریا قالت: قامء فافاض عليه الماء - وما۔قالت: اغتسل وأنا اُعلم ما ترید - وإن نام جتبا توضأً وضوء 
ا إرجل اللاۃ فوقا اییدیثہ الطوبل'فیہ ”واِن نام وھو جنب توضأ ,وضوء الرجل للصلاۃ فھذا بدلك علی اُن 
قوله ”ٹم إِن کانت لہ حاجة قضی حاجته ثم ینام قبل أُن یجس ماءٴ یحتمل أحد وجھین: إما أُن یرید جاجة 
الإنسان من البول والغائط ٹم یستنجی ولا بِس ماء (للوضوء) فإن وطئ توضأً کما فی آخر ا حدپیث ٠‏ ویحتمل 
ان یرید بالحاجة الوطئ؛ وبقولہ: ”لا نس :ما“ یعنی الاغتسالء وإلا ٴتناقض أول ال حدیث آخرہ. فتوھم أبو 
إسحاق أُن الحاجة حاجة الوطی فنقل ا حدیث علی ما فھمہ هذا ما ذکرہ الشوکانی؛ وأُما البیہقی فأخرج ھذا 
ا حدیث بسندہ من طریق زھیر عن أبی إسحاق قال: سألت الأسود ابن یزید۔عما حدثته عائشة عن صلاۃ رسول 
.ال قالكٰ: کانڑاینام ا ابلیل ویحیئ:آخرہءثم إِن کانت لع إلیَأعَلحاءة قضی حانجتہء تم ینام قبل أن مس 
نت ماءہ پا کان حیٹ دا الأو وب وأئذ افاء وان میک ن ہر حا مةاتوضا: وضوء الرجل لاصیلازر ٹم صلی 
الرکعتین+ ٹم قال البیہقی: أخرجہ مسلم فی الصحیح دون قوله ”قبل أُن بِس ماء“ٴ لن الحفاظ طعنوا فی ھذہ 
اللفظة وتوهموهاً ماأحوذة عن غیرالأسودء وإِن ابا إسحاق ریا دلس فرواھا من تدلیساتہ قال الشیخ (البیہقی): 
..۔ وحدیث ابی إسخاق صحیح من جھة الروایة: وذلك ان ابا سحاق بین فيه سسماعه من الأسود فی روایة زھیر 
ہا عندء والمدلس إذا بین سماعه ممن روی عنە وکان ثقة فلا وجہ رد ث ثم ذکر البیّہقی عن أٌبی عبد اللگ ا حافظ 
. نہ قال: سألت ابا الولید الفقیه قد صح عندنا حدیث الٹوری عن أبی إسحاقِ عن الأسود عن عائشة ان النبی 
ھچ کان ینام وہو جتب ولا یجس ماءٗ وکذلك صح حدیث سر قال: یا زسول اللہ( أ ینام أحدنا وو جنب؟ 
فال رفا ترضا :فان آر ارفت لت اعای بی سرت ع اقردن غا :لک اہ ا یماقم 
ذکر وجه ا جمع بینہماٴ ٠١ھ‏ وھذا یدلك علی صحة الحدیث عند ھؤلاء الثلائة ابی عبد الله ال حا کم وأبی الولید 
الفقيه والعباس بن شریج؛ وعلی أن اللراد بالحاجة فية حاجة الوَظیٌء لا حانجة النسان من البول وألغائط؛ فإِن 
+.. لفظ ”إلیٰ أعله“ یأبی عنہا کل الإباءت:فیرد:ا ختمل إلیالمتیقن ء وعلی أُن الفاظ:النین طعنوا فی لفظة “قبل اُن 
یِس ماءٴ طعنوا فیہا من غیر دلیل ۷۳پ إِن انحدٹین 

أجمعوا علی أنه خطأً من أُبی إسحاق فقد اأخطاأً. 











إعلاء السنن تأخیر الغسل للجنب ۲٢٤‏ 


۸- عن: أبی رافع رضی اللہ عنہ: ”اُنہ لا طاف ذات یوم علی 
نسائه یغتسل عند هذہ وعند هذہ؛ قال: فقلت: یا رسول الل١‏ الا تجعله غسلا 
واحدا؟ قال: دھذا اُزکی نا ےہر اط وت ا او ای داود والنسائی (فتح 
تی :) وھو صحیح او حسن علی قاعدته . 

۹- عن: انس رضی اللہ عنہ اُن النبی يَلَ کان یطوف علی نسائہ 
مل راتا“ زا صلم (10880ء ً_ 

۰۔- عن: ابی سعید الخدری رضی اللہ عنہء قال تال رسول اللہ لا : 
دإذا أنی أحد کم أھله؛ ٹم أراد ان یعود فلیتوضا. رَواہ مسلم )۱١٤ :١(‏ وفی 
التلخیص البیر''': ”ورواہ أحمد فی مسندہ وابن خزیمة وابن حبان (فی 
صحیحیھما) وا حا کم (فی مستدرکەہ) وزادوا: فإنه أَْشط للعود. وفی روایة 
لابن خزیمة (فی صحیحہ) والبیہقی (فی سننہ): فلیتوضأاً وضوئہ للصلاةٴ اھ . 

ەەظ3 3ئ : عائشة رضی الله عنہا قالت: “کان النبی عون یجامع ثم 
یعود ولا یتوضاً' 'رواہ الطحاوی (فتح الباری ۱: ۳۲۳). 

٢۔‏ عن: عائشة رضی الله عنہا: ٭أُن رسول اللہ کان ینام وھو 
جنب؛ ولا یجس ما . رواہ أصحاب السنن کذا فی التلخیص: قال ا حافظ 
بعد نقل کلام ا حدثین فی ھذا ا حدیث: ”صحح البیہقی وقال: إن أبا 
. إسحاق قد بین سماعه من الأسود فی روایة زھیر عنەء وقال الدارقطنی فی 
العلل: یشبه اُن یکون ا خبران صحیحین قاله بعض ال العلم ‏ قلت: ولفظه 
عند ابن ماجة بسند صحیح عنہا: ”ان رسول اللہ جل إِن کانت لہ إلی أُھله 
حاجة قضاھاء ثم ینام کھیئتہ لا جس ماءٴ ' اھ کذا فی العمدة للعینی .)٥٦:٦(‏ 


التلخیص والصحیح فی ا جمع بین الحدیثین أُنه کان یفعل الأمرین لبیان الجواز؛ وبہذا 
جمع ابن قتیبة فی اختلاف ا حدیث؛ نقله ا حافظ عنه فی التلخیص (١٢٥٢ہ)‏ ویؤیدہ ما 


)١(‏ باب الغسل ۱٤٤ :١‏ رقم ۱۸۸۔ 














27ر 


ج-١‏ تأخیر الغفسل للجنب ٥‏ 


و یت ا سس قالت: 7 7 اللہ لا 


یصیب من أُھله من أُول اللیل فینام ولا یصیب ماءہ فان استیقظ 0 


اللیل عاد واغتسل أحرجه محمد فی القار (ص۸) وکذا فی الموطأً (ص۷۱) 

إِلا أُن فیه: "ٹم ینام ولاغسن ماو وقال: ری 6ا لابا اذا اُصاب الرجل 

اُمله اُن ینام قیل ان یغتسل أو یتوضأء وھو قول أبی حنیفة“ ۔ اھ قلت: رجاله 

کلھم ثقات واستدلال ا لجتہد بحدیث تصحیح لە کما قزر الاصرل. 
۳۷ھ شداد بن اُوس الصحابی قال: إذا اُجنب أُحدکم من 

ثم أراد ان ینام فلیتوضاًء ء فانه نصف غسل الحنابة” بت 

رجاله ثقات: کذا فی العمدة للعینی )۱٦٦:٢١١‏ والفتح للحافظ (۳۳۷:۱۱). 





رواہ ابن خَزیّة وابن حبان فی صحیحھما عن ابن عمر: ”نہ سأل الئیے ۶ لآ ینام 
اُحدنا وھو جنب؟ قال: دنعم! (ویتوضاً إِن شاء کذا فی التلخیص . 

قوله: ”عن شداد بن أُوس إلخ“ قلت: : فيه إرشاد إلٰی حکمة وضوء ا جنب قبل 
لنوم بأن فیه تخفیف الحدث؛ ولا شك ان نومه علی وضوء أو قیمم أفضل من نومہ من 
غیر شیء منہما. . یدل عليه ما ورد عن میمونة بنت سعد قالت: قلت: یا رسول اللہ مل 
یزقد انب قال: ”ما ات ان یرقد وھو جنب حتی یتوضأء فإنی اُعشی أُنْ توف" 
فلا یحضرہ جبرئیل عليه السلامٴ۔ رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ وفيه عثمان بن عبد 
الرحمان عن عبد ا حمید بن یزید ۔ وعثمان بن عبد الرحمان هو ا حرانی الطرائقی''ء 


و ۱ گ‫ 7 5 5 3 چم 5 (۲) : 
. وت یحیی بن معین وابو حاتم صدوق: وقال ابن آبی عروبة ا حرانی وابن عدی: لا 


)١(‏ کذا في الأصل وفی مجمع الزوائدء والصحیح ”الطرائفی بالفاءء کما فی میزان الاعتدال ١‏ :ھا 
)١(‏ کذا فی الأصلء ء ووقع فی نسختنا من مجمع الزوائد: ”قال أبو عروبة ا حرانیٰ“ :٦!‏ ۲۷ باب فیمن أراد النوم 
وھو جنب) وھو الصحیح کما فی میزان الاعتدال ٠٤٠:٢‏ رقم اعت ترجمة عثمان بن عبد الرحمن۔ 








إعلاء الستن :۰ تأخیر الغسإ للجنب ۱ ۲٥۵٢‏ 


٥۔-‏ خدثا: ابن خزیة قال: ثتا حجاج قال: حدثنا حماد عن أیوب 
غسل کفیه ومضمض واستنشق وغسل وجھه وذراعيه وغسل نرجه ولم 
یغسل قدمیهٴ . أُنخرجہ الطحاوی''' ورجاله رجال الصحیح إِلا ابن خزیِة وھو 
ثُقَة مشھور کما بس ےت 
فضممتہ إِلی ولم × . أخرجہ کت و نا بے 
)١( +۶‏ 
با 
باس 


شیبة عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت "إذا راد أحدکم ان یرقد وھو جنب: فلیتوضأًء 
فإنه لا یدری لعله تصاب نفسه فی منامه. کذا فی زھر الربی )٢١:١(‏ من غیر سند وفی 
الأثرین دلالة علی فضیلة النوم علی طھارۃء ولو وضوء: فإِنه یخفف ا حدث وینوب عنه 
التیمم أیضا کما ورد عن عائشة عند البیہقی بسند حسنء کما مر. 

قولہ: ”حدثنا ابن خزیمة“ قلت: فیه دلالة علی ان وضوء ا جنب قبل النوم 
والاکل قد شرع للنشاط ولتخفیف الحدث عن بعض الأعضاء فی الجملة؛ ولذا اکتفی 
ابن عمر رضی اللہ عنہما علی الوضوء الناقص فملا وقولا۔ قلت: والأفضل ان یتوضاً 
وضوء کاملا ما ورد فی حدیث عائشة عند الجماعة: ”کان یل إِذا اُجنب فاأراد ان ینام 
توضأً وضوئه للصلاة“. کما مر؛ وأثر ابن عمر ھذا یدل علی جواز نوم ا جنب من غیر 
غسل ولا وضوء بلا کراهة فیە؛ لأن ما ذکرہ من الوضوء لیس بوضوء شرعی؛ فافھم . 

قولہ: ”عن عائشة“ قلت: فیه تقریر النبی یگ أُم الؤمنین علی تأخیر الغفسل 
والنوم علی غیر طھارۃء والظاھر اُنہا کانت لا تتوضاً أیضاء لن الاستدفاء با لمرأة لا 
یحصل فی الشتاء بعد وضوکعھا کما هو مجرب؛ فافھم؛ واللہ تعالی اُعلم . 


)١(‏ باب ا جنب یرید النوم أُو الأکل أُو الشرب أُو ا جماع :١‏ ۷۷۔ 
)٢(‏ باب الرجل یستدفئ با لمرأة بعد الفسل :١‏ ۱۷ ۔ 

















اأُحکام ا لمیاہ 


باب نجاسة ا ماء القلیل بوقوع نجس فیە قلیلا کان أو کثیرا 
۷٦‏ قح ا ھریرة رضصی الله عنه قال: قال رسول اللہ کا دا 
یبولن أحدکم فی اماء الدائم الذی لا یجری ٹم یفتسل فیەء ٠‏ رواہ البخاری''' 


باب نجاسة اماء القلیل بوقوع نجس فیه قلیلا کان او کثیرا 


قولە: ”عن أُبی ھریرۃ رضی اللہ عنهٴ قال الؤلف؛ وفی البحر: ” ومعلوم أُن البول 
القلیل فی ا ماء الکثیر لا یغیر لونه ولا رائحتهہ وقد منع النبی اہ من الاغتسال فيهەء 
۱ ویدل عليه ایضا قولہ يَ دإذا استیقظ أُحدکم من منامہ فلیفسل یدہ ثلائا قبل اُن 
یدخلھا الإناءء فإنه لا یدری أین باتت یدہ؟ فأمر بغسل الید احتیاطا من نجاسة أُصابتہ 
من موضع الاستنجاء. ومعلوم اُنہا لا تغیر ا ماء ولولا اُنہا مفسدة عند التحقیق ما کان 
للأمر بالاحتیاط معنی وحکم النبی يَل بنجاسة ولوغ الکلب بقولہ: ×طھور إناء اُحد کم 
إذا ولغ فیه الکلب ان یغسل سبعاٴ وھو لا یغیر؛ فا حاصل أنه حیث غلب علی الظن _ 
وجود نجاسة فی ا ماء لا یجوز استعمالہ اأصلا بھذہ الدلائل: ولا فرق بین اُن یکون قلتین 
أو اکٹر أو أقل تغیر أو لاء وھٰذا مذھب أبی حنیفة رجمہ اللہ عليه: والتقدیر بشیء دون 
شیء لا بد فیه من نص: ولم یوجد ٴ (۸۳:۱). 


حدیث القلتین: 
وأما حدیث القلتین فلم یوقف علی حقیقته کما سیأتی فالاحتجاج بە لا یصح 
علی ما قالوا۔ وا حدیت''' رواہ الشافعی وأحمد والأریعة وابن خزیمة وابن حبان والحا کم 


مد سے 


7 
یل 


..۰: باب البول فی اماء الدائم‎ (١) 
رقم ۳ إلی قولە: ” کذا فی التلخیص ال بی ۔‎ ۱۸ :١ ھن العبارۃ مع جمیع نصوصھا مأخوذة من الت لتلخیص ا حبیر‎ )۲( 











ولفظ أبی داود: سثل رسول اللہ جل عن ا ماء وما ینوبه من السباع والدواب فقال 
رسول اللہ چ : دإذا کان اماء قلتین لم یحمل الخبثہ. ولفظ ا حاکم: فقال: دإذا کان _ 
الماء قلتین لم ینجسە شیءء وفی روایة لأبی داود وابن ماجة: دفإنه لا پنجس٭. قال 
ا حاکم: صحیح علی شرطھما وقد احتجا بجمیع رواتەء وقال ابن مندة: إسنادہ علی 
شرط مسلم؛ ومدارہ علی الولید بن کثیر؛ فقیل: عنه عن محمد بن جعفر بن الزبیر: 
وقیل+ عله عرن محمد بن غباذ بن جعفر وتار: غن عبید اللہ بن عبد الل بن عم 
وتارة: عن عبد الله بن عبد الله بن عمر. 
والجواب اُن هذا لیس اضطرابا قادحاء فإنه علی تقدیر ان یکون ال جمیع محفوظا 

انتقال من ثقة إلی ثقةء وعند التحقیق الصواب أُنه عند الولید بن کثیر عن محمد بن 
عباد بن جعفر عن عبد الله بن عبد الله بن عمر الکیر وعن محمد بن جعفر بن الزبیر 
عن عبید الله بن عبد الله بن عمر اللصغر؛ ومن رواہ علی غیر هذا الوجه فقد وھم: وقد 
روا جماعة عن أبی أسامة عن الولید بن کثیر علی الوجھین . وله طریق ثالث رواھا 
الحاکم وغیرہ من طریق حماد بن سلمة عن عاصم بن المنذر عن عبد اللہ بن عبد الله بن 
عمرعن أبيەء وسئل ابن معین عن ھذہ الطریق : فقال: إسنادھا جید؛ قیل لە: فإن ابن 
علیة لم یرفعە؟ فقال: وإن لم یحفظه ابن علیة فالحدیث جید الاإسناد . 

وقال ابن عبد البر فی التمھید: ما ذھب إليه الشافعی من حدیث القلتین مذھب 
ضعیف من جھة النظر غیر ثابت من جھة الأثر لأئه حدیث تکلم فيه جماعة من أُھل 
العلم ولأن القلتین لم یوقف علی حقیقة مبلغھما فی أثر ثابت ولا إجماعٴ . وقال فی 
الاستذ کار: ”حدیث معلول ردہ اإسماعیل القاضی؛ وتکلم فيهٴ . وقال الطحاوی: "إنھا _ 
لم نقل بە لن مقدار القلتین لم یثبت“ ۔ ۱ 

وقال ابن دقیق العید: ٭ھذا الحدیث قد صححہ بعضھم وھو صحیح علی طریق 
الفقھاءء لأنه ون کان مضطرب الإسناد مختلفا فی بعض ألفاظهء فإنه یجاب عنه 
بجواب صحیح؛ بأُن ممکن ا جمع بین الروایات: ولکنی تركکتە لأنہ لم یثبت عندنا 














ج١‏ نحاسة ا ماء ۱ ۲۹ 


1 (0) 


بطریق استقلالی یجب الرجوع إليه شرعا تعیین مقدار القلتین . قلت ٴ : کأنه یشیر إلی 
ما رواہ ابن عدی من حدیث این عمر ”إذا بلغ اماء قلتین من قلال ھجر لم ینجسە 
شی" وفی إسنادہ الغیرۃ بن صقلاب''ء وھو منکر الحدیث: قال النفیلی'”: لم یکن 
مؤتمنا علی الحدیث: وقال ابن عدی: لا یتابع علی عامة حدیشه: کذا فی التلخیص 
ا حبیر ')١:۱(‏ 

وفیە أیضا: ”لکن أصاب الشافعی قووا کون المراد قلال ھجر؛ بکثرة استعمال 
العرب لھا فی أُشعارہمء کما قال أبو عبید فی کتاب الطھورٴ 

وفیه أیضا: ”قال الخطابی: قلال ھجر مشھورة الصنعة؛ معلومة المقدار” والقلة 
لفظ مشترك وبعد صرفھا إلی أحد معلوماتہا وھی الأوانی؛ تبقی مردودة بین الکبار 
والصغار والدلیل علی اُنہا من الکبار جعل الشارع الحد مقدرا بعدد فدل علی أُنه 
اُشار إلی اُکبرھا لأنه لا فائدة فی تقدیرہ بقلتین صغیرتین مع القدرة علی تقدیرہ بواحدة 
کبیرة .)٦:٦٦‏ 

وفی فتح الباری (۳۰۰:۱): ”ویرجع فی الکبیرة إلی العرف عند أھل ال حجار . 
وفی تابع الاثار (ص۸٦):‏ ”وما روی من أُحادیث القلتین یحمل علی ما إذا کان ا ماء 
مبسوطا علی الأرض٠؛‏ کما یکون فی الحیاض وقد وقعت الأأحادیث فی جواب السؤال 


١(‏ قائله الحافظ ابن حجر فی التلخیص ۱: ۱۸ رقم ٣‏ وھذہ العبارة کلھا مأخوذۃ منە. 

)٢(‏ ھکنا فی الأصلء وفی المیزان ”سقلابٴ وأظنه صحیحا (مؤلف) ۔ 

۱٦١ :٤ هو أبو جعفر النفیلیء کما فی الیزان‎ )١( 

)٤(‏ قال الحافظ ابو الفضل العراقی فی أمالیه: ”قد صحح ھذا ا حدیث ا ٣م‏ الغفیر من الأَئمة الحفاظ : الشافعی وأبو 
عبید وأأحمد وإسحاق ویحیی بن معین وابن خزیة والطحاوی وابن حبان والدارقطنی وابن مندة وا حاکم 
والخطابی والبیہقی وابن حزم واخرون ١“‏ ھ. 
قلت: نعم! ولكنە لم یظھر فی عصر الصحابة والتابعین (مؤلف)۔ 

)٥(‏ قال فی رحمة الأمة (ص٣):‏ ”فان بلغ قلتین؛ وھما خمسمائة رطل بالبغدادی تقریباً) وبالدمشقی نحو مائة 
وشانیة أرطال؛ وبالساجة نحو ذراع وریع طولا وعرضا وعمقاء لم وشن لا اکر غتالغائی رآحید : 











إعلاء السنن 0200 ٠‏ 


۷- عن: أبی ہریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ : دإذا ولغ 
الکلب فی إناء اأحدکم فلیرقه ٹم لیغسله سبع مرات+. رواہ مسلم والنسائی : 
والدارقطنی؛ وقال: إسنادہ حسن رواته کلھم ثقات وأأخرجه ابن خزیمة فی 
صحیحہ ولفظە: فلیہرقه. کذا فی التلخیص''. 


عنہاء والملبسوط من القلتین إذا کان عمقه بحیث لا ینحسر الأرض بالإغتراف منە: 
کان الماحث لا ار طرفیٰ مه ور کلاطرف اضر :رتا ھی عل الکر یی 
الملذھب : وقدروہ للضبط علی العوام بعشر فی عشر. ھذا من إفادات سید العلماء فی 
عصرہ مولانا رشید أحمد ا حدث الکنکوھی؛ وجربناہ نحن؛ فوجدناہ کذلكء والسر فی 
قید البسط اُن النجاسة تضمحل ولا تؤثر فی کل وجه اماء الذی هو محل للاغتراف 
للوضوء وإذا قل السعة قوی أثر النجاسة فی أُجزاء وجه ا ماءء فتدبر اھ ۔ 

قولہ: ”عن ابی ہریرۃ رضی اللہ عنہ إلخ قلت: فیه حکم النبی يك بنجاسة ا ماء 
بولوغ الکلب: وأمر بإراقتەء وھو لا یغیر: فثبت ان القلیل من ا ماء یفسد بوقوع النجس 
فیەء تغیر أو لاء والڑإناء یعم الصغیر والکبیر؛ فیدخل فیه الدن أیضاء وأما حدیث القلتین 
فغیر ثابت لاضطراب متنه وإسنادہء وقد بسط الکلام فيه العلامة النیموی فی اثار السٹن 
(۔٤)‏ فمن شاء فلیراجعه وحسنا من ذلك قول الذھبی فی ا میزان بعد ما نقل کلام 
الخطیب فیما رواہ الحسن بن محمد بن یحیی العلوی بسندہ عن جابر مرفوعا: "علی 
خیر البشرہ فمن أُبی فقد کفر : ھذا حدیث منکر: ما رواہ سوی العلوی بہذا الإسنادء 
ولیس بثابت'“. ”قلت'': فإفا یقول ا حافظ ”لیس بثابت“ فی مثل خبر القلتین ء وخبر 
”ال خال وارث“ لا فی مثل ھذا الباطل ا لجلیء نعوذ باللہ من ال خذلانٴ (٢١٢٥۴)۔‏ 

وإن سلم ثبوته فمحمول علی ا ماء البسوط علی وجہ الأرض؛ کما یشعر بە لفظ 
الترمذی عن ابن عمر قال: ”سمعت رسول اللہ یل وھو یسأل عن ا ماء یکون فی الفلاۃ 
من الأرض وما ینوبه من السباع والدواب: قال: إذا کان الماء قلتین لم یحمل الخبث“ 
)١(‏ باب اٹاء الطاھر ۱: ۲۳ رقم ۹ تحت قوله ےا 
)١(‏ انتہی کلام ا خطیب ۔ 
(۳) قائله الذھبی فی.المیزان فی ترجمة ا حسن بن محمد العلوی ۱: .٢٣٢٦٥‏ 











> و نجاسة ا ماء ۱ ۱ 


)١١:١(‏ ولا یخفی ان الاء فی الفلاة اُکٹر ما یکون مبسوطا علی وجہ الأرض وقدر 
القلتین یبلغ العشر فی العشر بعد بسطہء ء أآفادہ الشیخ فی تابع الآثار نقلا عن الشیخ 
انحدث الکنکوھی'''. فإن قلت: ھب أُن اکثر ماء الفلاة یکون مبسوطاء ولکنە رما 
یکون غیر مبسوط: ولفظ ا حدیث عام؛ فما وجه تخصیصه؟ قلت: : وجھه ما یا کر 
الأدلة الدالة علی نجاسة البئر بوقوع النجاسة فیہا ولو لم یتغیر ماؤھاء وماء البار یکون 
اکٹر من القلتین عادة؛ لا سیما بئر زمزم فإن ماءھا لا ینقطع ء ؛ فعلم ان حدیث القلتین 
لیس بوارد فی الآبار ونحوھاء ٠‏ بل ھو وارد فی البسوط علی الأرض کما دل عليه بعض 
فا اندرثك: کا من 


حدیث بئر بضاعة: 


وأُما ما رواہ الترمذی )١٠: ١١(‏ عن أُبی سعید ال خدری رضی اللہ عنه قال: قیل: 

)۲( 
رسول الل! أ نتوضأً من بئر بضاعة؟ وھو بئر یلقی فیہًا الحیض ووم الکلاب والنتن ؛ 
فقال رسول اللہ جا : دإن الاء طھور لا ینجسه شیء> . ثم قال: ۔حدیث حسن ء وقد 
جود أبو أُسامة هذا الحدیثء لم یرو حدیث ابی سعید فی بئر بضاعة أحسن مما روی أبو 


)١(‏ هو الإمام الفقیه ائحدث الکبیر مولانا الشیخ رشید اأحمد الکنکوھی؛ رحمہ اللہء من مؤسسی الجامعة الإسلامیة 
امعروفة بدار العلوم فی دیوبند الھندء ولد سنة ٤ھ‏ وتوفی سنة ۱۳۲۳ھ لە ماثر خالدة فی سبیل الدین 
والعلم والدعوۃ والجھاد فی الله وھو شیخ لکبار احدثین والفقھاء مٹل شیخ الھند مولانا محمود الحسن وإمام 
مر الشیخ محمد أنور شا الکٹمیری من لا یلی ذکرھم فی تاریخ اعم علی مر لدھور: کان رحمہ ال من 
اکٹر الناس اتباعا للسنة وانہضھم لقمع البدع والأھواء وکان فقيه النفس؛ قد طبعت فتاواہ فی مجلدین 
بالأردیةء وله مؤلفات نافعة علی شتی السائل؛ وقد طبعت أماليه علی صحیح البخاری باسم ”لا مع الدراری“ 
وأمالیه علی جامع الترمذی باسم ”الکوکب الدری“ کلاھما بتعلیق شیخ ال حدیث العلامة محمد زکریا 
الکاندھلویء حفظہ الله . 

)٢(‏ مکذا فی الأصلء وفی التلخیص: قولہ ”ا تتوضا“ بتائین مثناتین من فوق خطاب للنبی گج اھ قلت: ہو 
العتمد یدل عليه عدة روایات مذ کورۃ فی التلخیص (مؤلف). 











إعلاء السنن نجاسة املاء ۲ 


2,3213 : ابن سیرین أُن زنجیا وقع فی زمزمء یعنی فمات' فا و 
این عباسء فأخرجہ وأمر بہا ان تنزح . قال: : فغلبتہم عین جاء تھم من الرکن 
فأُمر بہا قررے' اط والظارف 'ختی نزحوھاء ٤‏ فلما نزحوھا انفقجحرت 


جن ارت روی ھهذا راد رع رس اھ وفی التلخیص ا حبیز 
)۱ ۳).: "صححه اُحمد بن حنبل ویحیی بن معین وَأبو محمد ابن حزٴ“ اھ وفیه أیضا 
:)٥١(‏ 'وقال ابن مندة فی حدیث أبی سعید هذا: إسناد مشہور“ اھ ۔ 


فالجواب عنه ما ذکرہ فی التلخیص )٥:٤(‏ ”قال الشافعی رحمه الله: کانت 

بثر بضاعة کبیرۃ واسعةء وکان یطرح فیہا الأنجاس ما لا یغیر لھا لونا ولا طعماء ول 

بظھر لە ریح؛ فقیل للنبی يَل : نتوضأً من بیر بضاعة؟ وھی یطرح فیہا کذا وکذاء 

فقال مجیبا: دالماء لا ینجسە شیءء اھ وأُما ما قال ابو داود :)۲٥:۱(‏ ورأیت فیہا ماء 
متغیر اللون “ اھ ۔ 


یجاب عنو فی جو ری ونصە: رت یعنی بطول الکٹث وأصل 
ےر ےر ےت 


))٤ 


نجس اٰھ . قلت: رشاق سے مَتعتا البابء ودلالتہ علی الباب ظاھرة 
والمراد من الذی لا یجری هو القلیل . 
ولا یتصور تغیرہ بمجرد موت واحد فیه؛ ومع ذلك أمر ابن عباس بنزحه لا ندبا فقط 


)١(‏ کفا فی الأصلء ولیس فی آثار السٹن لفظة ”یع“ وإنہا مثبتة فی الدارقطنی ۱: ۳۳ باب الیئر إذا وقع فیہا 
٠-2‏ ٴ ۱ ۱ 

)١(‏ کذا فی الأصل ومفله فی آثار السنن وفی الدارقطنی ”دسمت“ بدل ”دست“ 

() القبطی بالضم: ثوب من کتان یل عم فیلة ای القعة فا فر ای 7 وا انتا والثوب 
والطارف بفتح الیم جمع مطرف بضم الیم وسکون الطاء وفتح الراء وھو رداء من خز مربع ذو اأعلامء کذا 
فی القاموس (مَلخص من التعلیق الغنی) . 

(4طون اود 821 باب با عارق مر رم2 











سم نجحاسة اماء ۲۰۳ 


علیہم. رواہ الدارقطنی ‏ وإسنادہ صحیح . (اثار السٹن ۹:۱). 
۹- عن: عطاء ان حبشیا وقع فی زمزم فمات؛ فأمر بن الزبیر؛ فنزح 
ماءھا فجعل الماء لا ینقطعء ء فنظر؛ فإذا عین تجری من قبل ا حجر الاسود 


بل وجوبا مؤکداء حتی أُمر بدس العین التی جاءت من قبل الرکن بالقباطی وامطارف : 
وکان ذلك بحضر منہم؛ فکان کالإجماع علی نجاسة البئر بوقوع نجس فیہاء ولولم یتغیر 
ماءھاء وھو قول أصحابنا واعلم أُن البیہقی قد أُعل أثر ابن سیرین هذا حیث قال فی 
العرفة: ٭ وابن سیرین عن ابن عباس مرسل ُء وزاد الزبلعی نقلا عنە: ”لم یلقه ولا سمع 
منەء وانھا هو بلاغ بلغہ''' وأجاب عنه العلامة النیموی فی التعلیق ا حسن ”بأن الگثر 
صحیح ٠‏ وإسنادہ متصل ء وما زعموا من أُنه مرسل فلیس بصحیح ؛ لأن ابن سیرین 
٠‏ کان حین وفاۃ ابن عباس شابا ابن خمس وثلئین أو نحوھاء فما امائع لە أُنْ یسمع منه؟ 
محمد أُبا ھریرۃ وعمران بن حصین وابن عباس وابن عمر وطائفةء انتہی (۹:۱). 
کمراسیل ابن اللسیب؛ قال فی الجوھر النقی :)۳٣٣:۱(‏ ”قال أبو عمر فی أُوائل التمھید: 
وکل من عرف بأنە لا یأأخذ إلا عن ثقةء فتدلیسه وترسیله مقبول. فمراسیل سعید بن 
قوله: ٭عن عطاء إلخٴ قلت: دلالته علی ما دل عليه الأثر السابق سی وقد 
اُورد النیموی لە طرقا عدیدة بعضھا یقوی بعضاء فمن أُراد البسط فلیراجع تعلیقهء ولا 
پختر با قاله البیہقی'': إِن ذلك (الأثر) لیس عند اُھل مکةء ونقل عن الشافعی أُنە قال: 


)١(‏ نصب الرایة :١۱‏ ۱۲۹ قبیل فصل فی الآسار۔ 

: فی ابن سیرین: ٴ مراسیله من أصح ا لمراسیل٭۔‎ )۱۸٦ :۳( وقد مر قول ابن تیمیة فی منہاج السنة‎ )١( 

(۳) یعنی فی المعرفة؛ حکاہ وردہ الزیلعی فی نصب الرایة :١‏ ۳۰ وا ماردینی فی ا جوھر النقی (ھامش البیہقی :١‏ 
۷ 











إعلاء السنن ار لان 3 


فقال ان الزبیر: حسبکم. رواہ الطحاوی وإسنادہ مبجیج وابن أبی شیبة؛ 
تعلیقه ۹:۱). 


”لا یثبت ھذا عن ابن عباس اھ . قلت: لا أدری ما معنی عدم الثبوت بعد صحة 
الإسناد إليه؟ واللّ تعالی أأعلم . 


وما روی: ”إن الاء طھور لا ینجسه شیء٭ ییحمل علی الکٹیر أو الجاری وإن 
اختلج ورودھا فی بئر بضاعة؛ کما رواہ الٹلائة واخرون دہ آخہد و کسنہ الترمذی 
عن ٴأبی سعید ال خدری قال: ”قیل: یا رسول ال١‏ أ نتوضاً من بیر بضاعة؟ وھی بثئر 
یطرح فیہا لحوم الکلاب وا حیض والنتن : فقال: إِن اماء طھور لا ینجسە شیءٴ اھ (اثار 
السنن ٠٦:٦‏ و۷). یزاح بحمله علی ان ماءھا کما زعم الطحاوی 7" انت سیتا 
جا اسھاا ند اف من ای ا کات کقلك 7 7 ا0 
لی البساتین . 


قلت: شیخ الطحاوی ثقة وثقه ابن یونس فی تاربخەء ذکرہ السیوطی فی حسن 
احاضرة (۱۹۷:۱) والثٹلجی مضعف فی الروایة عند ا حدثین وإن .کان فی نفسه من 
الکاملین قال الذھبی فی سیر أأعلام النبلاء فی الطبقة الرابعة عشر: محمد بن شجاع۔_ 
الفقیهء اُحد الأعلام : البغدادی ا حنفی : ویعرف بابن الثلجیء سمع من ابن علیة و وکیع 
وأبی أسامة وطبقتہمء وأخذ ا حروف عن یحیی بن آدم: والفقه عن الحسن بن زیادء 
وکان من بحور العلمء وکان صاحب تعبد وتہجد وتلاوۃ اھ . 

وفی البنایة شرح الھدایة للعینی: ”فان قلت: أُھل ا حدیث یشنعون عليه تشنیعا 
بلیغا ونقل ابن ا جوزی عن ابن عدی أُنه کان یضع ا حدیث فی التشبیه وینسبہا لی 
اُھل ا حدیث. قلت: من جملة تصانیفه کتاب الرد علی المشبہةء فکیف یصح (ذلك) 
عنەه؟ وکان دینا صالا عابذا فقيه اُھل الرای فی وقتهٔ اھ وفی طبقات القاری: ”هو 
افقيه اُھل العراق فی وقته والمقدم فی الفقه وا حدیث وقراءة القرآنء مع ورع وعبادة. قال 








الحاکم: روی محمد ابن اأحمد بن موسی القمی عن أبيه عنه کتاب المناسك لە فی نیف 
وستین جزء کبار ولەه تصحیح الاثار؛ وھو کتاب کبیر اھ؛ کذا فی البہیة (ص ۷۰)۔ 

وبا جملة فقد اعتبر بە أُصحابناء وأُما الوافدی ففيه کلام؛ وقد وثقه غیر واحد 
کذا فی مجمع الزوائد (۲۸۸:۱) وقال الشیخ فی تابع الاثار: ”٭وإن سلمنا عدم ثقة 
الواقدی فلا یعجز الضعیف عن إبداء احتمال: وھو کاف فی مقام المنع ودفع التعارض “ 
اھ (ص۸٢٥).‏ وقال العلامة النیموی فی تعلیقہ: ٭ والواقدی وإن کان مجروحا عند 
اآغدئن فی الخثّیثءلکتہ راس فی الغازی والسیر والآخبار والموادث الكَائِنة فی وقت 
النبی يك وبعد وفاتە؛ وہو من اُھل المدینةء ولا شك أُنه اأعلم بحالھا وحال ابارھا من 
غیرہہ وأُخبارہ أحری بالقبول من خبر القیم ومن قول من فتح الباب لابی داود''' لأنہما 
رجلان مجھولانٴ اھ (۷:۱) وفیە أأیضا: ٭ وقال أبو نصر المعروف بالاأقطع: لا یظن 
بالنبی يِ أنه کان یتوضأً من بئر ھذہ صفاتہء مع نزاھته وإبثارہ الرائحة الطیبةء ونہیە 
عن الامتخاط فی الماءء فدل اُن ذلك کان فی ا جاھلیةء فشك السلمون فی أمرھاء فبین 
أُنه لا أُثر لذلك مع کثرۃ النزح٭ اھ (۸:۱) ۔ 

قلت: فقول القائل ”یا رسول ال١‏ ا نتوضأً من بئر بضاعة؟ وھی بئر یطرح فیہا 
حوم الکلاب والحیض إلخ معناہ: کانت تطرح؛ ولکنە أبداہ فی صورة ا حال حکابة 
للحال اللاضیةء لاجل تصویرھا وإحضارھا مبالغة فی تھجینە والتنفیر عنە؛ ونظیرہ 
قولك: ”کنت سرت امس حتی أدخل البلدٴ کما ذکرہ ا جامی فی شرح الکافیة (ص : 
۷) ومذا لعمری توجیه حسن. وأسند البیہقی فی المعرفة عن الشافعی أنه قال: 
”کانت بئر بضاعة کثیرة ا ماء واسعة کان یطرح فیہا من الأنجاس ما لا یغیر لھا لونا ولا 
طعما ولا تظھر فیہا ریح (اثار السنن )٥:٦‏ قلت: وہذا لا یتصور إلا بکونہا اُزبد من 


( یشیر إلی ما قال أبو داود فی سننہ: ”وسمعت قتیبة بن سعید قال: سألت قیم بئر بضاعة عن عمقھاء قال: اکٹر 
ما یکون فیہا ا ماء إلی العانة قال أبو داود: وساٗلت الذی فتح لی باب البستان فادخلنی إليه ھل غیر بناؤعا عما 
کانتِ عليه؟ قال: لا“ (السٹن ١0۱۰ء‏ -- 











إعلاء السٹن ٦‏ 


باب طھارۃ ا ماء الکٹیر 


إلا عند تغیر لونه أو ریحہ أو طعمه 


-٠‏ حدثنا: محمد بن الحجاج قال: حدثنا علی بن معبد قال: حدثنا 
عیسی این یونس عن الأحوص بن حکیم عن راشد بن سعد قال: قال رسول 
اللہ چا : داماء لا ینجسە شیء إلا ما غلب علی لونہ أُو طعمہ او ریحەء. رواہ 
الطحاوی :١(‏ ۹) وفی التلخیص البیر :)٥ :١(‏ ٴ ورواہ الطحاوی والدارقطنی 
من طریق راشد بن سعد مرسلا بلفظ: دا ماء لا ینجسە شیء إلا ما غلب علی 
ریحه او طعمهہ زاد الطلحاوی: او لوت وصحح ابو حاتم إرساله. اھ قلت: 


عشر فی عشر ما تشاھد فی ا حیاض الکبیرةء اُنہا تتغیر بإلقاء النجاسة فیہا سریعاء فلا بد 
ان کانت بئر بضاعة أوسع وأزید من تلك ا حیاض؛ حتی أمنت التغیر بإلقاء لحوم 
الکلاب وا حیض والنتن فیہا . ویؤیدہ أُن تلك البئر قد أُطلق علیہا اسم الغدیر عند عبد 
الرزاق فی مصنفہ''' عن أبی سعید الخدری بعینہ: ”ان النبی چَل توضأً أُو شرب من 
غدیر کان یلقی فیه لحوم الکلاب وا جیف؛ فذکر لە ذلك؛ فقال: وإن ا ماء لا ینجسه 
شیءء کذا فی کنز العمال )٥٥٤:١(‏ ومع الاحتمال لا یصح الاستدلال۔ فحدیث بئر 
بضاعة لا یصلح متمسکا للشافعیة أصلا. 


باب طھارۃ ا ماء الکٹیر إلا عند تغیر لونە او ریحه أو طعمه 
قولہ: ”حدثنا محمد قال اللؤلف: وفی الزیلعی: ”قال البیہقی: والأحوص فيه 
مقالً (. قلت: من صححہ لم یعتمد علی ذلك ال مقالء والاختلاف لا یضر. 
)١(‏ مصنف عبد الرزاق ۷۸:۱ رقم ۲٥٢‏ ولکن فی سندہ رجل لم یسمء فإنما أُحرجه عن ابن أبی ذئبء عن رجل عن 


أبی سعید . وأحرج البیہقی معناہ من طریق أبی نضرة عن أبی سعید: ووقع فیه لفظ الغدیر أیضا (السٹن الکبری 
۱ باب ا!لاء الکثیر لا ینجس بنجاسة تحدث فیە) ۔ 














۲۷ ۲ ١-ج‎ 


٢‏ عن: أبی أمامة الباھلی عن النبی علق أنه قال: ولا ینجس الاء 
شیء إلا ما غیر ریحهہ او ظلضلف: رواہ الطبرانی فی الأوسط والکبیرں وله عند 
ابن ماجة ٭إلا ما غلب علی ریحه وطعمه ولونهٔ ۔ وفیه رشدین بن سعد؛ وھو 
ضعیف (مجمم الزاوئد :١‏ ۸۷) قلت: وثقه الھیٹم بن خارجةء کما فی تہذیب 
التہذیب (۳: ۳۷۷) والاختلاف غیر مضر؛ کما عرفب مراراءَ لا سیما إذا تأید 
ال حدیث بالمرسل الصحیح . 


باب عدم فساد اماء بھوت شیء لیس لە دم سائل فیه 


۲- عن: أٌبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ اُن رسول اللہ چَْ قال: دإذا وقع 
الذباب فی إناء أأحد کم فلیغمسه کلەء ثم لیطرحہ: فإن فی أأُحد جناحیه شفاء 

قوله: ”عن أبی أمامة إلخٴٴ قال المؤلف: إن الواو فی هذہ الروایة بجعنی ”او“ 
الواردة فی ا حدیث الاأول ببعنی التنویع: وقد مر تقریر فساد ا ماء القلیل بوقوع النجاسة 
فیه فی الباب السابق فھذا ا حدیث عام خص من البعض؛ فظھر وجه دلالة أُحادیث 
الباب عليه بہذا التقریر . 


باب عدم فساد ماء بموت شیء لیس لە دم سائل ف!"؟ 


قوله: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنە إلخ٭ قال اللؤلف: وکل ما هو مثل الذباب 
من حیث أنه لا دم لە سائلا فھو فی حکمہ: إِلا ان هذا الحکم فی الذباب ثبت بالنص “٠‏ 


١(‏ وتنقیح المذاھب فی ھذا الباب أُن مالکا یقول بطہارة میتة ما لا دم لە وکذلك میتة البحر سواء کان لە دم أو لاء 

وقال أُبو حنیفة: میتة ما لا دم لە طاہرةء وما کان لە دم فمیتتہ نجسة سواء کان من البر أُو البحرء وقال 

: الشافعی: میتة البحر طاہرة ومیتة البر نجسة سواء کان لھا دم أو لاء إلا مثل ال خل وما یتولد من المطعومات فإنه 
وقع الاتفاق علی طھارتہ (ملخص من بدایة ا جتہد ۱: ٦۹‏ کتاب الطھارۃ من النجس)۔ 





إعلاء السٹن عدم فساد ا ماء بھوت مالیس لە دم سائل ۸ 


وفی الآخر داےء. رواہ النتگاری'' : 


-٣۳‏ عن: بقیة حدثنی سعید بن أٌبی سعید الزبیدی عن بشر بن 
منصور عن علی بن زید بن جدعان عن سعید بن املسیب عن سلمان: قال لە 
النبی ٹل : دیا سلمان١‏ کل طعام وشراب وقعت فیه دابة لیس لھا دم فماتت 
فیەء فھو حلال اُکله وشربه ووضوءءء. رواہ الدارقطنی فی سننهہء وقال: ”لم 
یروہ غیر بقیة عن سعید بن أبی سعید الزبیدی: وھو ضعیفٴ''' ورواہ ابن 
عدی فی الکامل وأعله بسعید هذاء وقال: هو شیخ مجھول؛ وحدیئثه غیر 
محفوظ''“. اھ قلت: قال انحقق فی الفتح: وأُما سعید ابن أُبی سعید هذا 


وفی غیرہ بالقیاس . ویؤید ھذا القیاس ما رواہ الدارقطنی عن سلمان کما سا ودلالة 
حدیث الباب علی الباب ظاہرۃء فإنہ ٍ لم یحکم بنجاسة ما فی الإناء بوقوع الذباب 


قوله: ”عن بقیة ‏ قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرةۃ. فإن قیل: حسن ال حدیث 
مبنی علی کون سعید بن أٌبی سعید وسعید بن عبد ا جبار واحذا وھو خلاف ما ذکرہ . 
ا حافظ فی التہذیب؛ قلت: نقله ا حافظ عن ابن عدی؛ ولم یرض ولیس هو التحقیق 
عندہ بل الثابت عنە اتحادھما ۔ یدل عليه قوله فی )۳۷:٣١(‏ من التہذیب: ”سعید بن أبی 
سعید الزبیدی؛ هو ابن عبد ا جبارء یأتی ٴ اھ. وقال فی التقریب (ص۷۰): ”سعید ابن 
بی سعید الزبیدی فو اہن عید الحبار“ , وقال فی ([ص۷۹) منە: سعید بن عبد الحیار 
الزبیدی؛ بضم الزای؛ أبو عثمان ا حمصی؛ وو سعید بن ابی سعیدء ضعیف: کان 
جریر یکذبه . ومعلوم ان التقریب متأخر من التہذیب تاألیفا وکلامہ فیه یدل علی اتحاد 
سعید بن أَبی سعید وسعید بن عبد ا جبار کلیہماء حتی أُنە لم یذکر فیه ما یدل علی غیر 


۱ .۸٦٦ :٢ کتاب الطب؛ باب إِذا وقع الذباب فی الإناء‎ )١( 

)١(‏ الدارقطنی :١‏ ۳۷ باب کل طعام وقعت فيه دابة لیس لھا دم: والمراد من قولە ”ھو ضعیفٴ بقیة لا سعید 
الزبیدی؛ کما حققه ا ماردینی فی الجوھر النقی :١‏ ٢٥٣۔‏ 

)١(‏ نقله عنه الزیلعی ۱١١۰۱‏ ا حدیث الثامن والٹلائون : وا حدیث حرج أیضا البیہقی وأعله بسعید الزبیدی باب ما 
لا نفس لە سائله إذا مات فی ا لماء القلیل ۱: )۴٥٢‏ . 








> یت ِ.َ ۱ ۹ 


فذکرہ الخطیب ؛ وقال: واسم مت وکان ثقةء فانتفت ا حھالةء 
والحدیث مع ھذا لا ینزل عن الحسن”'' اھ قلت: وأما بقیة فھو ابن الولید 
ثقة من رجال مسلم. إلا أَنه مدلس؛ وقد صرح بالتحدیث . والباقون کلھم 
ثقات ؛ وإن کان فی بعضھم کلام لا یضرہ فا حدیث جسن . 


٠ 


باب أُن ا ماء المستعمل طاهر غیر طھور 


ما یعودنی 1 مریض لا آحقل 2 ےت 
اوت ار افشتاری' 


ذلك. وکذا قال فی لسان ا میزان: ”سعید بن عبد ال حبار الزبیدی أبو عثمان ا حمصیء 
وھو سعید بن بی سعید؛ تقدمٴ اھ )٤٦٥:٦(‏ وقال فی :)٤٦٥:٦٦[‏ ”سعید بن أبی سعید 
الزہیدی هو ابن عبد ال جبار ‏ اھ وھذا هو قول ابن الھمامء فھو ال حق؛ وقد عرفت فی 
کلام احقق أُن ابن عبد ا جبار ثقة عند الخطیب؛ فارتفعت الجبھالة قطعاء واندفع ما اُورد 
عليه. 


باب أُن ا اء الملستعمل طاهر غیر طھور*”٣‏ 


قولە: ”عن محمد إلخ“: قال اللؤلف: وجہ دلالة ا حدیث علی ا جزء الاأول من 
الباب من حیث أنه یلا صب وضوہہ علی جابر رضی اللہ عنه لیحصل الشفاء ہب رکة 


)١(‏ کتاب الوضوءء باب صبٗ النبی يك وضوہہ علی الغمی عليه ۱: ۳۲۔ 

)٣(‏ اختلفوا فی علی ثلائة أُقوال: فقوم لم یجیزوا الطھارۃ بە علی کل حالء وو مذھب الشافعی وأبی حنبفة؛ وقوم 
کرھوہ ولم یجیزوا التیمم مع وجودہ وھو مذھب مالك وأصحابهء وقوم لم یروا بینە وبین اماء الطلق فرقاء وبە 
قال أبو ثور وداود وأصحابہء وشذ أُبو یوسف فقال: إنه نجس (بدایة ا جتہد ۱: ۲۱ باب ۳ فی المیاہ مسألة ٣)۔‏ 











٠٥٠‏ عن: ا حعد قال: سمعت السابب بن یزید یقول: ذھبت بی 
خالتی إلی النبی يك فقالت: یا رسول الله! إن ابن اأختی وقع'"'ء فمسح راُسی 
ودعا لی بالبرکةء ٹم توضأ فشربت من وضوئە ‏ ا حدیث رواہ البخاری''. 


یغتسل أُحدکم فی اماء الدائم وھو جنب؛ فقال: کیف یفعل یا أبا ھریرۃ! قال: 
یتناوله تناولا۔ رواہ مسل''' وأُبو داوے وسکت عنہ وکذا الحافظ فی الفتح 


غسالته عليه الصلاۃ والسلامء ولا برکة فی النجس فثبت ان ا ماء اللستعمل طاھر. وفی 
فتح الباری )۲٦٦:٢(‏ یحتمل ان یکون المراد: صب بعض اماء الذی توضأً به؛ أُو ما 
بقی منه؛ والأول المرادء فللمیصنف فی الاعتصام : ٹم صب وضوءہ علی: ولا داود: 
فتوضأً وصب علی ٴ اھ. 

قوله: ”عن الجعد إلخ“ قال الؤلف: دلالتہ علی الزء الأول من الباب ظاھرۃ قد 
مر تقریرہ فی ا حدیث الأول . 


قوله: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه إلخ“ وفی فتح الباری: ٭وعن الاغتسال فیه 
لئلا یسلبە الطھوریة ویزید ذلك وضوحا قوله فی روایة مسلم: کیف یفعل یا أُبا ھریرۃ؟ 
قال: یتناوله تناولا۔ فدل علی اُن النع من الانغماس فیه لثلا یصیر مستعملا فیمتنع علی 
الغیر الانتفاع بەء والصحابی أُعلم بجورد ا مخطاب من غیرہ: هذا من أُقوی الأدلة علی اُن 
۱ الستعمل غیر طھور''“. 

وقال الشیخ ابن الھمام فی فتح القدیر: ٭وقال مشایخ العراق: إنه طاہر عند 
اأصحابناء واختار انحققون من مشایخ ما وراء النہر طھارته: وعليه الفتوی. وھذا لأن 
العلوم من جھة الشارع ان الالة التی تسقط الفرض وتقام بہا القربة تتدنس؛ وأما ال حکم 


١‏ "وقع٭ بلفظ اللاضی ببعنی وقع فی الرض: وفی بعضھا وقع؛ بکسر القاف وبالتنوین: بمعنی وجع؛ بالجیم 
الکسور والتنوین؛ وھو: ای با جیمء روایة کریةء وعليه الأکٹرون کذا فی حاشیة البخاری (مؤلف) ۔ 

)۲( باب قبیل باب من مضمض واستنشق من غرفة واحدة ٢۷ :١‏ 

(۳) باب النہی عن الاغتسال فی الاء الراکد ۱: ۱۳۸ءٴْ ۱ 

)٤(‏ فتح الباریء باب البول فی اماء الدائم ۱: ۲۷۷۔ 
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المنانة ۱ اھ۔ 


۷- أُخبرنا: محمد بن فضیل'" غن آی انا اشراز اشن 
بکارت'' "ضیح ابی ضر روی انفناقان: من اغترف من ماء وھو جنب 


نجامة المین شرعا فلاء وذلك لأن آصلہ مال الرکاۃئنینس یاسقاط الفرض حتی جمل 

من الأوساخ فی لفظہ ٠‏ فحرم علی من شرف بقرابته الناصرة لە: ولم تصل مع ھذا 
إلی النجاسة حتی لو صلی حامل دراھم الرکاة صحت ؛ فکذا یجب فی الماء اُنْ یتغیر 
علی وجه لا یصل إلی التنجیس ٠‏ وهو یسلب الطھوریةء إلا ان یقوم فیه دلیل بخصه غیر 
هنا القیاس ٴ (۷:۱) . وقال شیخنا: وأرضح الدلائل علی نہ اللسألة اُن یقال: إنه من 
المعلوم :ضرورة بحیث لا یعتریه شك: ان الصحابة عن اخرھم کانوا لا یصونون ٹیابہم 
ولا أوانیہم ولا أبدانہم عن ا ماء الستعمل ولا یغسلوتہا: ٠‏ فھذا دلیل کاف علی طھارتہ 
وکذا لم ینقل أنہم او بعضهھم توضأوا مرۃ من الدھر با ماء اللستعمل: لا فی الحضر ولا فی 
۶9 مع توفر الدواعی إليه اص 0ء ٠َ‏ فی 


ویر را سر سو سرن فترد 
الصحابة بأأجمعھم لھذا برعان شاف علی أنہ لا یصلح للتطھیر ء فانظر وتشکر., 


قوله: ”أخبرنا محمد بن فضیل إلخ٭ٴ قلت: رقداو رکا ون 
اہن خبان فی الثقات؛ وقال ابن سعد: کان ثقة صدوقا کثیر ا حدیث متشیعاء وقال 
العجلٰی ؛ کوفی ثقۃ شیعی؛ ٠‏ وقال علی بن المدینی: کان ثقة ثبتا فی ال حدیث: وقال 
الدارقطنی: کان ثبتا فی ال حدیث: إلا أنه کان منحرفا عن عثمان : وقال أُبو ھشام 


۱ الرفاعی: سمعت ابن فضیل یقول: رحم الل عثمان ولا رحم من لا یترحم عليه. قال: 


وسمغته یحلف بالل أنه صاحب سنةء رأیت علی خفه أنر للسح؛ وصلیت خلفہ ما لا 


)١(_‏ من رجال ا جماعةء صدوق عارف: تقریب (مؤلف)۔ 


)١(‏ ثقة ثبت: تقریب (مؤلف) ۔ 
(۳) محارب بن دثار: ثقة إمام زاعدء تقریب (مؤلف) ۔ 














إإعلاء السنن ماء الملستعمل 2 


فما بقی غشیر أُخرجه ابن آ ےی ف3 الشنت (عمدۃة القاری ۲۳:۲) قلت: 


سی لام ابمل وروی ام لاگ آھی القیت مض ا(4:۹:3َ 

قال العینی: ”وھذا الأثر من اُقوی الدلائل من ذعہب عن ا حنفیة إلی نجاسة ا ماء 
الستعمل فافھم ٴ اھ (۲۳:۲). وحمله بعضھم علی ما إذا کان بیدہ قذر. قلت: فلا 
یکون إذن لقوله ”وھو جنب٭ معنیء لأن غسل القذر لا یختص بالجتب: بل وجوب 
غسله عام لە ولغیرہ: والقید یدل علی اُن لمعنی ا حنابة اُثرا فی ا حکمء ولیس هو إلا ما 
قاله ا حنفیة من نجاسة ا ماء الستعمل . وَأیضا ففی ہذا الأثر ما یدل علی نباة الباقی 
بعد الاغتراف دون الذڈی اخترفہء وعٰذا لأ یتور فیما إذا اکان ری قاز با لملة 
فتأویله بنحو ذلك لا یخلو عن تعسف مستغنی عنةء وا حق ما قاله الغینی إنە من اُقوی 
الدلائل لنجاسة ا اء اللستعمل؛ وھؤ روایة کت 75 حنیفة+ وروی و ہو ایوسف 
عنه أأنه جس غیإسة خفیفة کما فی فتح القدیر ١(‏ نگ۷). ۱ ۱ 

قال ا حقق: "ووجه روایة النجاسة قیاس اأصله اللاء 0 فی ۔ النجاسة 
ا حقیقیة کالبول والغائط ونحوھماء ولا شك فی نجاسة الستعمل فیہاء والفرع۔(اماء) 
اتل فی (النجاسة) الحکمیة ہجامع الاستعمال فی النجاسة بناء علی إلغاء وصف 
الحقیقی فی ثبوت النجاسة (یعنی أُن النجاسة لا تتوقف علی معنی ال حقیقة) وذِلك لأن 
معنی الحقیقیة لیس إلا کون النجاسة موصوفا بھا؛ جسم محسوسء لا أُن وصف 
النجاسة حقیقة لا تقوم إلا بجسم کذلك وفی غیرہ مجاز؛ بل معناہ الحقیقی واحد فی 
ذلك الجسم وفی ا حدث: لأە لیس المتحقق لنا من معنی النجاسة سوی اُنہا اعتبار 
شرعی منع الشارع من قام بۓ ذلك من قربان الصلاۃ والسجود حال قیامه إلی غایة 
استعمال ا ماء؛ فإذا استعمله قطع ذلك الاعتبار کل ذلك ابتلاء للطاعة؛ فأما أُنْ هناك 
وصفا حقیقیا عقلیا اُو محسوسا فلاء ومن إدعاہ لا یقدر فی إثباته علی غیر الدعوی فلا 
یقبل: ویدل علی کونە اعتبارا شرعیا اختلافہ باختلاف الشرائع . الا تری ان ا خمر 
مخ بنجاسته فی شریعتناء وطھارته فی غیرھاء : فعلم اُنہا لیست سوی اعتبار شرعی 
زم معه کذا إلی غایة کذا ابتلاءء ؤفی هذا لا تفاوت بین الدم والحدث٠‏ فظھر اُن الؤئر 


(1 متا ل۵غ نک کون لٹھ ال لعل سَيَعد آی ار انام مزلت):: 











پت ۱ الاء المستعمل _۔ ۲۷۳٣٣‏ 


۸- عن: عبد الله اُن رسول اللہ جن ا برجل قد شرب فقال دیا- 
اُیہا الناس! قد ان لکم ان تنتہوا عن حدود اللف فمن اَضاف من ھذہ 
القاذورۃ شیئا فلیسنتر بستر اللہ فإنه من یبدلنا صفحتہ نقم عليه کتاب اللء . 
احدیث رواہ رزینء ولم اُرہ بہذا السیاق فی الأصول > کذاغی اشرغیت'' قلت: 
ولکن تصدیر ا منذری إِیاہ بلفظ ' اعنٴ علامة لحسنه کما صرح بە فی مقدمة 
الترفیتے ۱ 


نفس وصف مَاسةوٹو نتر فی اَل والفرع: قثیتِ مثل :حکم الأاصل وھو 
خی سیریسیوے ہوا اھ ملخصا بتغیر یسیر ١(‏ ۷۵۰)۔ ٰ 
قولہ: ”عن عبد الله“ بروایة رزین مع حدیث عبد الله الصنابحی بروایة مالك 
وغیرہ إلخ قلت: : استدل به بعض اتا علی نجاسة ا ماء الستعمل . وتقریرہ أُن 
الخطایا تخرج مع ا ماء وھی قاذورات فینتج من الشکل الثالٹ: بعض القاذورات: 
بخرج مع ا ماء وبذلك ینجس ۔ أما الصغری فلقوله لا : إذا ضا امؤمن خرجت 
خطایاہ من جمیع بدنه حتی تخرج من تحت اُظفارہ“. ا حدیث وأما الکبری فلقوله 
: من ابتلی منکم بشیء من ھفہ القاذورات فلیستتر بستر اللہء أُطلق القاذورۃ علی 
الخطایا ۔ وأجیب عنه بمنع أُن إطلاق القاذورات علی ال خطایا حقیقیء أما لغة فظاھر 
وأُنا شرعا فلجواز صلاة من ابتلی بہا عقیب:وضوج دون بفسل بدنە؛ کذا فی فتح 
القدیر (۷۰:۱) . 
قلت: وسیاق ھذا لسن سم تَا إطلاق القاذورة نما امن 
عین الخمرہ لا علی فعل المعصیة ای شربہاء فانہدم بناء الاستدلال رأسا وُسامناء فالأولی 
الاکتفاء بأثر ابن عمر المذکور أُولاء فإنه نص فی المعنیء واللہ أُعلم ‏ نعم! استدل فی 
الکفایة للشیخ جلال الین الخبازی بإشارة قوله تعالی عقب الأمر بالوضّوء والتیمم: 
'"ولکن یرید لیطھ رکم“ فدل إطلاق التطھیر علی ثبوت النجاسة فی أأعضاء الوضوء؛ ودل 
الحکم بزوالھا بعد التوضؤ علی انتقالھا إلی الماءٰ فیجب ا حکم بالنجاسة اھ کذا فی 
البحر (۹۰:۱)۔ 


)0 الترھیب من الزنا سیما بحلیلة ا جار ۳: ۲۷۵:رقم ۱١‏ . 











إعلاءَ السنن اللاء الستعمل -- پ0 


۹- عن: عبد اللہ الصنابحی ان رسول اللہ یا قال: دإذا توضأً العبد -_ 
فمضمض خرجت ا حطایا من فیهء فإذا استنٹر خرجت ا خطایا من أنفهء فإٰذا 
غسل وجھہ خرجت ا خطایا من وجھهء. ا حدیث بطولهہ رواہ مالك والنسائی 
وابن ماجة وا حاکم وقال: صحیح الإسناد ولا علة لە (الترغیب )٠٤ :١‏ قلت: 
ام اك بتمامه فی باب اد الضمضة عن الاستنشاق . 

۰- عن: الشعبی قال: ”٭ کان اوححات رسول الله ا یدخلون 
أیدیہم ا ماء قبل اُن یغسلوا وھم جنبٴ. أحرجه ابن أبی شیبة''ء کذا فی 
الفتح )۳٣٣۰ :١(‏ فو مشن اواسسح خی لاج 

۱- وروی البخاری''' تعلیقا ”ان این عمر والبراء بن غازب اأدخل یدہ 


له: ”عن الشعبی إلخ“ قلت: مذا الأثر ذکرہ العینی فی العمدة أیضا'” وزاد: 
”وکذلك النساء ولا یفسد ذلك بعضهھم علی بعض“ ۔ قال: ”وروی نحوہ عن ابن سیرین 
وعطاء وسالم وسعد بن وقاص وسعید ابن جبیر وابن السیبٴ اھ (۲۳:۲) وھو یدل 
بظاھرہ علی طہھارة ا ماء الستعمل؛ وھو روایة محمد عن الإمامء وھذہ الروایة ھی 
الشھورۃ عنه مو احققون: قالوا: علیہا الفتوی: لا فرق فی ذلك بین ا جنب 
وانحدث واستٹنی نی الجنب فی التجنیس إِلا ان الإطلاق أُولی : وعنه التخفیف والتغلیظ . 
ومشایخ العراق نفوا ا لخلاف وقالوا: إنه طاهر عند الکلء وقد قال ۂ فی ا متبی " اصحت 
الروایة عن الکل أُنه طاہر غیر طھورء .فالاشتغال بتوجیە التغلیظ والتخفیف ما لا 
جدوی له؛ نہر رو اُطال فی البحر فی توجیه ہذہ الروایات ورجح القول بالنجاسة من 
وہر (شامی ۲۰۷۱). 
قوله: ”وروی البخاری“ قلت: فی قول ابن عمر وابن عباس أُنہما لم یریا باأسا با 
ینتضح دلالة علی عدم طھوریة الملستعمل؛ کما اق فان قلت: هذا یعارض ما مر 


)١(‏ الصنف ۸۲۰:۱ الرجل یدخل یدہ فی الإناء وھو جنب: 

باب ھل یدخل ا جنب یدہ فی الاإناء قبل اُن یغسلھا ۲۹٦۰۱‏ و۲۹۷ مع الفتح . 

(۳) لم یعز العینی ھذا الأثر إلی ابن ابی شیبةء فکأنه اخحذہ من غیرہء لن لفظ ابن أبی شیبة فی نسختنا غیر ما ذکرہ؛ 

×. وھو: ”والنساء وھن حیضء لا یرون بذلك باُساء یعنی قبل ان یفسلوھا“ (۱: ۲ وأخرجه عبد الرزاق بلفظ 
”والنساء وھن حیض ولا یفسد ذلك علیہمٴ (۹۱۰۰ و۹۲ رقم ۰٣۳)۔‏ 








فی الطھور ولم یغسلھا ٹم توضا ۔ ولم یر ابن عباس باأُسا با ینتضح”' من غسل 
ا حنابةٴ اھ. 


-٣٣‏ عن: حفص ''' عن العلاء بن اہ عن نئ إبراھیم 


عن اہن عمر فی الباب السابق من نجاضة اَلَستععلْء قلت: تغارضت الروایات غنْ بن 
عمر فی قصة إدخاله الید فی الإناء فروی سعید بن منصور عنە بمثل ما علقه البخاریء 
_ وروی عبد الرزاق عنە اه کان یغسل یدہ قبل التطھر؛ کذا فی الفتح للحافظ (۳۲۰:۱) 
وإذا تعارضا تساقطا وبقی الأثر السابق سالماء ولو قلنا بالترجیح فما رواہ عبد الرزاق عنه ' 
اُرجح مما رواہ سعید بن منصور: لن الاأول متأید بالأثر السابق: والثانی لیس کے 
وأثر البراء وصله ابن أبی شیبة'' بلفظ: ”أُنە اأُدخل یدہ فی الطھرۃ قبل اُن یغسلھا“ کذا 
ذکرہ ا حافظ فی الفتح (۳۲۰:۱). 

وأأجاب القائلون بالنجاسة عنه وعن أثر الشعبی امار بأنه إنھا لم یصر مستعملا 
للضرورةء قال فی البحر (۹۱:۱): ”فصار کما لو اأدخحل ا جنب أو الحائض أو انحدث یدہ 
فی اماء لا یصیر مستعملا للضرورةء والقیاس ان یصیر مستعملا عندھم لإزالۃ امحعدثء 
ولکن سقط للحاجةٴ اھ قلت: وبہذا ظھر ا جواب عما یقال إن الأثرین کما دلا علی 
طھارۃ الستعملء یدلان علی طھوریته أیضاء لن الصحابة کانوا یتوضؤون ویغتسلون 
با ماء الذی أدخلوا فیه أیدیہم من غیر غسلھاء لأأنا نمنع کونه مستعملا بذلك علی ان 
وصف الطھوریة لا یسلب عن اماء إلا إذا کان للستعمل ا خلوط بە غالبا أُو مساویا لە 
وأُما إذا کان قلیلا یضرہ عند القائلین بطھارة للستعمل دون طھوریتہ فلا یرد علیہم 
بھذین الأثرین شیء. 

قوله: ”عن حفص إلخ“ٴ قلت: دلالتہ علی طھارة الستعمل ظاھرةء لن الجنابة 


)١(‏ ُی سواء انتضح علی الثوب أُو اماء (مؤلف) ۔ 

)١(‏ هو ابن غیاث: من رجال ال جماعة ثقة (مؤلف) ۔ 

(۳) ثقة ریما وھمء کذا فی التقریب : وھو من رجال الشیخین (مؤلف) 
)٤(‏ هو ابن أبی سلمانء شیخ الإمام؛ ثقة (مؤلف) ۔ 

)٥(‏ الصنف ۱: ۹۹ الرجل یخرج من ا خرج فیدخل یدہ فی الاناء۔ 











إعلاء الستن اماء الملستعمل ۰ ۲۷۰۷۲٦‏ 


رق فقال: لی بہ ترجہ اہن شییة فی الصنف (وصدۃ لقاری ۷: 
قد مر غیر مرۃ أن مرایلہ صحاج۔ 


التتی صا 000 خرقۃ یسح بہا وجھہ إٰذا ہے ٠‏ رواہ + 

الک ےه سم (عمدة القاری)''' قلت: وجھالة الصحابی لا تضر 
عند ا حمھور. 

-٣٤‏ عن: غائشة رضی اللہ عنہٰا کانت للنبی چا خرقة یتنشف بہا 


الحکمیة لو کانت تؤثر فی ا ماء لامتنع الاغتسال من الاناء الذی تقاطر فيه ما لاقی بدن 
ا جنب من ماء اغتسالہء وقولە ”لا باأس به“ یدل علی کون امنتضح غیر باق علی صفتہ 
الأولی من الطھوریةء وإلا لم یحتج إلی نفی البأُس عنەه؛ ولم یخص النفی بت 
فقطء بل: قال إِن ماء الغسل کله طھور: -- 

'ویِکن ان یقول القائل بنجاستہ: اما لم یر الصحابی بذلك باُسا لأنه مما یشق 
الاحتراز منەء فکان فی مقام العفوء کما روی این أبی شیبة عن الحسن البصری رحمہ 
الله قال: ”ومن بملك انتشار ا ماء؟ إنا لنرجوٴمن رحمة اللہ ما ہو أوسُع من هذاٴ ۔ کذا 
فی الفتح (۳۲۰:۱). 

قلت: وفی البحر عن البدائع: ٠‏ إن ما یصیب (من المستعمل) ثوب لح 
معفو عنه بالاتفاق“ اھ (۹۳:۱)ء ای بالاتفاق بین القائلین بالنجاسة وبالطھارة. 

قوله: ”عن أبی مریم وعن عائشة إلخ ٭ قلت: فيه دلالة علی طھارة الملستعمل: 
وإلا لاستلزم التنشیف تنجیس الطاہرہ وہو لا یجوز . وأیضا لم یثبت أنه یك کان بأمر 
بغسل المندیل کلما تنشف بھ. ولقائل النجاسة اُن یقول: إِن النجس انھا هو ما کان 
یتقاطر ویسیل عن الاأعضاء بنفسہء وأما ما بقی بعد التقاطر من البلل فیہا فلیس 


(1ئ۸ اب الفسل بات الوضو قبل الفتلحخزیث : 











ی7 . (رواہ الترمذی) ہم جوم ایت ۸( 
ظ اس ھت ہف فاسصمع تد اگ 


بمستعمل ولا نجس؛ وھو النی کان لم ینشفە بالثوب . واجیت ہأنْ تقاطر ا ماء عن 
اُعضاء اللتوضی لا ینتہی إلا بعد مدةء لا سیما عن ذی اللخیة الكشة؛ وسیاق الحدیث 
یدل علی أُنہ يك کان یتنشف بعد الفراغ من الوضوء معاء وحینئذ لم یکن ذلك خالیا 
عن المتقاطر؛ وھو مستعمل فثبت المطلوب . اللھم إلا ان یقال: إِن الستعمل ما زایل 
البدن واستقر فی مکان من أُرض أو إناءء فالتقاطر لیس بمستعمل قبل الاستقرار؛ کما 
هو مذھب سفیان الثوری؛ واختارہ فی الکنز وفی الخلاصة: ٭ وأُخذ بہ بعض مشایخ 
بلخ وأبو حفص الکبیر وظھیر الدین المرغینانی وفخر الإسلام البزدوی وغیرہ من شراح 
ا جامع الف . کما حکاہ فی البحر (۹۳:۲:۱) فحینئذ لا یتم الاستدلال بہذا الحدیث 
علی طھارۃ الستعمل: ٰ 

قلت: وا یر غلی القائلین بطہارة ٦‏ مع عدم طھوریته ما أُخرجە ابن 
او ہر سر تر تچ شر دج نے 
تل اغتسل من جنابةء فرای ۔معة لم یصبہا ا ماء؛ فقال بجمته فبلھا عليهء قال إسحاق 
فی رواتہ: یو کور و کر ےت 
وقال للا فی ود ا رر اوس کان حم من أُھل اایسن نکی 
الکوفةء ثقة" اھ وفی تہذیب التہذیب ۲٢(‏ 5ت کا مو پل وزعم ابو محسن 
أنه شیخ صدوق : وقال آبی یکر الہزار لن الحیدیثٹ" اٰھ . فھو جسن الحدیث ولا رواہ. 
شاهد مرسل عند ابی داود فی مراسیله (ص٢)‏ عن العلاء ابن زیاد عن النبی ح أُنه 
اغتسل؛ ؛ فرآی لمعة علی منکبە لم یصبہا الماء فأخذ خصلة من شعرہ فعصرھا علی ۱ 
منکیہ:ائم مسج یدہ حلی ذلك الکان' اھ ففيه دلالة علی طھوربة الستعمل: ؛ لأنہ نی 
)١(‏ فی باب الزجر عن الجمع بین الصلاتین ۱: ۲۷۰ء لکن قال الذھبی تحتہ: ”قلت: بل ضعفوہ “ وكکذلك ضعفه 

الترمذی فی باب ا جمع بین الصلاتین ٢٢٢٦٦۔‏ 
۱ 











غسل ملمعة لم یصبہا اماء با انعصر من شعرہ وتقاطرہ ولا یجوز غسلھا إلا بمطھر فثبت 
کون ا مستعمل طاھرا ومطھرا۔ 

وأجیب عنه بأن الستمل ھوعا زایل عن العضو؛ فما دام اماء فی عضو واحخد 
حقیقة أُو فی عضو واحد حکماء لا یصیر مستعملا ما فیه من حرج عظیمء وا لجسم کله 
عضو واحد حکما فی الغسل؛ کما صرح بە فی البحر (۹۳:۱) فا ماء الذی ینتقل من 
عضو إلی آخر فی الغسل لا یصیر مستعملا حتی ینفصل عن ا لجسم کله؛ فما عصر من 
شعر الراُس علی لمعة فی الجسم لیس بمستعمل لکونە فی عضو واحد حکماء فافھم . 

واستدل بعضهم علی طھوریة الستعمل ما رواہ أُبو داودء وسکت عنهء عن الربیع 
بنت معوذ: ”ان النبی یك مسح برأأسهہ من فضل ماء کان فی یديه٭ٴ (۱۹:۱) ولکن لا 
یرد بە علینا شیء کما لا یخفی علی من عرف ما ذھبنا إليهء لان نقل البلة من مغسول 
إلی مسوح یجوز عندناء لأن فرض الغسل إِنھا تاُدی بجا جری علی عضوہ لا بالبلة 
الباقیةء فلم تکن هذہ البلة مستعملةء صرح بە فی البحر (۹۳:۱) واللہ اأُعلم وعلمه أُتم 
وأحکم . 

قلت: وبہذا ظھر أُن ما رواہ ابن ماجة عن علی بسند ضعیف مرفوعا قال ”جاء 
رجل إلی النبی يلَ فقال: إنی اغتسلت من ال نابةء وصلیت الفجر؛ ثم اُصبحت 
فریت قدر موضع الظفر لم یصبه ا ماء فقال رسول اللہ یل : دلو کنت مسحت عليه 
"'“. لا یرد علینا لکون ال جسم کلە فی الغسل ممنزلة عضو واحد فیجوز 
غسل اللمعة با تقاطر من الیدء وھو المراد عندنا با لسح فی ا حدیث لن الغفسل الخفیف 
'طلق ضا امت میں 

وبا لجملة فالصحیح ا ختار عند ا حنفیة کون ا ماء اللستعمل طاھرا غیر طھور؛ کما 
مر عن الشامیةء وأنا ما مر عن ابن عمر أُنه قال: ”من اغترف من ماء وھو جنب: فما 
بقی نجس فمؤول بأنہ نجس حکماء ای لیس بطھورہ ولیس معناہ اأنه نجس حقیقة حتی 
یتنجس بە الثیاب ویحرم شربه والطبخ به وذلك لان ما ذھب إليه جمھور الصحابة 


بیدك أُجزأك اھ 


.٦۸ :١ باب من اغتسل من ا نابة فبقی من جسدہ لمعة‎ )١( 

















وو ۲۱۷۵۹ 


باب طھارة کل إشاب إِذا دبغ إِلا ما استثنی 





-٣٥ ٥٣‏ عن: عبد الله بن عباٰاس رضصی الله عنہما قال: سمعت رسول اللہ 
کل یقول: دإذا دبغ الإٰعاب فقد طھرء . رواہ مسلم (۱: ۱۹۰). 
ُولی. وأٹر الشعبی یدل علی أُن اکثر الصحابة کانوا یدخلون أیدیہم الماء قبل اُن 


۱ باب طھارۃ کل شاب إذا دبغ ال ما استخی”'' 


قوله: ”عن عبد الله بن عباس رضی اللہ عنه إلخ“ قال الؤلف: قد استٹنی 
جلد الادمی لکرامته وجلد الحنزیر للنجاسة فإنہ نجس العین کما قال صاحب ۰ 
بخلاف الخنزیر لأنہ جس العین ؛ إذ الھاء فی قوله تعالی: :إ فإنہ رجس پہ منصرف إلیه - 
لقربه . وحرمة : الانتفاع بأجزاء الادمی لکرامته فخرجا عما رویناہ” )۲٤:١(‏ وفی الدر 
اختار )۱ قد 'وادمی: فلا یدہغ لکرامته ولو دبغ طھرں ون حرم استعمالہ حتی لو ۱ 
طحن عظمه فی دقیق لم یؤکل فی الأصح احتراماٴ اھ . 
قال الؤلف: وایا ما رواہ الترمذی )۲۰٢:١(‏ عن عبد الل بن حکیم!' 'قال: ”اُتانا 
کتاب رسول اللہ بج اُن لا تنتفعوا۔ من ا میتة یإھماب ولا عصبٴ ھذا حدیث حسن 
اھ ۔ . بن ء عدی والطبرانی بلفظ: ”جاءنا کتاب رسول اللہ بل ونحن بأرض 
ٰ 
)١(‏ اختلفوا فی الانتفاع بجلود الیتة فذھب قوم إلی الانتفاع بجلودھا مطلقا دبغت أو لم تدبغ وذھب قوع إلی عدم ' 
الانتفاع بہا أُصلا وإن دبغت وقال الشافعی: إِن الدباغ مطھر ما یؤکل,لحمه فقط وبه قال مالك فی روایة وفی 
أخری عنه أُن الدباغ لا یطھرھا ولکنہا تستعمل فی الیابسات وقال أبو حنیفة: إن الدباغ مطھر فی جمیع میتات 
ال حیسوان ما عدا ا خنزیر وقال داود: تطھسر حتی جلد ا حنزیر (ہدایة ا جتہد ۱: ١٦‏ کتاب الطپارة باب 
٢‏ سألة ٣‏ ۱ 
0 ا ۷ص ری الس ”کی “زاین ٦۸۶10‏ ور سب 




















إعلاء الستن ۱ طھارة الڑھاب ۸۰ 


عصب إسنادہ ثقات ؛ کذا فی التلخیص ا خبیر''' فالجواب عنہ بأن الڑھاب للجلد اسم 
قبل الدباغء وأما بعد الدباغ فیسمی شنا وقربةء حمله علی ذلك ابن عبد البر والبیہھی؛ 
وھو منقول عن النضر بن شمیل وا جچوھری قد جزم بە کما فی التلخیص (۱۷:۱) قلت: 
وحمله عليه ابن حبان أیضا کما فی نصب الرایة )٢٦:۱(‏ وھذا ا جواب یحتاج إليه إذا 
ثبت ال حدیث: وقد تکلموا فيه بکلام کثیر؛ کما فصل ذلك فی نصب الرایة )٥٦:١(‏ 
والتلخیص ا حبیر (۱۷:۱) ولکن انتصر لثبوتہ ہے کھیتجھ 
تفصل ایضا ٹی لت الرایة: 
فائدة: 

فی الدر ا ختار (۲۱۱:۱): ”(وما) ای إھاب (طھر بە) بدباغ (طھربذ کاة) علی 
اللذھب (لا) یطھر ( حمە علی) قول (الأکٹر إن) کان (غیر مأکول) ھذا أُصح ما یفتی 
بۂء وإن قال فی الفیض بالفتوی علی ظھاراته اھ“ وفی رد احتار عن البرھان: ”فجاز اُن 
تی کاو فا 0لاسا ا للا کر مولع اک رر وسر تر العورة 
بلبسە: دون مه لعدم حل أُکله القصود من طھارته اھ“ ۰ 

قلت: یدل علی ما هو الأصح ما فی النیل عن سلمة بن الأکوع رضی اللہ عنه 
قاآلت "۷ا اس الوم الذی فتحت علیہم فيه خیبر أُوقدوا ند اتا کر الفقاز رسول آھ 
لا : دما هذہ النار؟ علی ای شیء توقدون؟ قالوا: علی لحم قال: علی ای لحم؟ قالوا: 
علیٰ حم ا حمر الإنسیة فقال: أھریقوھا واکسروھاء فقال رجل: یا رسول الل؛ أو 
نھریقوھا ونفسلھا؟ فقال: أُو ذاك؟ وفی لفظ : فقال: اغسلواء ۔ وعن انس رضی الله عنہ 
قال: ”اأُصبنا من حم الحمر یعنی یوم خیبر فنادی منادی رسول اللہ لاق ان اللہ ورسوله 
ینپیاکم عن لحوم ا حمر فإنہا رجس أُونجس 'متفق علیہما . وقد اُوردھماالصنف (الشیخ 
ابن تیمیةا ھنا للاستدلال بہما علی نجاسة لحم ا حیوان الذی لا یؤکل لن الأمر یکسر 
الأنیة اأُولا ٹم الغسل ثانیاء ثم قولە: ”فإنہا رجس أو نجس می تہ 
سیت ی تئ ما لا یڑکل بجامع عدم لاکل ۔ 


)١(‏ باب الاوانی ٣٦۷٤:١‏ رقم ١٤‏ ۔ 
١‏ ئیل الاُوطارء قبیل أبواب الاُوانی ١۷۱‏ و۸١‏ ۔ 

















۸۱ ۱ ٠ )١-ج‎ 


باب ما یطھر بالدباغ بطھر بالذ کاۃ 


۳- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: قال زسول اللہ : : وذکوة 
الیتة دیاغھاء ہے ۰‌ٗ‌( 


×- 72 یل سك" اتا وا اہ الخاکی وم 80920 
(العزیزی ۸۳۰۲.ء. ۱ 

۸- عن: سلمة ؛ بن الحبق أُن نبی الله گل فی غزوۃ تبوك دعا ماء من 
سیت اك ماضلی الاق نہالی وت تال آ لیس و تا قالت: 
بلی! قال: فإن دباغھا ذ کاتہاء رواہ النسائی (۲: ۱۹۰) وسکت عنه؛ وفی 
التلخیص: وإسنادہ صحیح ؛ وصحح ابن سعد وابن حزم وغیر واحد ان 0 


وشعرشا وصوفھا وقرنہا و عظمھا و عصبہا 
9۹- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: "نما حرم رسول اللہ ملا 


ٰ باب ما یطھر بالدباغ بطھر بالذکاۃ 

قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب کا حر با قررہ العلامة العینی فی شرح 
الھدایة ججیث قال: ٭ فعلمنا أُن الذکاۃ ھی الأصل فی الطھارۃ وإن الدباغ قائم مقامھا عند 
عدمھا “اھ (۲۳۲۰۱). 

ٰ باب طھارۃ جلد ا میتة إذا دبغت 

ٰ وشعرھا وصوفھا وقرنہا و عظمھا و عصبہا 


ازلہ: ”عن ابن عباس رضی اللہ عنه إلخ“ قال الؤلف: دلالة الیدیث علی بعخض 


۔)٤٤‎ :١ السك؛ بفتح الیم وسکون السینء ال جلدہ (التعلیق الغنی‎ ١( 
. باب الاوانی)‎ ٤٤ رقم‎ ٦۹ :۱ یعنی للجون بن قتادةء وو الراوی عن سلمة بن ا حبق (التلخیص‎ )( 

















إعلاء السنن طھارة الاهاب ۲۸۲ 


من ا لمیتة سحمھا وأما ا جلد والشعر والصوف فلا باُس به . رواہ الدارقطنی 
وقال: ٭عبد الحبار (الراوی) ضعیف'''' وقال فی نصب الرایة: ٭ذکرہ ابن 
حبان فی الثقات بہذا ال حدیث“ '' قلت: وقد عرف أن الاختلاف لا یضر. 
۰- عن: ابن عباس قال: ماتت شاة لسودة بنت زمعة؛ فقالت : یا 
رسول اللہ ماتت فلانةء تعنی الشاةء فقال: دفلولا أُخذتم مسکھا؟ قالوا ا 
نأحذ مسك شاۃ قد ماتت؟ فقال لھا رسول اللہ : نما قال اللہ تعالی: ط(قل 
لا أُجد فیما أُوحی إلی محرما علی طاعم یطعمه إلا اُن یکون میتة أُو دما 
مسفوحا أو حم خنزیر کہ وأُنتم لا تطعمونه إِن تدبغوہ تنتفعوا بە فأرسلت إِلیہا 
فسلخت -سکھاء فدبغته فاتخذت منە قریة حتی تخرقت عندھاء. رواہ اأحمد 
بإسناد صحیح انیل الأوطار ۱: )٥٦‏ قال حماد''': ”لا باس بریش الیتة“ - 
وقال الزھری فی عظام الموتی نحو الفیل وغیرہ: ”اُدرکت ناسا من سلف 
وإبراھیم: ”لا بس بتجارة العاج . رواہ البخاری“. ۱ 
۱- عن: ثوبان رضصی اللہ عنه مرفوعا: (اشتری لفاطمة قلادة من 
عصب وسوارین من عاجء . رواہ أُبو داود وسکت عنات' وتکلم فيه المنذری 


اجزاء الات :ظاعرقہ والبرائی انی عابتا اعدم القازقء وحذیث ابی غباس آلاتی بعد 
ھذا یدل علی جمیع مسائل البابء حیث ذکر فيه حرمة أکل اللحم فقط ۔ 

قولە: ٭قال حماد إلخ“ قال الؤلف: دلالته علی بعض اُجزاء الباب ظاھرة؛ وقد 
نقَلتاہخايٰذا 

قوله: ”عن ثوبان إلخٴ قال ا لؤلف: دلالته علی بعض اُجزاء الباب ظاھرة. 


۔۲٢ و۸ رقم‎ ٦۷ :١ باب الدباغ‎ )١( 

( تحت حدیث ۳۹۔ 

)٣(‏ یعنی به ابن أبی سلیمان شیخ أبی حنیفةء کما فی حاشیة البخاری؛ وہو تابعی کما فی التقریب (مؤلف) ۔ 
)٤(‏ باب ما یقع من النجاسات فی السمن والماء :١‏ ۳۷۔ 

. ١۰۷۹ :۲ باب الانتفاع بالعاج ء قبیل کتاب ال حخاتم‎ )٥( 











سس ۸"۳ 


۰ جھیا ہے ریت المعبود )١١ :٤(‏ قلت: قد علمت اُن 


الاختلاف غیر مضر 


باب جواز الطھارة باء خالطہ شیء طاھر 


۲ عن: أُم ہانی رضی اللہ عنہا ان رسول اللہ لق اغتسل ہو 


ومیمونة رضصی الله عنہا من إناء واحد فی قصعة فیہا 2 یہ . رواہ ابن 


خزیمة 


(فی صحیحہ) والنسائی (التلخیص ۱). 
ٰ باب جواز و بالماء ما 


ویتو ات ۲ بسند صحیح . ایت انت 


باب جواز الطھارۃ بماء خالطه س٘یء طاشر 


قال الؤلف: دلالتہ علی الباب: من حیث إِن العجین طاہر ولا فرق بینە وبین : 


طاھر آنجر فی الحکمء ظاھرۃ. وفی الدر اختار (۱۹۲:۱): ”(وکذا یجوز بجاء خالطه طاھر 
دا تھا کافناؤ رن الک شرع اف ایک بل کر 


ک +ماھ 
٭+٭ 


مر (وفاکھة وورق شجر) وإن غیر کل أُوصافه (فی الأصح إِن بقیت رقته) ای 


واسمۂ ما مر وفی رد اٹحتار: ”قوله مطلقا: آىی سواء کان اخالط من جنس الأرض 


کالترا 


ب أُو یقصد بخلطە التنظیف کالاشنان والصابون؛ او یکون شیئا آخر کالزعفران 


عند الإماء لأن اسم ا ماء زال عنه٥)‏ منحء نظیر النبیذ کما قدمنامٴ اھ ۔ 


باب جواز الطھارة با ماء اللسخن 


قال اللؤولف: : دلالة الاثار علی الباب ظاھرة وأُما ما ورد فی الماء اللشمس فمنه ما 


فی مجمع الزوائد: ”عن عائشة رضصی الله عنہا قالت: 7٭- ماء ذ فی الشمس فأتیت بەہ 


۲۳۷۹ مصلف عبد الرزاق ۱: ۱۷۵ رقم ۷۷٦ء باب الوضوء من ماء ا حمیم والکنز رقم‎ )١( 











إعلاء السان الطھارۃ بماء خالطهہ شیئ طاهھر ۲۸۰ 


-٤٤‏ عن: سلمة بن الأکوع أنه کان یسخن اماء یتوضأً منە. رواہ این 
بی شیبة''' وأبو عبید وإسنادہ صحیح (التلخیص البیر ۷:۱). 
-٢٢٢‏ عن: معمر عن أٗیوب عن نافع ان ابن عمر کان یتوضاً با حمیم. 
۔رواہ عبد الرزاق (التلخیص ا حبیر ۷:۱) قلت: وإسنادہ علی شرط الجماعة۔ 
. ٢٢٤٢-عن:‏ اُسلم مولی عمر أن عمر بن الخطاب یسخن لە ماء فی قمقمة 
وبغتسل به. رواہ الدارقطنی وقال: إسنادہ یی ٰ 


النبی مل لیتوضاأً بەء فقال: لا تفعلی یا عائشة فإنه یورٹ البیاض . رواہ الطبرانی فی 
الأوسط وفيه محمد بن مروان السدی وقد أَجِتعوا علی ضعفه؛ وقال: لا پروی عن 
النبی يك إِلا بہذا الإسناد. قلت: قد رویناہ من حدیث ابن عباس رضی اللہ عنه“''' 


اھ . 


فاےرمسشیذار عغاف کہ فلس مقر جم اھ راف ای 
من مشیخة قاضیٰ المرستان ٥:٦(‏ و۷) وقال: ”عمر بن صبیح کذاب؛ والضحاك لم یلق 
ابن عباس'''٭. ومنه ما فی التلخیص ا بیر (۷:۱): ”رواھا الدارقطنی من حدیث 
إسماعیل بن عیاش: حدثنی صفوان بن عمر وعن حسان بن أُزھر عن عمر قال: لا 
تفسلوا بالماء الشمسء فإنه یورث البرص''. وإسماعیل صدوق: فیا روی عن 
الشامیینء ومع ذلك فلم ینفردء بل تابعه عليه ابو الغیرة عن صفوان أُخرجه ابن حبان 
فی الثقات فی ترجمة حسان ٴ اھ وفی التعقبات علی الملوضوعات (ص٠١‏ طبع 
العلوی): ”وأخرجه الدارقطنی من طریق أخری عن عمر حسنہا النذری وغیزہً اھ. ھذا 
الطریق هو ما ذکرہ فی التلخیص: وفی رد ا حتار :)۱۸٦:۱(‏ ”فقد علمت أُن المعتمد 


() مصنف ابن أُبی شیبة ٥٥:۱‏ فی الوضوء با لماء السخن وفیه آثار اُخحری فی الباب ۔ 

() الدارقطنی :١‏ ۳۷ باب الاء السخن : وأنخرجه عبد الرزاق ۱: ۱۷۰ 

() مجمع الزوائد ۱: ۲۱٢‏ باب الوضوء با ملشمس ۔ 

۔)٦ ولفظه: ”من اغتسل با مشمس فأٗصابه وضح فلا یلومن إلا نفسه“ (التلخیص ۲۱:۱ رقم‎ )٤( 

)٥(‏ فی رد ا تار (۱: ۱۸۸): "ثم قال ابن حجر: واستعماله یخشی منە البرص٭ کما صح عن عمر؛ واعتمدہ بعض 
محققی الطباء لقبض زھومتہ علی مسام البدن ء قتحیس الدم “ (مؤلف) . 











٦ ۱ 27‏ ۲۸۵ 
باب نزح جمع ماء الر فا مات فیہا آدمی ول من اخیوان 


۱ ۷-۔ حدثنا: : صالح بن عبد الرحمن قال: ثنا سعید بن منصور قال: 
نا ھشیم قال: ثنا منصور عن عطاء رحمہ اللہ اُن حبشیا وقع فی زمزم فمات: 
فأُمر ابن الزبیر فنزح: ماءھا ؛ فجعل الماء لا ینقطع ؛ فنظرء فإذا عین تجری من 
قبل الحجر الاأسود: فقال ابن الزپیر: حسبکم. رواہ الطحاوی )٠١:۱(‏ وإسنادہ 


الکرامة عندنا لصحة الأثر (عن عمر رضی اللہ عنه) وإِن عدمھا روایةء والظاھر اُنہا 
تنزیہیهە عندنا أأیضا بدلیل یدلہ فی 99 فلا فرق حینئثذ بہن مذھبنا ومذھب 
الشافعی رحمہ اللہ" ٤‏ ۱ 


قلت: الصحیح عندی اُن ھذہ الکراہة طبیة لا شرعیةء وفی التحریر ا ختار لرد 
انحتار (ص۲۳): ”قوله: فقد علمت ان العتمد الکراھیة عندناء لکن ظاھر تعبیر النح ' 
علی ما نقله السندی عنہا بقوله: وقیل یکرہٴ. یفید ضعف روایة الکراھیة واعتماد روایة : 
عدمھاء وذکرہ ابن الملقن''ء قال بعد کلام طویل: فتلخص ان الوارد فی النہی (یعنی بە 
مرفوعا) عن استعمال اماء الشمس من جمیع طرقہ باطل لا یصح ولا یحل لأحد 
الاحتجاج به“. قلت: وھذا یدل علی ان المعتمد عندنا عدم الکراھیة الشرعیةء وھو 
موب مو رھ 7 


جوا سدرھ اترک سی سک 


وہ: ”عن عطاء إلخ“ قال المؤلف: قال الطحاوی (۱۰:۱): ”فان قال قائل: 


ا 

)١(‏ وھو بات البذر ا منیر الذی مخصۃ ال حافظ ابن حجر العسقلانی وسماہ شیع ا حبیر (مؤلف)۔ 
٢)‏ فیە خلاف مشھورء قال الظاھریة: لا ینجس اماء با لاقا ولو کان قلیلا إلا إذا تغیر؛ وقد ذھب إلی ذلك ابن 
۱ عباس: وأبو عریرۃ وا حسن البصری وابن ا لسیب وعکرمة وابن أُبی لیلی والٹوری وداود الظاھری والنخعی وجابر 
ابن زید ومالك والغزالی۔ وذھب ابن عمر ومجاھد والشافعیة والحنفیة وأحمد بن حنبل وإسحاق إلی أنه . 
ینجس القلیل وإن لم تتغیر أوصافہ ۔ واختلفوا فی حد القلیلء فقیل: ما ظن استعمال النجاسة باستعمالہ وإلیه 
ذھعب أبو حنیفة والؤید بالله وأبو طالب , وقیل: دون القلتین غلی اختلاف فی قدرھما وإلی ذھب تخاوی 

ع (ملخص من نیل الاأوطار ۱: ٦٢‏ باب حکم لاءَ إذا لاقته النجاسة) ‏ 











إعلاء السٹنن طھارۃ الیئر إذا مات فیھا آدمی آو مثله من ا حیوان ۲,٦‏ 
صحیح باعتراف الشیخ (ابن دقیق العید) بە فی الإمام (فتح القدیر ۹۱:۱). 


فأنتم قد جعلتم ماء البئر نجسا بوقوع النجاسة فیہاء فکان ینبغی ان لا تطھر تلك البئر 
ُبداء لأن حیطانہا قد تشربت ذلك ا ماء النجس واستکن فیا ء فکان ینبغی اُن تطم قیل 
له: لم تر العادات جرت علی ھذاء قد فعل عبد الہ بن الزبیر ما ذکرنا فی زمزم بحضرۃ 
أصحاب النبی عو ؛ فلم ینکروا ذلك عليه؛ ولا أِکرہ من بعدھم ولا رای أحد منہم 
طمھا“ اھ. وقال الشیخ: ”معنی قوله: ”حسبکم“ٴ أن نزح جمیع ما فی البئر وقت 
التنجس کاف فی طھارتہاء ولا یضر نبع ا ماء ال جدید اھ. ودلالته عل الباب ظاھرۃء 
والأثر یدل أأیضا علی ان ماء البئر قلیل فینجس ما ینجس بە ا ماء القلیل؛ وقد ذکر ھذا 
لاو فی آثار السنن أیضا (۸:۱) بروایة ابن ابی شیبة والطحاوی ثم قال: ”إسنادہ . 
صحیح اھ. 


تئسىة: 


فی الھدایة: ”لحدیث انس رضی اللہ عنه أنه قال فی الفارۃ إذا ماتت فی الیئر 
وأُخرجت من ساعتہا: نزح منہا عشرون دلواٴ وفیە أیضا: ”عن أُبی سعید الخدری 
رضی اللہ عنە أنه قال فی الدجاجة: إذا ماتت فی البئر نزح منہا اُربعون دلوا اھ وقال 
مخرجہه فی نصب الرایة ٠ )٢۷:١(‏ قلت: قال شیخنا علاءرالدین (صاحب ا جوھر 
النقی): رواھما الطحاوی من طرق وھذان الأثران لم اُجدھما فی شرح معانی الاثار 
للطخاوی اھ . 
قلت: قد وھم الشیخء فإن الطحاوی لم یذذکرهما عن اُحد من الصحابة؛ نعم! 
ذکرھما عن إبراھیم النخعی وعن حماد بن أُبی سلیمانء کما سنذ کرھما. وقال 
صاحب العنایة (۸۹:۱): ٭ والأولی نما قیل إِن السنة جاءت فی روایة اُنس بن مالك عن 
الٹنق جلزر أنه قال: فی الفأرة ”إذا وقعت فی البئر فماتت فیہا ء أُنه ینزح منہا عشرون 
دلواء أو ثلائونء: ھکذا رواہ ابو علی ا حافظ السمرقندی بإسنادہ اھ. قلت: والعھدة 
فی ذلك علی صاحب العنایة. وفی الفأُرة أُثر علی رضی اللہ عنه رواہ الطحاوی (۱۰:۱): 
”حدثنا محمد بن خزیة قال: ثنا حجاج بن ا منہال قال ثنا حماد بن سلمة عن عطاء بن 





ج-١‏ طھارۃ البئر إذا مات فیھا آدمی آو مثله من ا حیوان ۸۷ 


السائب عن میسرة ان علیا رضی اللہ عنه قال فی بئر وقعت فیہا أُرۃ فماتت: قال: ینزح 


معبد قال: ثنا موسی بن اُعبن عن عطاء عن میسرة وزاذان عن علی رضی الله عنه قال: 
إِذا سقطت الفأرۃ أُو الدابة فی البئر فانرحھا حتی یغلبك اماء“ اھ.. والأثر الأول ذکرہ فی 


أثار السٰنن )۱ ٹم قال: ٭إسنادہ حسنہ والسند الثانی فيه کلام ؛ لکنه یتأبد بالأول۔ 


ٹم ذکر الطحاوی فی الباب آثار التابمین؛ فروی بسندہ عن الشعبی فی الطیر 
والسنور ونحوھما یقع فی البئرہ قال: ”ینزح مہا أُربعون دلواٴء وط أیضا: ”یدلو منہا 
سبعین دلو“ وعن عبد الله بن سبرۃ الھمدانی عن الشعبی قال: : ٭سألنا عن الدجاجة تقع 
فی البئر فتموت فیہا قال: یتزح منہا سبعون دلوا_ وعن إبراھیم فی البئر یقع فیہا ا جرف _ 
أُو السنور فیموت قال: ”یدلو منہا أربعین دلواٴ قال امغیرۃ کے جج 
یتغیر الاءء وعنه أٔیضا فی البئر ت تقع فیہا الفأرةء قال: میس سو 
سلمان (شیخ الإمام الأعظم) اه قال فی دجاجة وقعت فی بئر فماتت؛ قال: ج 
قدر أَرِيھینَ دلوا أو خسسین ثم یتوضاً منہاٴ اھ ولأثر الال ذکرہ وی 


تق فو جج وقال: او ؛ قاله فی امام" اھ ٠‏ وعن عطاء أُنه قال: ' 


وقع الجرذ فی البئر نزح منہا عشرون " ہت 
البنایة شرح الھدایة بغیر تفصیل السند ۲٥٥:٠(‏ طبع کشوری) وعن معمر قال: سألت 
الرھری عن فأرۃ وقعت فی البئر: فقال: ”إن أخرجت مکانہا فلا بس وإن مات فیہا 
نزوحتٴ أ٘حرجه عبد الرزاق فی مصنفه؛ کذا فی السعایة .)4٦٤٤ ١(‏ قلت: رجاله رجال 
ا جماعةء وبقیة أُسانید الآثار للذکورۃ لم اُشتغل بتحقیقھا لعدم الطائل تحت فان هذہ- 
الاثار من التابعین ولا حجة فیہاء إلا اُن یقال إن قول التابعی فَيمَا لا یدرك بالقیاس 
مرفوع مرسل حکماء وبالجملة فإمامنا ابو حنیفة رحمة اللہ عليه لم یقل یقل ذلك برأیەء بل لە 
سو تب 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۲۸ 
الأسار 
باب إجزاء الغسل ثلانا من سؤر الکلب 
4۸- عن: أُبی ھریرة رضی اللہ عنه قال: ٭ إذا ولغ الکلب فی الاناء 
فأھرقہ ثم أُغسلہ ثلاث مرات“ . هذا موقوف - ولم یروہ ھکذا غیر عبد الملك 
عن عطاءء قاله الدارقطنی . )۲٥٢۱(‏ وفی نصب الرایة (۱: :)٢۸‏ ٭قال الشیخ 
تقی الدین فی الإمام: وھذا سند صحیح ۔ اٰھ 


باب إجزاء الغسل ثلاثا من سؤر الکلب''' 


قولە: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنە إلخ“ قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. 
انتا رواہ الدارقطنی )٢٤٢ ١١(‏ عن أبی ھریرة رضی اللہ عنه قال: قال رسول الله می : 
دطھور الإناء إذا ولغ الکلب فیه یغسل سبع مرات: الاأولی بالتراب ٠‏ والھر مرة او مرتین ء 
قرۃ یشكء؛ هذا صحیح. ورواہ عنە أیضا مرفوعا: ٭إذا ولغ الکلب فی إناء اأُحد کم 
فلیہرقه ولیغسلە سبع مرات . صحیح؛ إسنادہ حسن: ورواته کلھم ثقات ٠ء‏ فھو محمول 
علی الاستحباب؛ فإن ابا ھریرۃ لا یسوغ لە أُن یخالف ما رواہ فلا رہب فی أه حمل 
التسبیع علی الاستحباب والتثلیث علی الإیجاب : وھو وإن لم یصرح برفع التثلیث 
لکن عمله یدل علی أُنه مرفوع عندہء علی أُن الطحاوی قد روی ما یدل علی ان کل 
حدیث أُبی ھریرۃ رضی اللہ عنە عند ابن سیرین مرفوعء فقال: ”حدثنا إبراھیم بن ابی 
داود قال: ثنا إبراھیم بن عبد اللہ الھروی قال: قال ثنا إإسماعیل بن إبراھیم عن یحیی بن 
عتیق عن محمد بن سیرین أنه کان إذا حدث عن أُبی ھریرۃء فقیل لە: عن النبی َِّه ؟ 
فقال: کل حدیث أبی ھریرۃ عن النبی بل “''' ورجاله ثقلت أی أُنه لا یفتی برأیه بل 


)١(‏ قال عکرمة ومالك فی روایة عنه: إن سؤر الکلب طاہر (والأمر بالغبنل تعبدی) وقال ا حمھور: إِنه نجس؛ م 
اختلفوا فی عدد الغسلات الواجبة للتطھر منەء فقال الشافعی وأحمد بن حنبل ومالك والاأوزاعی وإِسحاق وأبو 
ٹور وأبو عبید وداود إلی اُنہاٴ سبعةء وذھبت العترة وا حنفیة إلی عدم الفرق بین لعاب الکلب وغیرہ من 

)٢(__‏ شرح معانی الآثارء باب سؤر الھر ۱۱:۱ ۔ 








ڈ3.0..+0+٭. حکم الاسار ۱ ۸۵۹ 


۹ عن: الحسین بن علی الکزابیسی نا إسخلق:الأزرق ثنا عبد الللك 
رو ہے رضی اللہ عنه قال :قال رہول اللہ و جإٰذا ولغ 
الکلب فی إناء أحدکم فلبھرقه ولیغسلە ثلاث ۔مزات> أخرجه ابق عدی فی 
الکامل وقال: لم یرفعه غیر الکرابیسبیء والکزابیسی لم اُجد لە حدیٹا منکرا 
غیر:ھذا وانما حمل عليه اید من جھة اللفظ بالقزانء: فُأمَا فی :ا حدیث فلم 
رب باُسا" (زیلعی )٥۸ :١‏ قلت: ”لا باس یہ“ رونجو من ألفاظ التعدیل؛ ؛ کما 


تال اع داکیل' 'عن الذھبی وغیرہ (ص ۷٢۳۹‏ .ونکارۃ حدیث غیر 


بالأثر۔ 





قزلہ: ”عن الحسین بن علی الکرابیسی إلخٴء:قلت: ونقل الحافظ فی اللسان 
عن این مُدی أُن: ”للکرابیسی: کتب مصنفة ذکر:فیہا الاتتلاف :کان حافظا لھا قال 
الحافظ: ”ووقفت علی کتاب القضاء الکرابیسی فی مجلد ضخم فیە أأحادیث کثیرۃ 
وآثار ومبٔاحث مع ا خالفین وفوائد جمة تدل علی سمتتعلوتتجرۃ ویقال: إنه من جملة 
مشایخ :آلبخاری صاحب الصحیحء (وعنہ اُخذ البخاری مسألة اللفظء فحمل عليه 
شیخہ منحمد بن یحیی الذھلیء کما حمل اأحمد علی الکزابیسی من جھة اللفظ)''' 
وذکرہ لین حبان فی الثقات فقال: حدثنا عنه الحسن ین .سفیان: وکان :من جمع 
وصنف ھن یحسن الفقہ وا حدیث وقال الحکم الستنصر الأموی: کان الکرابیسی ثقة 
حافظا ؛ٹلکن أضحاب أَْعْيَد بن حنبل ھجروہ لأنه:قال: :إن تلاوۃ التالی للقران 
مخلوقةٔاستریب بذلك عند جھلة اأُصحاب الحدیث اھ ٦۰٤:٢(‏ و٣۰٠)‏ . وفی التقریب 
'(ص٤+4+٤:‏ صدوق فاضل تکلم افيهاأُحمد لِسَألة اللفظً . وھذا یدلك علی ان 
الکرابیٹنی ثقة فی نفسەء ومن جرحه لم یجرحه بحجةء فلا یضرنا تفردہ برفع ا حدیث؛ 


)١(‏ هو ۳ ”الرفع والتکمیل فی الجرح والتعدیل“ للإمام محمد عبد الحی اللکنوی رحمہ الله (المتوفی ۱۳۰١‏ ھ 
بالھند) ۔ وو إمام جلیل فی ا حدیث والفقهء لە مؤلفات قیمةء وکتابەھذإ قد نشرہ:حالا شیخنا العلامة عبد۔ 
الفتاتم أُو غدة فی حلب بتحقیقہ وتعلیقہ القیم: فضاعفه بہاء وإفادة جزاہ الله خیرا. راجع منە الرصد الثالث 

ص‌ ٦ا‏ والرابع؛ إیقاظ ۷ ص ۹۸ وإیقاظ ۹ ص ٠٠١‏ لہذە العبارات ۔ 

٢١‏ ما بی" القوسین إدراج من الؤلف فی عبارۃ الحافظ ۔ 














إعلاء الستن -- حکمالآسار* ۲۰ 


ضعیف بطلق علی مطلی التفرذء کہا قال فی الرفع أیضا (ص )١١‏ عن این ۔ 
عدی: بت تی وت . قلت: 


فقد ت7 مرۃ أن لرنم 7 تقبل من ن اللقة ة۰ ٤‏ والرفم قاض علی من لم یرفع . 


۱ فائدة فیمة فی بس یفااکر:۔ 


زقال السیوظل فی تدرب الراوی: ت2 ابا کت کٹا 
کا0 کن لت اضری فا ء قال ابن عدی: انکر ما روی یزید بن عبد الله بن ابی 
بردة: إذا راد اللہ بأمة خیرا قبض نبیہا قبلھا ۔ قال: وھذا طریق حسن. رواته ثقات وقد 
أدخله قوم فی صحاحھمٴ ٠‏ وقال أیضا ار بے سوہ 
حفظ القرآن قال السیوطی: ٭ وھو عند الترمذی وحستہ وصبعجه الحاکم على شرط ۱ 


یں ۔ کذا فی الرفع والتکمیل (ص١٥)‏ وفیە أ٘یضا: ”قال الذھبی فی ترجمة أُحمد ً 


ابن عتاب المروزی : قال أُحمد بن سعید بن معدان شیخ صالخ روی الفضائل والناکیر 
و دای نوا اھ رر وو خر ا 
وقال سا عند ذکر ترج: ت ”أَحمد وغیرہ رہ بطلقون اناکیر علی الاراد 

الطلقة“ انتہی (ص١١).‏ ۱ ک 


قال مؤلف الرفع : یھ" اسر رن سک انا ج7 
الرجال ُن لا تختر بلفظ الإنکار الذی تجدہ منقولا من أُھل النقد فی ھذہ الأسفار: بل : 
یجب عليك أُنْ تثبت وتفھم وأُن لا تبادر سک صقن الراوی ہوجود ”أنکر ما روی' _ 
فی حق روایتہ فی الکامل وا میزانء فإنہم یطلقون هذا اللفظ علی ا حدیث ا حسن 


)0 نکر هھٹا بصیغة اسم التقضیلّء زاجع دزیب الراوی ص 18۳ توع :١١‏ < 

)١(‏ قلت: أُخْرََه الترفذیٰ فی أبواتب الدعوات ؛ باب دعاء الحفظ٤٤‏ ای اس رکرو سا ۰ء 
)۳( مقدمة فتج الباریء ذکر محمد بن إبراھیم التیَی 8317ء 

۱ . یعنی برید بن عبد الله‎ (٤٤ 











ےأ(۳)-- 





ج- ۷ حکمالاسار . ۱ ۲۹۱ 


٥۰‏ عن: عطاء عن بی ھریرة أُنه کان إٰذا ولغ الکلب فی الناء أُهرقه 
وغسله ثلاث مرات۔ رواہ الدارقطنی واسنادہ صحیح (آثار السنن ۱: )۱١‏ 
قلت: وروی الدارقطنی والطحاوی ذلك عن 7+ آنکنا قولاء وإسنادہ 
صحیح کما مرعن آثار السنن أیضا . 

٢۔‏ عن: ابن جریچ ۔قال: قال لی عطاء:”یفسل:الناء الذی ولغ 
لکلب فیه؛ قال: کل ذلك سبعا وخمسا وثلاٹ مرات. او ای 
مصففه' '' وإسنادہ صحیح (اثار السٹن :)١١٦ :١‏ " 


-٤٢‏ عن: عبد الله بن مغفل رضی الله عنه قال: مر زسول ال حا 


شس أٛیضا بمجرد تفرد راؤهہعامران تفرق بین قول القدماء: ھذا حدیث منکر وبین - 
قول المتأخرین؛ فان القدماء کثیرا ما یطلقونه علی مجرد ما تفرد بە زاویە وإن کان من 
الإئبات والمتأخرین یطلقونه علی روایة راو سن غاب القات اع فا اد 
من قول ابن عدی: لم اآجد الکرایسی حدیٹثا منکرا غیر ھذا“ ضعفه فیما رواہء کیفی؟ 
وقد وثقۂ وقال: ”لم أُر بە باُسا فی ا لحدیث“ ووئقہ ابن حبان وغیرہء فالحدیث إذن 
حسن مرفوعا واللہ تعالی اعم ء ودلالته علی معنی الباب ظاہرۃ. 

قولہ: ”من غطاء إلخ“ءْ قلت: ۹٥۹۹‏ ت٭ 
عنه؛ فاعِضد کل منہما بالآخر فلا یصح حمل 'ما روی عنہ می التسبیع والتتریب 
٤٥۵٤‏ 9 ہہ ×× 


رضی الا عنه فی لہ السألة اق ظا سا در ےسیا ام سے زان 
نأ امین. 


کل ذلك سمعت؛: سبعا وخمسا وثٹلاث مرات“ (۹۷:۱). 
أ 
)٢(‏ الرفع والتکمیل: مرصد٤ٗ‏ إیقاظ ۷ ص٦۹‏ و۹۸ ملخصا. 
. أ 
۱ ۱ 








إعلاء السٹن . حکم الاسار ٠‏ ۳۲ 


بقتل الکلاب ٹم قال: ا بالھم وبال الکلاب؟ ٹم رخص فی کلب الصید 
۱ واکلت الغنم وقال: إذا ولغ:ا کلت فی الاناء فاغسلوہ سبع مرات وعفروہ-الثامنة 


بالتراب رواہ مسلم (اارِالسنن .)٦١۰١١‏ 





”ولو وجب ان یعمل با رویتا فی السبع ولا یجعل منسوخاء لکان ما روی عبد الله بن 
مغفل فی ذلك عن النبی یل اُولیٰ مما روی أبو ھریرۃء لأنه زاد عليه والزائد اُولی من 
الناقض ؛ فکان ینبغی لھذا اخخالف لنا ان یقول لا یطھر الإناء حتی یغسل ثمانی مرات: 
السابعة بالترابء والغامنة کذلك: لیأخذ با حخدیتین جمیعاء فإن ترك حدیث عبد الله بن 
مقفل فقد ازنه ما اہ مخضمۃ فی ترکه ابع النیٰ قد ذکرناء وإلا فقد بینا أُن أُغلظ 
التغاسات پظھر متپا غسل الانء ثلاٹ مرات فا دونہا أحری أُن یطھر ذلك أیضا“ 
(۱. وتعقبه ا حافظ فی الفتح بأنه لا یلزم من کون الشافعیة لا یقولون بظاھر 
حدیث عبد الله بن مغفل ان یت رکوھم العمل با حدیث أأصلا وراُساء لان اعتذار الشافعیة 
عن ذلك إِن کان متجھا فذاكء وإلا فکل من الفریقین ملوم فی ترك العمل بەہ قاله ابن 
دقیق العید اھ .)۲٥٢:۱(‏ قلت: لم یترك ا حنفیة العمل بە أصلا ورأساء بل حملوا أمر 
التسبیع''' والتتریب علیٰ الندب: وأمر الٹلاث علی الوجوب: وقالوا: لم یرد عن النبی 
چا فی أحادیث التسبیع إیجاب عدد معین : وإلا لم یختلف الروایات فیه بالسبع 
التطھیرں ولم یرد روایة بعد اقل منه فی الباب وحملنا فوق ذلك علی المبالغة . وحدیث 
الثلاث وإن لم یکن فی قوة السند مٹل حدیث السبع ولکنه أُرجح منه موافقته القیاس 
الذی مر ذکرہ فی کلام الطحاوی ؤقد عرفت حسن إسنادہ وثقة رواتہ فلا لوم علینا فی 
الأخذ بە وجعلە أضلا الله تعالی اأعلم . 


١(‏ قال الطخطاویٰ فی حاشیتۃ علی مزاقی الفلاخ: ٭ ویندب عندنا التسبیع وکون إحداھن بالتزاب 7١۱ھ‏ (ص۱۹) 
وفی مراقی الفلاح: " وبطھر غیر الرئیة بفسلھا ثلاتا وجوبا وسَبعا مع .التراب ندبا فی نجاسة الکلب 2١٠ھ‏ 
(ص۱۹۲ء 














ج۲ ا‫ ۲۹۳ 


۲ باب کراشة سؤر الھر شزیہا 

٥٣‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا اُن رسول اللہ قال: دإنہا لیست 
بن جس ھی کبعض أُھل البیتء یعنی الھرة. رواہ ابن خزیمة فی صحیحه 
(العلخیص الحبیر ۹:۱). 

٤ہ-‏ عن: أُبی ھریرة عن النبی یل قال: یغسل الإناء إذا ولغ فیە 
ہے کت بالترابء وإذا ولغت فيه الھرة غسل 

. رواہ الترمذی )۱٥٤١١(‏ . وقال: حذا حدیث حسن صحیح . 

-٥‏ عن: ات کی پ عالف: رکانت عداین آ قاط آنْ 
أُبا قتادۃ دخل علیہاء قالت: فسکبت لە وضوء قالت فجاءت هرة تشربء 
فصغی لھا الإناء حتی شربت؛ قالت کبشة: فرآنی أُنظر إليەء فقال: ا تعجبین 
یا ابنة أُحی؟ فقلت: نعم( فقال: إِن رسول الله من قال: دإنہا لیست بنجس 
ا ھی من الطوافین علیکم أو الطوافات ٠‏ . رواہ الترمذی وقال: حسن صحیح 
.)١٤١(‏ 

٥٢٢ .‏ عن: اُنس بن مالك قال: حرج رسول اللہ جج إلی أرض بالمدینة 
یقال لھا بطحانء فقال: یا اٹس١‏ اسکب لی وضوءاء فسکبت لە؛ فلما قضی 
رسول الله ا حاجته أقبل لی الاإناء وقد آتی هر فولغ فی الناء فوقف لە 
رسول اللہ و وقفة حتی شرب الھر؛ ٹم توضأء فذکر لرسول اللہ یلا آمر 
الھر؛ فقال دیا اُنس! إن الھر من سباع البیت: لن یقذر شیئا شطارآ نفساو 
یا الطبرانی فی الصغیر؛ وفیه عمر بن ا حفص ا مکی وثقه ابن حبانء قال 


باب کراھیة سؤر الھرة تتزیہا 


ٰ قال الؤلف: الأحادیث ا مذ کورة تدل علی اُن الھرۃ لیست بنجس؛ وسؤرھا طاھر 
ویغسل الڑناء الذی ولغت فیه مرةء ولا یتبغی التوضئ من سورہ؛ فھذا الفسل مجمرل 
علی الاستحباب ۔ قال الإمام محمد فی الوطاً (ص۸۲) ”لا بس بأن یتوضاً بفضل سؤر 
الھرۃ وغیرہ أحب إلینا وھو قول ابی حنیفةٴ قلت: کپ سے : فسقط حکم 











إعلاء السنن ْ ۹٤‏ 


الذھبی: لاہوری تہ کذا فی مجمع الزوائد ١١(‏ :۷۰) قلت: : العلم مقدم ۔ 
علی الجھل: ؛ علی أُن الاختلاف غیر مضر کما عرف مرارا۔ ۱ 
ُ۷۰۔|۔ حدثنا: ابن أُبی داود قال: ثنا الربیع بن یحیی الأشنانی قال: ثنا 
. شعبة عن واقد بن محمد عن نافع عن ابن عمر أُنه قال: لا توضأُوا من سؤر 
ا حمار ولا الکلب ولا السنور . رواہ الطحاوی (۱۲۰۱) قلت: رجاله ثقات: 
وا را فی من را ااصحیح؛ والاختلاف لآ یضر 
باب أُن سؤر لّدمی طاھر مطلقا ْ 


۰ ۸ئ آبی عبيدة عن عبد ال قال: قال رسول اللہ مایا : مر علی ۱ 
الشیطان افأاخذتہ فخنقتہء حتی لأجد برد لسانه فی یدی: فقال: اُجعتنی 
و جعتنیم رواہ ان اوآبو مم عبیدة ٠‏ سم من امت وبقية کو رجال 
الدارقطنی: و بی اعم یہ بحلیٹث من حیف بن مال 0 7 


النجاسة الضرورة وہبقیت سی لعدم تحامیہا النجاںة“ وفی الدر الختار: مکروہ نتزیہا 
فی الأصح“ٴ وفی الھدایة: ومن آبی روسق انفظیر کو“ واللہ تعالی أُعلم . 


باب أُن سؤر الآدمی طاشر مطلقا 


قولہ: ”عن أبی عبیدة إلخ“ قال وف 0 
رج می ۱ 


۲ 020 ۱(۱ قبیل کتاب الصلا. 
قلت: وقد حقق العلامة العینی أُن ابا عبیدة لە سماع من أبیە وقد انی بعدة أحادیث فیہا تصریح بسماعہ منه 
ٹم قال: “وکیف ما سمع؟ وقد کان عمرہ سبع سنین حین مات أبوہ قاله غیر واحد من اُھل النقلء وابن سبع 
۱ سنین لا ینکر سماعه من الغرباء عند انحدثین فکیف من الباء القاطنین ؟ (عمدة القاری ۱: ۷۳٣‏ و٣۷۳‏ باب لا 
یستنجی بروث) وراجع أُیضا مقدمة فتح الباری (ص ٦ء‏ فی سیاق انتقادات الدارقطنی علی البخاری ۔ 











کے ہیں ٰ سور الادمی طافل ----۔ ۰ 
-٥۹‏ قال البخاری: "وتوضاً عمر رضی اللہ عنه با حمیم ومن بیت: 
نصرانیةٴ . فتح الباری )۲٥۹:۱(‏ ”٭وھذا الأثر. وصله الشافعی وعبد الرزاق 
وغیرھما عن ابن عیینه عن زید ؛ بن أسلم عن أٛیيە بەء ولفظ الشافعی: توظا 
من ماء فی جرة نصرانیة ولم یسمعه این عیینة من زید ؛ بن اُسلمء فقد رواہ 
البیہقی من طریق سعدان بن نصر عنه قال: حدثونا عن زید ب بن اُسلم فذ کرہ 
ک۔ (سافیان من رجا آخر عنه بإثبات الواسطةء فقال: تی 
بن اُسلم عن اه یەء وأولاد زید ھم عبد الله وأَْامة وعبد الرحمن 
ََ واکبرهم عبد الف واظنه ھو الذی سمع ابن عیینة منه ذلك؛: 5 
جزم بە البخاری“ : 
-٦‏ عن: عمران بن حصین رضی الله عنه ان التی مان وامتغات 
توضأوا من مزادة امرأة مشرکة. متفق عليه فی حدیث طویل. (بلوغ الرام 
ص٦)ء'‏ ۱ 
-٢‏ عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: بعث النبی ىا خیلا فجاءت 
برجل فربطوہ بساریة من سواری الملسجد . متفق عليه (بلوغ الرام ص٤٤).‏ 
-۲٢‏ عن: : حذیفة بن الیمان رضی اللہ عنە اُن رسول اللہ یی کل لقیہ وھو 
جنب فجاد عنه فاغتسل ٹم ثم جاء؛ فقال: کنت جنباء فقال: ون السلم لا 


ناد ”قال البخاری إلخ٭ هذا الأثر یدل علی اُن الکتابی طاہرء حیث توضأً عمر 
رضی الله عنه من إنائہ؛ وکذا حدیث عمران علی أُن للشرك طاہر فسؤرھما طاہر أیضا 
ما فی الھدایة: کر تی سی ری 
حم طاہرء فیکون طاہرا"۔ 

قولہ: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنە إلخ٭ قال الؤلف 777م 
ظاھرةء وقد مر تقریر طھارۃ سؤر الطاھر . ْ 

فول: "عن حذیفة إلخ ٭ قال اللؤلف: دلالته علی اُن السلم ا جنب طاہر غیر جس 
ظاہرةء فسؤرہ أ٘یضا طاہر غیر جس بالتقریر ا مار قریباء والمراد بنفی النجاسة عنه هناك 








إعلاء السٹن ۱ : ٦‏ 
ینجس؛) . رواہ الحجماعة إلا الیكا' (نیل الأوطار ۱ (٢٣‏ 7 
باب سؤر ا ل مار والسباع 
-٣‏ عن: أبی قتادة رضی اللہ عنه اُن رسول اللہ يك قال: دانہا 
لیست بنجس إِنما ھی من الطوافین علیکم أُو الطوافاتء . رواہ الترمذی وقال: 
حسن صحیحٴ وقد مر فی الباب السابق . 
-٤‏ عن: کاپ یر غيه اق رشن آ4 عقالر بی لی گان 
خیبر عن لحوم ا حمر ورخص فی لحوم الخیل. أُنخرجہه البخاری'. 


-٦٤٥‏ ولە من روایة ابن عمر رضی اللہ عنەه: نہی النبی لم عن لحوم 





ھی ا مانعة من مس الغیرء وھی ا حقیقة دون ا حکمیةء فإن ا جنب ینجس بہاء فثبت 
مجموع أحادیث الباب مقصودٴ الباب . وفی العنایة: ولا یعارض بقوله تعالی: ڑإنا 
اللش رکون نجس پ4 لأن المراد بە النجس فی الاعتقادء قلت: وھذا ظاھر . 


باب سؤر ال مار والسباع 


قولہ: ”عن أبی قتادۃ إلخ“ أفاد الشیخ اُن علة الطواف تدل علی اُن الأصل فیہا 
النجاسةء وانما عفی عنھا للحاجة فیکون سؤر جمیع السباع نجساء إلا فیما تتحقق فیە 
الضرورۃ وھی الھرۃ''. ٭ 

قولہ: ”عن جابر إلخ“ قال فی الھدایة: ”وسر البہائم جس“ إلی أُن قال: ”لن 
حمھا نجس: ومنە یتولد اللعاب؛ وہو المعتبر فی الباب٭ فعلی ھذا یکون سؤر الحمار 


نخالی اک اعہی سی غوای می ره "اع اون لایسی* (1۷:1 بات اب1 ۱ 

( باب غزوۃ خیبر ٠٦٦ :٢‏ ولفظه فیە ” ورخص فی الخیلٴ ٠‏ 

)٣(‏ وتتقیح الذاھب فی هذا الباب أُن سؤر جمیع ال حیوانات طاھر عند مالك (والأمر بفسل الإناء من ولوغ الکلب 
تعبدی کما قدمنا)ء وقال الشافعی: سؤر ا جمیع طاہر غیر مکروہ إلا الکلب وا حنزیرء وقال ابو حنیفة: سؤر 
مأکول اللحم طاہر وسر سباع الدواب نجس وسؤر سباع الطیر والھر مکروہ وسؤژر البغل وا حمار مشکوك (من 
بدایة انجتہد وانجموع شرح المهذب للنووی ۲۲۷:۱ باب الشك فی نجاسة ا ماء والتحری فیه) . 








: ۳ سؤر ال حمار والسباع ۱ ۲۹۷ 


أیطا یسا کے مس سام ھا اش ”والصواب عندہ ١ای‏ شیخ 
لإسلام) اُن سببه التردد فی حقیق الضرورة المستقلة (للنحاسة) وعدمھا ء فان لە شبہا 
بالھرۃ خالطة الناس فی الدور والأفنیة وشربه من الأوانی املستعملة؛ وشبہا بالکلب 
لجانبتہ وعدم ولوجھ الضایق ولوج الھرة والفارۃةء فلو انتفت الضرورة اصلا کان سورة 
جسا کسؤر الکلب؛ ولو تحققت فیه کتحققھا فی الھرۃ لوجب ا حکم ببقائه علی 
الطھوریةء فإذا تحققت من وج دون وجه بقی مشکلا: فلا ینجس الماء بالشبہة ولم یزل 
الحدث بە؛ والبغل متولد من ا لحمار فأخذ حکمە“''' انتہی مختصرا کذا قال رحمه الله 
تعالٰی ۔ 

ٰ وأما ما رواہ عبد الرزاق'' عن جاہر بن عبد الله رضی اللہ عنه بإسناد حسن ان 
رسول اللہ یل توضأً بباء أفضلت السباعء کما فی کنز العمال )٥٤٤:١(‏ وما رواہ 
الشافعی وعبد الرزاق عن إبراھیم بن بی یحیی عن داود ؛ بن ا خصین عن أبيه عن جابر 
رضی اللہ عنه قال: ”قیل: یا رسول الل! أ نتوضأً مما أفضلت ا مر؟ قال: دنعم! إ وما 
أأفضلت السباع کلھاء. 


ورواہ الشافعی أٔیضا عن سعید بن سالم عن إبراھیم'' بن ابن حبیبة عن داود 
ابن المحضین عن ابی عن جاہر؛ کما فی التلخیص ال بیر )۱٠:٠(‏ والسند الأول فیه 
|براھیم وھو محتج بە کما مر فی غسل الیدینء وداود بن ا حصینء وھو من رجال 
ا جماعة والموطأء وأبوہ قد تکلم فیەء لکن قال الذھبی فی ا میزان :)۲٦٦:٦(‏ ” قلت: ہو 
متماسك ”'' والسند الٹانی فیه سعیدء وھو مختلف فيه کما فی تہذیب التہذیب 
٤١‏ :٥۳)ء‏ وإبراھیمء وھو أیضا مختلف فیە کما فی تہذیب التہذیب )۱۰٤١:١١(‏ وا حاصل 


00 ااابرعان ۱: ۷۰ و١۷‏ من اخطوطة فی مكصة دار العلنع کراتشی ٠‏ ڑھو کتاب البرغان شرح مواعب الرحمنٌ 
07 بن موسی الطرابلسی الحنفی نزیل القاھرۃ المتوفی سنة ۹۲۲ ھ٠‏ وھو کتاب جلیل فی فقه أُبی حنیفة 
" موشح بالدلائل النقلیة والمباحت ا حدیثیةء لم یطبع بعد . 
)٢(‏ للمصنف ۱: ۷۷ رقم ٢٥٥۔.‏ 
۴ هو إبراھیم ابن إسماغیل ابن أبی حبیبة الأنصاری الاأشھلی؛ مولاھم: أبو إسماعیل الدنی (مؤلف). 
]٤(‏ ای ثقةء قاله شیخی (مؤلف)۔ 














-٦‏ أُخبرنا: مالك أُخبرنا یحیی بن محمد عن محمد بن إبراھیم بن 
الحارث التیمی عن یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب بن أٌبی بلتعة اُن عمر بن 
اخطاب رضی اللہ عنه خرج فی رکب فیہم عمرو بن العاص حتیٰ وردوا 
حوضا فقال عمرو بن العاص: یا صاحب الحوض! ھل ترد حوضك السباع؟ 
فقال عمر بن الخطاب: یا صاحب ا لحوض! لا تخبرناء فإنا نرد علی السباع 
وترد علینا . اُخرجه محمد فی الموطأً''' وسندہ صحیح: إلا أُن فیه انقطاعاء فإِن 
یحیی لم یدرك عمر'''ء والانقطاع لا یضرنا ۔ 


ان الحدیث محتج بەء فالجواب عند ما ذکرہ صاحب العنایة (۹۰:۱): ”فتأویله اُن امراد 
بہ ا حمر الوحشیة وسباع الطیرء أُو المراد بە اماء الکثیر ٔ اھ. واللہ تعالی أعلم۔ 
تتبیة: 

فی رد ا ختار :)۳۳٣:۱(‏ ”اعلم أنه روی فی النبیذ عن الإمام ثلاث رویات: 
الأولی وھی قولہ الأأول؛ إنه یتوضأً بە ویستحب ان یضیف إليه التیممء والثانیة: ا جمع 
بینہما کسؤر ا حمارء وبە قال محمد رحمہ اللہ ورجحه فی غایة البیان ء والثالثة: التیمم 
فقط ؛ وھی قولہ الأخحیر وقد رجع إليهء وبە قال ابو یوسف والأئمة الثلاثة واختارہ 
الطحاوی وھو المذھب الصحح ا ختار العتمد عندناء بحر . 

قولە: ”اُخبرنا مالك إلخ ٭ قلت: دل سؤال عمرو بن العاص عن ورود السباع علی 
ان سؤرھا یفسد الماء بمخالطته: وإلا لم یکن لسؤاله معنی؛ وأما قول عمر بن الخطاب 
"یا صاحب الحوض! لا تخبرناء فإنا نرد علی السباع وترد علینا ' فمعناہ: لا تخبرنا عن 
ذلك ؛ فإنك لو اُخبرتنا لضاق بنا ا حالء ولا یضرنا ورودھا عند عدم علمنا ولا یلزمنا 
الاستفسار من ذلك؛ ولو کان سؤر السباع طاھرا مطلقا ما منع ال حوض عن الإخبار لأن 
حینئذ لا یضر ۔ 

وأُما حمله علی ان کل ذلك عندنا سواء أُخبرٹنا أو لم تخبرناء کما ذکرہ ا مالکیة 


(١)باب‏ الوضوء ما یشرب منە السباعء ص٦٦‏ وأخرجبه مالك فی موطأہ فی الطھور للوضوء ص۸ . 
)٢(‏ قلت: لکن لُخرجه عبد الرزاق (۱: ۷۷) بلفظ: ”عن یخیی بن عبد الرحمن بن حاطب أُنه کان مع عمر بن 
الخطاب إلخ٭ فهذا یدل علی اللقاءء فلینظر۔ "ڑ 











سرت سؤر ا مار والسباع _ ۲۹ 
-٦٦۷‏ انا : أُبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: اق سور 
البغل وا حمار: ولا یتوضأً أُحد بسؤر البغل والحمارء ویتوضأً من سؤر الفرس 
والبرذون والشاۃ والیغر“ ۱ اعرجو مس فی الاثار (ص ۳) وسندہ صحیح؛ 
قال: وو قول أُبی حنیفة وبە نأخحذ“ . 
۸- عن: نافع عن ابن عمر کان بکرہ سؤر ا حمار والکلب والھر ان 


200 کان محتملا ولکن ظاھر سیاق الکلام یأباہ وإن سلم فنقول: کان 
الهوض کبیرا فلذا سوی بین الإخبار وعدمہ. وأما قول ابن عبد البر للعروف عن عمر 

فی احتیاطە فی الدین ' آنفالز کان ولوغ اع وا حمیر والکلب یفسد ماء لفن سان 
عنه ولکنە رای لا یضر الماءٴ فمنظور فیە بن مقتضی الاحتیاط لیس ان یسأل عن کل 
أمر فإِن فی الدین سعةء ذکر الکل فی تعلیق الوطاً (ص٦٢)‏ وإذا کان الغدیر عظیما 
فولوغ السباغ لا فدہ اتفاقاء “فلا حجة فیه لھم ما لم یثبت کون الغدیر صغیراء-- 


ما ما رواہ ابن ماجہ بسند فی کلام عن أبی سعید اُن رسول اللہ لم سشل عن 
ال حیاض التی بین مکة وا لمدینة تردھا الٰسباع وا حمر ومن الطھارة عنہاء فقال: دلھا ما 
حملت فی بطونہا ولنا ما غبر طھورء اھ (التعلیق المجد ص٦٥).‏ فا جواب عنه نہ لیس 
علی إطلاقہء بل مقید بکثرۃ الماء لقوله گل : حین سٹل عن اماء وما ینوبه من السباع 
والدواب؛ فقال: إذا کان اماء قلتین لم ینجسە شیء دل علی اُن سؤر السباع لیس بطاھر 
مطلقاء پل إذا کان قلتین . وقد مر ان المراد بە القلتان امبسوطتان علی وجہ الأرضء 
فیبلغ حینئذ حد العشر فی العشرء واللہ اأعلم. قال محمد فی الوطا: ٭إذا کان الحوض 
عظیما إِن حرکت منە ناحیة لم تتحرك بە الناحیة الأحری؛ لم یفسد ذلك اماءء ما ولغ 
فی من سبع ولا ما وقع فیه من قذرء إا ان یغلب علی ری او طعمء فإذا کان حوضا 
صغیرا إِن حرکت منه ناحیة تحرکت الناحیة الأخری فولغ فيه السباع او وقع فیه القذر 
لا یتوضأً منہء الا یری ان عمر ؛ رو بر رو کا 
(ص٦٦)۔.‏ 
قلہ: ”آخبرنا أبو حنیفة إلخ“ قلت: دلالنةہ ودلالة أثر ان عمر بعدہ علی کراعة 
سو الحمار والبغل ظاھرۃ. 








ا9ء الس ور ار والسناغ ٣٣‏ 


یتوضأاً بفضلھم . أُخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (کنز العمال )٥١١ :٥‏ قلت: لم 
اُقف علی سندہ مفصلاء وإنما ذ کرته اعتضادا''۔ 

۹- عن: أُبی ثعلبة قال: حرم رسول اللہ ا حوم ا مر الھلیة. رواہ 
البخاری (۲: ۸۳۰). 

۷۰- عن: اُنس بن مالك اُن رسول اللہ يك جاءہ جاءء فقال: أکلت 
ا حمر فأمر منادیا فنادی فی الناس أُن اللہ ورسوله ینہاکم عن لوم ا حمر 
الأعلیةء فإنہا رجس. فکلئت القدور وإنہا لتفور باللحم. آخرجه البخاری 
ا : 

۱- عن: سلمة بن الأکوع قال: خرجنا مع النبی چا یوم خیبر؛ 
فذکر حدیثا طویلاء وفیە: فلما اُمسی الناس مساء الیوم الذی فتحت علیہم 
اُوقدوا نیرانا کثیرۃ فقال النبی چا : دعلی ای شیء یوقدون؟ء س : علی حم 
قال: علی ای لحم؟ قالوا: لحم ا حمر الإنسیة فقال النبی سٌلُ: أھریقوھا 
واکسروھا ء فقال رجل: یا رسول اللّ! أُو نہریقھا ونفسنلھا+:قال: و کا نوا 


قوله: ”عن أبی ثعلبةٴ إلٰی قوله: کہہے قلت: دلالتہما علی حرمة 
الحمار الأھلی وعلی نجاستہا ظاہرۃء لقوله ا : ٭إنہا رجسء ولقوله فی الأوانی التی 
طبخ فیہا سحمه: داکسروھاء ثم اکتفی بإھراقھا وغسلھاء وکل ذلك یدل علی نجاسة 
لحمہ وفی حکمہ البغل: لأنه متولد منەء واللعاب متولد من اللحمء ففيه ذلالة علی نجاسة 
لعابہما أیضاء وھو المعتمد فی باب الاسارء فینبغی ان یکون سؤرھما نجسا . 





)١(‏ قلت: أأخرجه عبد الرزاق عن عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر وشیخ عبد الرزاق ہو عبد الله بن عمر 
العمری الدنی ء والکلام فیه معروف؛ قال الذھبی: صدوق فی حفظه شیء وقال الدارمی: قلت لابن معین: 
کیف حاله فی نافع؟ قال: صالح ثقةء (میزان الاعتدال ۲: )٦٦٤‏ ثم أُخرجه عبد الرزاق أیضا عن الثوری عن 
عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر (مصنف عبد الرزاق ۱: ٥٠١‏ رقم ۳۷۵ أآخر باب سؤر الدواب) وعبید 
الله بن عمر ھذا اخو عبد اللہ بن عمر المذکورء قال ا حافظ : ”ثقة ثبت قدمه أحمد ابن صالح علی مالك فی 
نافع“ (التقریب ص٣٣٥)‏ وعنه أحرج ابن أبی شیبة لھذا الأثر دون قولہ ”والھر (مصف ابن أبی شیبة ۱: ۲۹) 
فالأثر صحیح لا شبھة فیه. 

.۸۳۰ :٢ باب لوم ا حمر الإنسیة من کتاب الصید والذبائح‎ )٢( 
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البخاری'". 


۹- عن: سای کنت ردف النبی ّ عاز علق کار تال مرن 
ا حدیث رواہ البخاری''' 


قولہ: ”عن معاذٴ إلی قوله: ”عن انس إلخ“ قلت: فیہا ثبوت الرکوب علی 
الحمیر والبغال عنه وإن أبا سفیان کان اذا بلجام بغلتہ 'نت. ورکوبہ بلق علی البغال 


با 


نکی ۲ گرب تو فاوائ2 

وقد ورد الامتنان بە فی قوله تعالی: وا خیل والبغال وا حمیر لترکبوھا وزینة 
ویخلق ما لا تعلمون 4. وبتعذر للراکب الاحتراز عن مخالطة عرقھا ولعابہا فی ثیابہ 
وبدنە کما لا یخفی: لا سیما من کان اخذا بلجامھا فاحترازہ عن اللعاب متغذر جداء 
ولم یرد الأمر فی حدیث بغسل الثیاب والبدن عنہما اقوتا ملع اسان سنا 
والشرؤرة:الباری ارافتةالاست لفرلہ: ای کی ارہ زانہا من اطرانن :ملک 
والطوافات؛ رواہ الترمذی وصححه کما مر؛ فتعارضت اُحادیث تحریم حومھما 


۔٠٠٦‎ :٢ باب غزوة غیبر من المغازی‎ )١( 

)٢(‏ باب اسم الْری وا حمار من کتاب ا جھاد ٠٠٤ :١‏ وذکر فيه اسم ا حمار ”عفیر وقال ابن عبدوس: ھما واحدء 
ورد عليه الدمیاطی ؛ فقال: ”عفیر“ أحداہ القوقس و" یعفور اُھداہ فروۃ بن عمرو وقیل بالمکس (عمدة القاری 
٦ء‏ 

(۳) قال العلامة ابن القیم فی زاد العاد فی عدیه کا فی الرکوب: ” رکب الخیل والإیل والبغال وا حمیر؛ وکان 
اُکٹر مراکبە ال خیل والإبل“ )٠٤ :١(‏ وقال أٔیضا: ”وکان لە من البغال دلدلء وکانت شھباء أُھداھا لە القوقس ء 
ویغلة اأخری یقال لھا فضةء اُھداھا لە فروۃ ال جذامی وبغلة شھباء أُھداھا له صاحب دومة الجندل وقد قیل إن 
النجاشی دی لە بغلة فکان یرکبہاء ومن ا حمیر عفیرا اُھداہ لە القوقس ملك القبط ء وکان اُشھب: وحمار 
آخر أُھداہ لە فروۃ ا جذامی (قلت: اسمه یعفور) وذ کر ان سعد بن عبادة أُعطاہ حمارا فرکبە. وکان لە من 
لأفرای سبمة متفق علیہا وخمسة عشر أُخر ولکن مختلف فیہاء ومن الإبل الراحلة القصواء وھاجر علیہاء 
والعضباء وکانت لا تسبق؛ وا لجدعاء وجمل مھری لبی جھل غنمه یوم بدر فی أُنفه برۃ من فضة فأھداہ یوم 
لحدیبیة لیفبظ بە الشرکہ: : وأھداہ سعد بن عبادة مھریة من بنی عقیلء وکانت لە خمسة وأُربعون لقحة 
ومائة شاۃ لا یرید ن تزید٠‏ کلما ولدت منہا بھمة ذیح مکانہا شاۃ وکانت لە سبع أعنز منائح ترعاھن أُم ان“ 
انتہی ملخصا (۱: ٣۳)۔‏ 








إعلاء الستن سؤر ا لحمار والسباع ۱ ۱ ۴۰۲٢‏ 
ا عليد وت واُردف أَسَامة وراء رواہ البخاری''' 


-١٤‏ عن: البراء فی قصة حنین: 'والقی2 رد ا شا ا 
سفیان ابن ا حارث اخذ بلجامھاء والنبی حا یقول: رآتا التی لا انت آتا 
ابن عبد المطلب. رواہ البخاری!''' 


ونجاستہما وأحادیث الرکوب علیہما فی حکم لعابہما وعرقھماء فالأولی تفید نجاستہما 
أیضاء والآخری تفید طھارتہماء فلاُجل ذلك ترددنا فی ذلك وحکمنا بکون سؤرھما 
مشک وکا فی طهوریتهء ولم نقل بطھارۃ العرق واللعاب مطلقاء لن أحادیث الرکوب لا 
تفید حکم طھارتہما بالإطلاق؛ بل تحتمل أُن یکون کل منہما فی الأصل نجساء 
والطھارة إنھا ھی لأجل الضرورةۃ وتعذر الاحتراز عنہما ء والضروری یتقدر بقدر الضرورة؛ 
والضرورة والبلوی للراکب إنما ھی فی حق الثیاب والبدن دون ا ماء فاعتبرناھما طاھرین 
فی حق الأولین دون الثالث؛ وتأيك ذلك بکراہة بعض الصحابة والتابین عن التوضئ ٴ 
بسؤرھما کما مر. 


قال الطحطاوی فی حاشیة علی مراقی الفلاح ناقلا عن البحر: سا2 
من عرق ا حمار ولعابہ طاھر؛ وإذا اُصاب الثوب أُو البدن لا ینجسە وإذا وقع فی ا ماء 
القلیل صار مشک وکا وإن الك فی جانب اللعاب والعرقء ای فی ذاٹہما متعلق 
بالطھارۃء وفی جانب السؤر متعلق بالطھوریة فقط ء ولا شك فی الطھارةء لن اماء طاهر 
بیقین ء وقد خالطہ مشکوك فی طھارتہ وھو اللعاب أُو العرق: فلا ینجس بالشك: ولکن 
أورٹ شکا فی طھوریتہ للاحتیاط ؛ حتی لو اختلط هذا السؤر تماء قلیل جاز الوضوء بہ 
من غیر شك ما لم یساوہ: کما مخالطة الماء الشتعمل" اھ (ص٢٠).‏ 


واعق نما من . أُصحابنا عللوا لشكٰ فی طہارۃ لعاب ا مار والبخل ورتھما 


بتعارض الأدلة فی حرمة لحومھما وإباحتہا . اما ما یدل علی التحریم فقد مر ذکرہ فی 
اللتنء وأما ما یدل إباحتہا فما روی غالب ابن أبجر أنہ قال رسول اللہ یگ : دلم یبق لی 


.٦٦٤٤۹ :١ باب الردف علی ا حمار من کتاب الجھاد‎ )١( 
)ر۲( باب بغلة النبی یلم البیضاء من کتاب ا لجھاد ۱۷ء‎ 














ج-١‏ سؤر ا حمار والسباع _ بے 


۷۵- عن: انس أُن النبی لا کان یوم خیبر علی حمار مختوم بحبل 
من لیف . أُحرجه عبد ابن حمیدء وفی سندہ مقالء کذا فی فتح الباری :٦(‏ 


[3 کر اھر فال او کل سی مو الہ لے ڈنرا گلا تر لزا 
(ص١۱۹)‏ وکذا فی التعوضیح ۱٠١:٤١‏ طبع مصرا وقال فی مراقی الفلاح: ”والقسم 
راع مورک فی مور لیک یکر لور ا را ء ولم ینف عنه الطھوریة وھو 
سؤر البغل والحماں لأن لعابه طاھر علی الصحیح ؛ والشك لتعارض ال حبرین فی إباحة 
لحمہ وحرمتہء والبغل متولد من ا حمارء فأخذ حکمه. فإن لم یجد ا جدث غیرہ توضأً 
بە وتیمم ٹم صلی اھ مختصرا (ص۰٢٢)‏ وت مت و 
(ص٦٦)‏ ولکن فی التعلیل بذلك نظرء قال صاحب التلویح: ”وھذا ضعیف: لن أُدلة 
الإباحة,لا تساوی أُدلة ال حرمة فی القوة؛ حتی إن حرمته مما یکاد یجمع عليه؛ ٠‏ کیف ؟ ولو 
تعارضتا لکان دلیل التحریم راجحا کما فی الضبعء حیث یحکم بنجاسة سؤرہ اھٴ۔ 
قلت: : أُما قوۃ دلیل ا حرمة فظاھر لکونہ نما أخحرجه البخاری ومسلم والماعةء وقد 
بلغ حد التواتر ما یظھر من کلام ا حافظء وسیأتی . وأُما ضعف دلیل الإباحة فان 
حدیث غالب بن أہجر أآخرجه اُبو داود وبین فی سندہ اضطرابا ء فأآخرجہ مرة عن عبید 
أُبی الجسن عن عبد الرحمان عن غالب بن أُبجر قال: ”اُصابتنا سنةء فلم یکن فی مالی 
شیء أُطعم اأھلی إلا شیء من حمرء وقد کان النبی یک حرم حوم ا مر الاأعلیة؛ فأُنیته 
فقلت: یا رسول الله! أُصابتنا السنة ولم یکن فی مالی ما اُطعم أُھلی إلا سمان حمر؛ 
وإِنك حرمت لوم ا مر الألیةء فقال: اعم اُلك من سمین حمرك؛ وانما حرمتہا من 
اأُجل جوال القریةء یعنی الجلالة. قال ابو داود: وروی شعبة عن عبید أبی الحسن عن_ 
عبد الوحمان بن معقل عن عبد الرحمان بن بر عن ناس مین مزینۃ بن سید مویة یر 
أُو ابن أُہجر سأل النبی لا ”اھ 
وقال النووی: هو حدیث مضطرب مختلف الڑسناد شدید 99وس 0۳۲9 
یخمل علی الأکل منہا حال الاضطرار . وقال النذری: ”اختلف فی إسنادہ اختلافا 








إعلاء السنن سؤر ال حمار والسباع ۱ |۰ 


کٹیراء وذ کر البیہقی ان إسنادہ مضطرب“ اھ (من عون العبود )٥٢٤:٤‏ . وقال ا حافظ 
فی الفتح: ٭ إسنادہ ضعیف والمتن شاذ مخالف للاأحادیث الصحیحة: فالاعتماد علیہاء 
وأُما الحدیث الذی اُنحرجه الطبرانی عن أُم نصر انحاربیة أُن رجلا سأُل النبی چگ عن 
ال حمر الاأھلیةء فقال: ا لیس ترعی الکلاً وتاکل الشجر؟ قال: نعم! قال: فصب من 
لحومھا۔ وآخرجە ابن شیبة من طریق رجل من بنی مرة قال: سثلت فذکرہ نحوہ. ففی 
السندین مقالء ولو ثبتا احتمل اُن یکون قبل التحریمٴ اھ ١٦٥:۹(‏ و٥٥٤)‏ . 
٭>×- تر یل المقاھنا اععدالہتاری سی ضر سار فلت طا ری وت 
یزعمون اُن رسول اللہ ٍَ نہی عن ا حمر الاھلیةء فقال: قد کان یقول ذاك ا حکم بن 
عمرو الغفاری عندنا بالبصرۃء ولکن أبی ذلك البحر بن عباسء وقراً إ(قل لا اأُجد فیما 
اُوحی إلی محرماکہ '' اھ 
قال ا حافظ فی الفتح: ”وقد تقدم فی الغازی عن ابن عباس أُنه توقف فی النہی 
عن ا حمر الأھلیةء ھل کان .معنی خاص أو للتابید؟ ففيه عن الشعبی عنه أُنه قال: لا 
اُدری ا نہی عنہ رسول اللہ يك من اُجل أُنه کان حمولة الناس فکرہ أُن تذھب حمولتہم - 
او حرمھا البتة یوم خیبرء وھذا التردد أُصح من ال حبر الذی جاء عنه با جزم بالعلة 
الذکورة" قال ال حافظ : ٭ والاستدلال بہذا للحل إنما یتم فیما لم یأت فیه نص عن النبی 
کل بتحریِە: وقد تواتر الاخبار بذلك؛ والتنصیص علی التحریم مقدم علی عموم 
التحلیل وعلی القیاس: والایة مکیةء وخبر بر التحریم متأخر جداء فھو مقدم ء وأیضا فنص 
الایة خبر عن الحکم لملوجود عند نزولھاء فإِنه حینئذ لم یکن نزل فی تحریم ا کول إلا ما 
ذکر فیہاء ولیس فیہا ما یمنع اُن ینزل بعد ذلك غیر ما فیہاء وقد نزل بعدھا فی المدینة 
أُحکام بتحریم أُشیاء غیر ما ذکر فیہاء کا حمر فی آیة المائدةء وفیہا أیضا تحریم ما أھل 
لغیر الله بەء وألنخنقة إلی آخحرہء وکتحریم السباع وا حشرات . وقال النووی: قال بتحریم 
الحمر الأھلیة اکٹر العلماء من الصحابة فمٔن بعدھم؛ ولم نجد عن أُحد من الصحابة 
خلافا لھم: إلا عن ابن عباسء وعند ا مالکیة ثلاث روایات ثالئہا الکراھة اھ مع شیء 





۸۳۰ :۲ البخاریء باب وم الإتسیة من الذبائح والصید‎ )١( 














دک ك٣۳‏ 


باب الدلیل علی جواز الوضوء بنبیذ التمر 
0 ہآ وو مر ۱ 


عل ُیھ+)+ ‏ ۱ 

۱ فا حق اُن یعلل الشك فی سؤر ا لحمار وعرقه ما قلنا من .تعذر الاحتراز عنہ 
المراکب خال الرکوب ووقت ربطہ فی الدار وقد أُجازہ النص وفعلہ النبی تار 
والصحابٰةء وذلك مشھور عنہم . قال فی التلویح: " وذکر شیخ الإسلام فی البسوط: ولا 
إشکال فی حرمة حمہ؛ ترجیحا لجانب ا حرمة إلا أنه لم ینجس اماء ما فيه من الضرورۃ 
والبلوی إذا ا حمار یربط فی الدور والاأفنیة فیشرب من الاوانیء إلا ان الھرة تدخل 
الضایق فتکون الضرورۃ فیہا اُشدء فا حمار لم یبلغ فی الضرورة حد الھرة حتی یحکم 
بطھارۃ سؤرہ؛ ولا فی عدم الضرورۃ حدا الکلب حتی یحکم بنجاسة سؤرہ: فبقی أمرہ 
مشکلاء وھذا اأُحوط من الحکم بالنجاسةء لأنہ حینثذ لا یضم إلی التیممء فیلزم التیمم 
88 الطھور احتمالا“ اھ .)۱۰٥:٢(‏ 


باب الدلیل علی.:جواز الوضوء بنبیذ التم”' 


ول ”عن أبی سعید إلخ٭ٔ قلت: دلالته علی الباب ظاھرةء وعلی ابن زید 
مختلف فیه وقفد وثق (مجمع الزوائد 1۱ ء)ء) )ء وھو من رجال مسلم والأربعة قال 
یعقوب بن شیبة: ثقة صالح الحدیث: وقال الترمذی: صدوق: وقال الساجی: کان من من 





- ا ب سم تج سیسات إذاطیخ‎ ٥۱ 
أُو اشند فکذلك الصحیح من .مذھب ابی حنیفة أُنه لا یجوز کما فی البحر۔ والذی اختلفوا فیە ہو نبیذ التمر‎ 
الرقیق السیال ا حلو غیر السکر غیر المطبوخ غیر المشتد. فقال الأئمة الثلائة وأٌبو یوسف: لا یجوز۔الوضوء به‎ 
واختارہ الطدحاوی وقاضی خان وابن‎ )٥٠ :۱( ویتیسم عند ذلك وروی نوح رجوع ابی حنیفة إليه کما فی البدائع‎ 
جیم وغیرهم من ا حنفیة ۔ وروی عن أبی حنیفة التوضأً جزماء وروی إن تیمم معه کان اأحب وروی عنه وجوب‎ 
مع بین الوضوء بە والتیسم؛ إليه ذھب محمدہ واختارہ الإتقانی فی غایة البیان: وأیہما قدم جاز؛ فکانت‎ 
قلت: والفتوی الیوم علی ما یوافق‎ )۳٣۰ :۱ ىعٰنِ ابی حنیفة أربع روایات: (معارف السنن للشیخ البنوری‎ 
۱ :مور لأنہ ثبت رجوع الإمام إليه۔‎ 


ج-١‏ جواز الوضوء بنبیڈ التمر -_ جو 


الجن: أُمعك ماء؟ قال: لا! قال ا معك نبیذ؟ قال: أحسبه قال: نعم! فتوضاً 
بە. أُعرجه أحمد والدارقطنی (زیلعی)''' قلت: ابو سعید من رجال البخاری 
ثفة وثقه أحمد وابن معین والطبرانی والبغوی والدارقطنی وابن شاھین کذا فی 
الثہذیب )۲۰۹:٢(‏ وحماد بن اٴسلمةمن رجال ا لجماعة ثف٘ة. 
پ۲۷۷- حبثنا: العباس بن الولید الدمشقی''' نا مزوان بن:محمذ” ثنا 
این لھیعة ثنا قیس بن الحجاج''' عن حنش الصنعانی''' عن عبد الله بن 
عباس: ان رسول اللہ یا قال لابن مسعود لیلة ا جن: معك ماء؟ قال: لاز إلا 
'نییذ فی سطیحةء فقال رسول الله پل : تمرۃ طیبة وماء طھورء صب علی قال: 
فصیبت عليه فتوضاً . ار جن این ماجه 7- ٦‏ ورجاله کلھم ثقات الا 


کل الصدق؛ ویتحمل لروایة الجلة عنهء ولیس یجری مجری من أُجمع علی ثبتە؛ کذا 

فی التہذیب )۳۲٣:۷(‏ وفی الترغیب للمنذری: ”وقال الترمذی: صدوق؛ وصحح لە 
حدیئا فی السلام وحسن لہ غیر ما حدیث ٴ ۔ قلت: : فلا ینزل حدیثه عن درجة ا حیمن : 
وأبو رافع الصائغ اسمه نفیع؛ جاہلی إسلامی مشہور من علماء التابمین وکبارھم: روی 
عن بی بکر الصدیق وعمر بن الخطاب وأٗبی ھریرۃ رضی اللہ عنه (زیلعی ۷۵:۱)'فھو 
من ببکن سماغہ عن ای مشتعود بلاا ریب لی آن صأَحخب الکمال صرح بآنه سمع 
من کذا فی ا جوھر النقی ”' فا حدیث حسن: واندفع ما ذکرنا ما اأُوردہ الدارقطنی 
٦‏ ۲۸) من جھة علیٰ بن زید وسماع أبی رافع من ابن مسعود . 

قؤله: ”حدئنا:العیاس بن الولید إلخ “ قلت: دی مت سار 


ا () انیٹ اتال والأيعوق ا :١۱ء‏ وأخرجہ أُحمد فی مسند ابن مسعود ۱: ٤٥٥‏ والدارقطنی فی لباب ١‏ ۷۷۰ 


ارقم ۱۳ 

٣ة‏ ہنیب امؤلق)۔ 

ِ (۴) ثقة من رجال مسلم: ؛ تہذیب بت 

ا(٤‏ صدوق (مؤلف): 

(۶) ثقة من رجال مسلم والأریعة (مؤلف) . 

( باب منع التطھیر بالنبیذ ۱: ۹ مُن ہامش البیہقی ۔ 














إعلاء السنن جواز الوضوء بنبیذ التمر ۱ ۰۷ 


لھیعةء فقد اختلف فيه وبە اُعله الدارقطنی (۱: ۲۸) فی سننەء ولکن ذکرنا 
غیر مرۃ أه حسر' عو وت ہد حسن ل۱ لھیٹم فی 
ا جمع ١ ١(‏ وقال: ”قن حسن للە الترمذِی" اھ وقال البخاری فی التاریخ 
الصغیر لە (۱ ٠:‏ ۲: میس ھا اع ات ریت اتا فا حدیث - 
۷۸- عن: : معاویة بن سلام عن أخيه زید عن جدہ ابی سلام عن ابن 
غیلان التقفی''' أئه سمع عبد اللہ بن مسعود یقول: دعانی رسول الله ا 
لیلة ا جن بوضوء فجثته بإداوۃ فإذا فیہا نبیذء فتوضاً رسول اللہ تقر “ أَ خرجهہ 


قوله: ”عن معاویة إلخ“ وفیە قال:الدارقطنی: ”ابن غیلان ھذا مجھول“ فلف: 
کلا! فقد ذکرہ خلیفة والملستغفری وغیرھما فی الصحابةء وقال ابن السکن: یقال لە 
صحبة وقد ذکرہ سر وودو بت یو یرسود سد وت 
سمیع فی الطبقة الأؤلی من تابع أُمل الشاِ وقال: اُدرك الجاھلیة , ورث!:'7] إن کان 
اُدرك ال املیة فھو صحابی + روی عنه مسلم بن مشکم عند ابن ماجةء وروی عنہ أیضا 
عبد الرحمن بن جبیر الصری وقتادةء قال البخاری فی تاریخە: عمرو بن غیلان الثقغی 
أُىیر البصرۃ سمع کعباء قاله سعید-بن قتادة عن عہد الله بن عمزو بن:غیلان قلت: وھذا 
0 اھ کذا فی الإصابة )۱٠:۳(‏ قلت: وروی و" 

ان کر ناش لات سک ان صبع فی لی اک من نی مل 
)۳( 
الشامء وم یڈکرہ ہ أُحد بجرح 


)١(‏ فی الدارقطانی: لد ابن غیلان الثقفی ٭ (۷۸۰:۱)۔ 

٢)‏ قائلہ احافظ ہے کالفا تا 

)٣(‏ قلت: هذا کلە إنھا یصح جوابا للذارقطنی إذا تعین أُنْ الرجل الذی روی عن ابن مسعود ھذا ال حذیث تو عمرو 
این غیلانء ولکتە لم یتعین؛ لان ابن غیلان قد وقع فی السند غیر مسمی؛ ولذا یقول الدارقطنی: ”الرنجل 
الشقفی الذی رواہ عن ابن مسعود مجھولء قیل اسمه عمروہ وقیل عبد الله بن عمرو بن غیلان“ (۱: ۷۸) نعم! 
یغلی علی الظن أُنه عمرو بن غیلانء فعلی ھذا ما حققه ااؤلف مظتون غیر متیْقَن ٠‏ الله أعلم ۱ 














پت ۱ جواز الوضوء بنبیذ التمر ۳۰۸ 


الدارقطنی ء وقال ابن غیلان: هذا مجھول (زیلعی ۱: )۷٢‏ وسیأتی ا جواب عنه 
فی ال حاشیةء فالحدیث عندی حسن . 


۹۰- ثنا: محمد بن عیسی بن حبان ثنا الحسن بن قتیبة نا یونس بن 
بی إسحاق عن عبید وأبی الأحوص عن ابن مسعود قال: "مربی رسول اللہ 


ومعاویة بن سلام وأأخوہ زید وجدہ أُبو سلام کلھم ثقات من رجال مسلم کما 
یظھر من التقریب (ص٦٦ء ۲٢٢‏ و٢٢۲۴)‏ فلا شك فی کون ال حدیث حسناء ودلالته علی 
جواز الوضوء بالنبیذ ظاھرقء ٭ 

شُھود ابن مسعود لیلة ا جن 

ثم اعلم اُن حدیث ابن مسعود ھذا اُعله انحدثون بأنه یخالف ما فی صحیح مسلم 
من إنکار ابن مسعود شھودہ لیلة ا جن مع رسول اللہ ٠‏ فقد روی مسلم ' من 
حدیث الشعبی عن علقمة قال: ”سألت ابن مسعود هل شھد منکم أُحد لیلة ا جن مع 
رسول اللہ پا ؟ قال: لا" . اھ (زیلعی ۷۳:۱) ولفظ الطحاوی: فقال: ”لم یصحبه منا 
أحد٭ )١۷:۱(‏ وسندہ صحیح؛ وفی لفظ لمسلم: ”قال: لم کن مع النبی يك لیلة ا جن 
. ووددت أنی کنت معهٴ . (زیلعی ۷۳:۱) وأخرج الطحاوی بسند صحیح عن عمرو بن 
مرة قال ”قلت لأبی عبیدة: أ کان عبد اللہ بن مسعود مع رسول اللہ َ ا لیلة ا جن؟ 
قال: لاا وأجاب عن علة الانقطاع بین أُبی عبیدة وأٔبيه بأنهە إنھا احتججنا بە لان مثله 
علی تقدمه فی العلم وموضعہ من عبد اللہ وخلطته لخاصتۃ بعدہ لا یخفی عليه مثل ھذا 
من اُمورہء فجعلنا قوله ذلك حجة فیما ذکرناہٴ )١۷:۱(‏ یعنی اُن ھذا من قبیل 
”صاحب البیت اُدری ما فيهٴً . ۱ 

والجواب عن ذلك: کلہ.آنا لا ندعی کون عبد اللہ مع رسول الا گلا حین 
مخاطبته للجن؛ بل کان بعیدا عنه منعزلاً فی مکان بعینە. ودلیله ما رواہ الترمذی من 
حدیث أبی عثمان النہدی عن ابن مسعود قال: ”صلی رسول اللہ لق العشاء تم 
انصرف؛: فاخذ بید عبد اللہ بن مسعود حتی خرج به إِلی بطحاء مكةء فاجلسه ٹم خط 


)١١(‏ فی باب الجھر بالقرامۃ فی الصبخ والقرا ۃ علی ا جن ۱: ۱۸١‏ ۔ 











إعلاء الستن جواز الوضوء بنبیذ التمر __ ۱ ۱ ۰ 


عليه خطا ؛ ٹم قال: لا تبرحن خعطك٠‏ فإنه سینپی إِليك رجال فلا تکلمھم؛ فإنہم لن 
کلساد: و بض" رسپ الله لٹ حیث أرادء فبینا أنا جالس فی خطی إذا اُتانی رجال 

نہم الزط“ . ا حدیث بطولەهء قال الترمذی: ”نا جدیٹ حسین ضرحیج خیب من جفا 
0 ۰ 
(زیلعی ١‏ :۷۳ ۱ 

ور لی تی جاحہ نے سعرہ دای ا قرو ی بای 
نہ زأدإعوانکم من الین ٹم قال: ہے ےت 
ہے مو سر سو ۸ ٹر رت 
اف ٠‏ :ھا. 

وقال فی الکفایة: وقولہ بن عد الل لم یکن مغ ابی پر الیلة الین لن: :الا(۔ 
بل کان مع؛ فان محمد بن اسماعیل الیخاری رحمہ الله اُثبت کونہ مع النبی ا بائنی 
عشر وجھا ام“ )١١١:١(‏ قلت: ذکر البخاری منہا فی التاریخ الصغیر ثلالة وجوہ؛ 
او پ سور تا وہر حبتا ای عن صالح من یف قال: 
کروی ید وو رھ و 


تب 





)۱( أخعراحہ الترمذی فی أُبواب الامثالء باب ما جاء فی مثل اللہ عز وجل لعبادہ ۲: ۱۰۹۔ 

)٢(‏ یعنی لا یعرف لە سماع من غیر عذاء ولا بد من ھذا التأویلء فإن طلحة یقول فیه إِن أباہ حدیثء وای لفظ 
أُصرح منە فی السماع؟ وبہذا اندفع ما قاله الطحاوی إِن أُبا عبیدة انکر شھود أبیە لیلة الجنء فنقول: بمکن ان 
یکون أنکرہ أُولاء ٹم اثبتہ بعد ماٴمسمع من أخحیه طلحة أُن أباہ حدثه ان النبی بج اجتہدہ لیلة ا جن حتی حرج 
من البیوت: فافھم (مؤلف) . . ۱ 











کیج ۱ جواز الوضوء بنبیذ التمر ۰ 


الجنء ء فلما أُفرغت عليه من الإداوۃء فإذا ھو نبیذء فقلت: یا رسول ال۵( 
اُعطأت بالنبیذ فقال: قرة حلوۃة وماء عذب” أَخْ جن الدارقطنی :١(‏ ۲۹)( 


ابو علی البصری بیاع الاأفاط عن أُبی تمیمة عن أبی عثمان عن عبد اللہ: اُن ای رہ 
خحط عليه ببطحاء مکكة. حدثنا عارم قال: حدثنا معتمر عن أبيه قال: حدثنی أبو تمیمة 
عن عمرو ولعله ان یکون قاله البکالی حدثہم عن ابن مسعود عن النبی سم بہذا اہ“ ۰ 
بے لیہو یوون ۔ قلت ہ مواحت 

ق 7 عدم 07 7 فی ات 00 مع ا جن. قال جح 
السحرء وجعلت اُسمع الاصوات؛ ٹم جاء فقلت: این کنت یا رسول الله ؟ فقال: 
أرسلت إلی ا نء فقلت: ما هذہ الأصوات التی سمعت؟ قال: ھی أُصواتہم حین 
ودعونی وسلموا علی اھ . قال الطحاوی: ”ما علمنا لأھل الکوفة حدیثا یثبت اُن ابن 
مسعود کان مع النبی ملق لیْلة ا جن؛ مما یقبل مثله إلا هذا اھ“ (زیلعی ۷۰:۱). 

قلت: وھذا توثیق منه لروات: وهم ثقات معروفون من رجال مسلم أُوالبخاری 
اوکلیہماء إلا یحبیی بن عثمان شیخ الطحاوی؛ فمن رجال أبی داود وابن ماجة صدوق 
فیه“ وقال ابن یونس: ”کان عاما بأحبار البلد ووھوت العلماء. وکان حافظا للحدیث“ 
اھ اوت او ١١(‏ ۷,) وإلا قایوس؛ اع رجال ۹" وی ٌ وابن ن ماجة 
وت کا ون وہ الإنکار غیر متعذرء فلا یجوز إلغاء واحد 

قال الحافظ فی الفتح:. ”وقیل علی تقدیر صحته أئه منسوخء لن ذلك کان 
مِكة: ونزول قوله تعالی ط(فلم تجدوا ماء فتیمموا4 نما کان با مدینة بلا خلاف أُو هو 
محمول علی ماء اُلقیت فيه تمرات یابسة لم تغیر وصفاء ھا کانوا یصنعون ذلك لأن 














إعلاء السنن جواز ال وضو شی ااتر ” 2 


وقال ”تفرد بە الحسر: بن قتیبة عنْ یونس عن أَبی إسحاق؛ وا حسن بن قتیبة 
ریسا عو ظا اھ قلت: + اما کس "0۳ أُرجو 


غالب 0.7 اھ“ .)۳۰٥:۱(‏ وأجاب صاحب ٭”الھدایةٴ عن الأول بأن 
لااو کات خر اح فلا سم ذعری اسم فان اغقق ان الام 
”الفتح“: ”نظر فیه بأُن وفد نصیبین کان قبل الھجرة بثلاث سنینء وکلامہ یوھم أُن 
لیلة ا جن کانت با لمدینةء ولم ینقل ذلك فی کتب ا حدیث فیما علم لکن ذکر صاحب 
آکام اللرجان فی أحکام الجان''' أُن ظاھر الأحادیث الواردة فی وفادة ا جن اُنہا کانت 
ست مرات؛ وذکر منہا مرۃ فی بقیع الغرقد حضرھا ابن مسعودء ومرتین بمکة؛ ومرة 
اع خارج الدینةء حضرھا الزبیر بن العوامء وعلی ھذا لا یقطع بالنسخ“''' اھہ. 
قلت: قصة وفادتہم إلیه ا بعد ھجرتہ فی بة بقیع الغرقد أُخرجھا أُبو نعیم فی 
”دلائل النبوۃ“ وفی سندہ رجل لم ی یسم+ وکذا وفادتہم إليه خارج الدینة وحضرھا الزبیر 
ابن العوامء ذکرہ أبو نعیم أٔیضاء کذا فی ”نصب الرایة“ٴ مفصلا ۷٥:۱(‏ و٦۷)‏ وسند 
الثانی لا بس ۰ 


وما یدل علی وفادتہم بعد الھجرة ما أنحرجه انشازی' و سفنان عو 
قال: ”کان أبو عریرۃ بیتبع. رسول اللہ و کل بإداوۃ لوضوءہ وحاجته؛ قال: فأدرکه یوما 
فقال: من ھذا؛؟ قال: نا اوت2 قال: ائتنی پاسعاز استنتجیٰ بہا ولا ای بعظم 


)۱( و کتاب آکام الرجان فی غرائب الاّخبار وأحکام الجان“ للشیخ انحدث بدر الدین أبی عبد الله محمد بن عبد 
الله لبلی ا حنفی المتوفی سنة ۷۹ء جمع فیه کل ما ثبت من النصوص فی تاریخ ا جن وأحکامھم؛ وعندہ 
مبحث نفیس فی شھود ابن مسعود لیلة اُجِن؛ ماف سح روا وی اض زا ما باب 5 
طبع مصر ۱۳۷۲۱ 7 

: فصل فی الأسارء قبیل باب التیمم‎ ۸۲ :١ فتح القدیر‎ ١ 

() قلت: 7 ألینخاری معناہ قی أبواب مبعث النبی يك باب ذکر ال جن ٤٤٤٥ :١‏ ولکن لفظه غیر لفظ المتن؛ 
وأُحرجہ البخاری أیضا فی باب الإستنجاء با حجارۃ ۱: ۲۷ مختصراء ولیس فيه سؤال ابی ھریرۃ ولا ذکر ا جن ؛ 
ولم أُجد عند البخاری هذا اللفظ الذی ذ کرہ: وانما هو لفظ البیہقی فی باب الاستنجاء ما یقوم مقام ال حجارة :١‏ 
۷ بتغیر یسیر بھکن حمله علی اختلاف نسخ البیہقی . 











× اك اکر ٣٢‏ 
فوثقه البرقانی ء وذ کرہ ابن حبان فی ٭الٹقاتٴ وقال اللالکائی مرق: صالح 


ولا روئة فاأنیته بأحجار فی ٹوبیء فوضعتہا إلی جنبەء حتی إذا فرغ وقام انبعته فقلت: یا 
رسول الله! ما بال العظم والروثة؟ قال: داُتانی وفد جن نصیبینء فسألونی الزاد فدعوت 
الله لھم ان لا یروا بروٹة ولا عظم إلا وجدوا طعاما اھ قال (البیہقی)'': فھذا یدل علی 
أنہم وفدوا عليه بعد ذلك (أی بعد الھجرة) کذا فی الزیلعی ۷۵۰۱ء ------ 
. قال ا حافظ فی الفتح: ”قوله وإنە اُتانی وفد جن نصیبین یحتمل ان خبرا عما 
وقع تلك اللیلة ویحتمل ان یکون خبرا عما مضی٭ اھ (4۱۳۱:۷. قلت: وثبوت 
وفادتہم بعد الھجرة بما مضی یؤید الاحتمال الاول: وھو الظار؛ والجواب عن الثانی ان 
هذا النبیذ ألقی فيه التمرات من العشاء إلی الغداة حتی توضأً به النبی للفجر. والظاھر 
ان ما ینبذ من العشاء إلی الغدوة وصار حلوا أن یکون غلب وصف من التمر أُو اکثر 
علی ا ماء فأزال اسمهء ولأنه عليه السلام قال لابن مسعود: ٭ھل معك ماء؟ فقال: لا! 
فدل علی ان ا ماء استحال فی التمر حتی سلب عنه اسم الماءء وإلا ما صح نفيهء کذا فی 
الزیلعی محصلا )۷٦:٠(‏ فبطل حملە علی ما أُلقیت فيه تھرات یابسة لم تغیر وصفاء ولو 
کان کذلك لم یختلف الصحابة ومن بعدھم فی الوضوء بە لکونه ماء باقیا علی إطلاقہ؛ 
فافھم۔۔ ۱ ۱ ۱ 
فان قیل: ہب أن لیلة ا جن کانت متعددةء وفی المدینة بعد الھجرة أیضاء ولکنہا 
لم نثبت إلا بخبر الأحادء فکیف یجوز نسخ الکتاب بہا؟ فان النص قد حصر أمر 
الطھارۃ فی الوضوء عند وجود اماء الملطلق والقدرة عليه وفی التیمم عند عدم وجدانه 
٠‏ وظاہر ان النبیذ لیس بماء مطلق؛ لزوال اسم الماء عنء فوجب المصیر إلی التیمم بالنص ؛ 
وفی تجویز الوضوء بالئبیذ نسخ ل: ء قلنا: : کونہا ثبعت بخبر الأحاد پمنوع ما فی عمدة 


القاری أأنه روی ھذا ا حدیث أُربعة عشر رجلا عن ابن مسعود کما 007 


() لد ہن مار فی سفن لبیہتی؛ فلعل کلام غیرہ من حکی عنہ یلم اتا من باومل الف سامج 
فی عزوہ إِلی البیہقی . 

)١(‏ قلت: : حدیث أبی زید عن ابن مسعود اُخحرجھ ابو داود والترمذی بلفظ قال لہ النیی ا ماف فی إداوتك* قال: 
نبیڈء قال: تمرة طیبة وماء طھور“ تاذ اتی ھا شال اقم رعل لان راز اردرقل 
مجھول لا یعرف: ولکن قال ابن العربی فی شرح الترمذئ: أبو زید مولی عمرو بن حزیث: روی عنه راشبد بن 
کیسان وأُبو روقء وهذا َخرحَهَمن سد اهالقی ”عملۃ القاریٴ محصلا (۱: )۹٦۹‏ مؤلف۔ ۱ 











إعلاء السنن جواز الوضوء بنبیذ التمر ۱ ا 


سے"‌ػًٌَىسيہم لت 
ا 


لیس یدفع عن السماع اھ کذا فی اللسان :٥(‏ ۲۳۳) فان لم یکن الحدیث 





الأڈول: ابو رافع عند الطحاوی وا حا کم . الٹانی: رباح أبو علی عند الطبرانی فی الأُوسط ۔ 
الثالٹ: عبد اللہ بن عمر عند أُبی موسی الأصبہانی فی کتاب الصحابة. الرابع: عمرو 
البکال عند أبی أُحمد فی ٭الکنی ‏ بسند صحیح. الخامس: ابو عبیدة بن عبد الله۔ 
السادس: 5 الوَضَٰ وحدیئثہما عند محمد بن عیسی الدائنی . السابع: عبد الله بن 
مسلمة عند الحافظ أُبی ا حسن ابن الظفر فی کتاب غرائب شعبة. الثامن: قابوس بن 
بے بدا و و سرک ۔ التاسع: عبد اللہ بن عمرو بن 
غیلان الثقفی عند الإسماعیلی فی ج۔یہ''' حدیث یحیی ب بح ای گر من سس ظا 
العاشر: عبد الله ریم ا ابن ماجة والطحاوی ا حادی عشر: عشر: أُبو وائل شقیق بن 
سلمة غند الدارقطنی ۔ الثانی عث فدو ار مه اشورا ارعت ا عه اشن طلعا رن 
عبد الله عن أٔبيە اُن أباہ حدثه . الثالث عشر: أُبو عثمان ابن سنة عند ابی حفص ابن 
شاهین فی کتاب الناسخ والمنسوخ من طریق جیدةء وخرجھا ال حاکم فی ”الستدرك “. 
الرابع:اعشر: أُبو عثمان النہدی عند الدورقی فی "مسندہٴَّ بطریق لا ہأس بہا اھ ملخصا 
(. قلت: فھؤلاء حمسة عشر رجلا یروونە عن عبد اللهء وبە أُفتی علی رضی 
الله عنە وعکرمة مولی ابن عباس؛ ولا ذکر ابو خلدة لیلة ال جن عند أبی العالیة لم ینکرھاء 
بل قال: ”أنبذتکم مذہ خبیشة؛ وانمھا کان ذلك زبیب وماء“ وھذا یدل علی صحة 
حدیٹہا ومعرفتہما إیاھا ذکرنا کل ذلك فی ا لمتنء فلا یبعد دعوی الشهرة فیہاء کما لا 
یخفیء مع ما أنه لا حجة لھم فی الکتاب لن عدم نبیذ التمر فی الأسفار یسبق عدم ا ماء 
عادة لأئه اعسر وجودا وأعز إصابة من ا لماءء فکان تغلیق جواز التیمم بعد ا ماء تعلیقا 
بعدم النبیذ دلالةء فکأنە قال: ”فلم تجدوا ماء ولا نبیذا من تمر فتیمموا“ إِلاإ أُنه لم ین 
عليه لثبوتہ عادةء ویؤید هذا ما ذکرنا من فتاویٰ نجباء الصحابة والتابعین رضی الله 
عنہم فی زمان انسد فیه باب الوحی مع أُنہم کانوا أعرف الناس بالناسیخ وامنسوخ؛ 
نت البدائع“ .)٦٦۰۱(‏ 


)١(‏ کنا ۱ الأصلء ومثله فی عمدة القاری (۱: ۹۹) وعذہ العبارةۃ مأخوذة منہا . ولعله خطأء والصحیح: ”فی 
معلمه ٴ. ۱ : 





و جواز الوضوء بنبیذ التمر رس 


اقال العینی فی ”العمدة : وفی امغنی لابن قدامة: وروی عن علی أُنه کان لا 
یری بأسا بالوضوء بنبیذ التمرہ وبە قال الحسن والأوزاعی ؛ وقال عکرمة: النبیذ وضوء 
من لم یجد ا ماء وقال إسحاق: النبیذ ا حلو اُحب إلی من التیمم؛ وجمعھما اأحب إلی؛ 
وعن أُبی حنیفة کقول عکرمة'' اھ. وفی أحکام القرآن لاہی بکر الرازی عن ابی حنیفة 
فی ذلك ثلاث روایات إحداھا: یتوضأً بە ویشترط فيه النیةء ولا یتیمم؛ وهذہ ھی 
اللشھورة وقال قاضی خان: هو قولە الأول؛ وبە قال زفر. والثانیة: یتیمم ولا یتوضأء 
رواھا عنه نوح ابن أبی مریم وأُسد بن عمرو والحسن بن زیادء قال قاضی خان: وھو 
الصحیح عنه والذی رجع إلیہاء وبہا قال ابو یوسف وأکثر العلماءء واختار الطحاوی 
ھذا. والثالشة: روی عنه ا جمع بینہماء وھذا قول محمد رحمه الله اھ (۸:۱٥۹)ء‏ وفی 
فتح القدیر ناقلا عن الخزانة: ”قال مشایخنا: إنما اختلفت أُجوبته لاختلاف المسائل: 
سثل مرة إن کان ا لماء غالباء قال: یتوضأء وسئل مرةء إِن کانت ال لاوۃ غالبةء قال: 
یتیمم ولا یتوضأء وسئل مرة إذا لم یدر أیہما الغالبء قال: یجمع بینہما“ .)۱٠٥:١(‏ 

وفی ”البدائعٴ (۱۷:۱): ”ثم لا بد من معرفة تفسیر نبیذ التمر الذی فيه الخلاف ء 
وھو ان یلقی شیء من التمر فی ا ماء فتخرج حلاوته إلی ا ماء وھکذا ذکر ابن مسعود 
رضی اللہ عنه فی تفسیر نبیذ التمر الذی توضأً بہ رسول اللہ يك لیلة ا جن فقال: 
آتمیرات ُلقیتہا“ فما دام حلوا رقیقا أُو قارصا'' یتوضؤ بە عند أَبیٰ حنیفةء وإِن کان 
غلیظاً کالرب لا یجوز التوضو بە بلا خلاف؛ وکذا إِن کان رقیقا لکنه غلا واشتد 
. وقذف بالزبدء لأنه صار مسکرا والملسکر حرامء فلا یجوز التوضؤ بەء ولان النبیذ الذی 
توضاً بہ رسول اللہ ا کان رقیقا حلواء فلا یلحق بە الخلیظ وا مر . ھذا إذا کان نیاء 
فان کان مطبوخا أُدنی طبخة فما دام حلوا أو قارصا فھو علی الاختلاف : وإن غلا 
واشتد وقذف بالزبد ذکر القدوری فی شرحہ ختصر الکرخیٰ الاختلاف فیه بین 
)١(‏ یعنی انتہی کلام ابن قذامة فی المغنی؛ وکلام العینی مستمر۔ 


)٢(‏ والقارص : الحامض مہ اُلبان الاب, خاصةء وقیل: هو لین یحذی اللسان (تاج العروس )٦٦۹ :٤‏ فلعل المراد 
والعارصصی مص من 5 رو جو0 جح وس 
ھھنا نبیذ یحنی اللسان. 











إعلاء لسن جواز الوضوء بنبیذ التمر ۰ 


کان لأبری باا ھ70 ترجہ الدارقطتی (۱ ,ٗ۲( رجہ ا 


کر وأبی ظاعر الدباس ء علی قول الکرخی یجوز وعلیٰ قول أبی طاھر لا یجوز؛ 
وذ اب القولین إلی الصواب " اھ ملخصا۔ 


وجہ رجوع أبی حیفة لی قول الجمھور: 


فان قیل: وبعد ذلك کلە فلم رجع أٌبو حنیفة عن قوله الأول ووافق اور 
کما فی رد ا لحتار“ ناقلا غن البحر .)۳۳٣:۱(‏ قلت: لعل وجھہ التردد الواقع فی أُن 
قصة الوضوء بالنبیذ کانت مکة قبل نزول آیة لمائدة او بالدینة بعد نزوٹھا وتعدد لیلة 
ا جن ووقوعھا بالمدینة وحضور ابن مسعود فیہا لا یستلزم وقوع قصة النبیذ أیضا 
بالدینقء وام یرد التصریح به فی أثر یقبل مثلهء وأیضا وقع التردد فی صفة النبیذ الذی 
توضأ به رسول اللہ پل ھل کان اماء غالبا فیه او ا لاوۃ أُو کانا مساوبین ولا یخفی 
ان جواز الوضوء به إنما عرف علی غیر القیاس فیقتصر علی موردہ؛ وامورد متردد فیہ؛ 
فلا یك به القیاس ولا ینسخ به الکتاب . 


۱ وا ما ذکرناہ قبل فی جواب ا حافظ ء فھو ون کان یرجح احتمال غلبة الحلاوة 
ولکنہ لا یقطع عرق احتمال خلافہء لجواز ان یکون ابن مسعود نفی عنه اسم الماء بجعنی 
عدم خلوصه عن الشوب: وإن کان باقیا علی إطلاقه . وأُما إن ما ینبذ من: العشاء إلی 
الغدوۃ یغلب عليه ا حلاوۃء فھذا یختلف باختلاف الأحوال والفصول والتمرء فإذا کانت 
سے رر رہ ا پر وت 
الوضوہ بائییڈ طافرق 








ہت جواز الوضوء بنبیذ التمر آ٦:.‏ 


ثقات: إلا أُنه قال: ”حجاج ف آرطا لا یحتج بحدیثه ٴّ اھ قلت: روی لە 
مسلم فی صحیحہء مقرونا وقال اأأحمد: کان من ال حفاظء وقال شعبة: اکتبوا 
عنه وعن ابن إسحاق: فإنہما حافظان (الترغیب ص ۵۲۹)ء وصرح فی تدریب 
الراوی بأنه حسن ا حدیث (ص ٥٢)ء‏ وا حارث وثقه ابن معینء وذکرہ ابن 
شاھین فی الٹقات: ونقل توثیقه عن أُحمد بن صالح البصری کما فی 
التہذیب (۲: )۱٤١‏ فا حدیث حسن:ء لا سیما وقد تابعه مزیدة بن جابر عن 
علی عند الدارقطنی أیضا'ء ومزیدة وثقه ابن حبان وقال اأُحمد: معروف؛ 
کذا فی ”التہذیب" .)۱١٠۰:۱١(‏ 

۸۱۔ ثنا: محمد بن مخلد العطار نا عبد الله بن اأحمد بن حنبل نا أُبی 
نا الولید بن مسلم نا الأوزاعی عن یحیی بن أٌبی کثیر عن عکرمة قال: النبیذ 
وضوء إذا لم یجد غیرہ . قال الاوزاعی: إن کان مسکرا فلا یتوضا به اھ 
اأُخحرجه الدارقطنی (۱: ۲۸) ورجاله کلھم ثقات من رجال مسلم: إلا شیخ 
الدارقطنی وعبداللہء وکلاھما ثقتان . 

۲- ٹا : أبو بکر الشافعی نا محمد بن شاذان نا معلی بن منصور نا 
مروان بن معاویة نا أبو خلدة قال: قلت لبی العالیة: رجل لیس عندہ ماء؛ 
عندہ نبیذء أُ یغتسل بە فی جنابة؟ قال: لا١‏ فذکرت لہ لیلة الجن؛ فقال: 
أَْبذتکم ھذہ ال حخبیئة إنما کان ذلك زبیب وماء. أُخرجه الدارقطنی ورجاله کلھم 
ثقاتء وقال الحافظ فی ”الفتح“: وروی أُبو عبید عن الحسن أُنه قال: لا باس 
به (اُی بالوضوء بالنبیذ) ء وھو حسن أُو صحیح علی قاعدته. 


قوله: ”محمد بن مخلد إلی آخر البابٴْٴ قلت: دلالة الآثار علی موافقة أُجلة 
التابعین لأبی حنیفة فی هنہ الْسَأَلة وعدم شلوذہ فیہا ظاھرۃ۔ - 


۷۹ :۱ آنخحر حدیث فی باب الوضوء بالتبیذ‎ )١( 





إعلاء السبٰن ۱ ۱ ۰۷ 


أبواب التیمم 
اب اسم يپ ص۹ 8٤+"ھ'ھ‏ 


حدیث رہ 0 7 الأرض مسجدا ۸ء ا لحدیث رواہ 
نات 








باب أُن التیمم یجوز بسائر أجزاء الأرض 
ٰ ولا بشترط لہ التراب النبت"' 
قال الؤلف: دلالة الحدیث الأول علی الباب ظاہرۃ من حیث اُن لفظ لذرض عام 
لسائر اُجزاءہ ودلالة ا حدیث الثانی اشنا علی الباب ظاھرة. 


وأما ما فی التلخیص ال حبیر“ :)٤٥:١(‏ ”روی البیہقی من طریق قابوس بن أبی 
ظبیان عن أبیە عن ابن عباس رضی اللہ عنە قال: اقب قسعید رٹ الارض: ورواہ 
ابن أبی حاتم فی تفسیرہ بلفظ ' 'اُطیب الصعید تراب ا حرث" وأوزد این مر و تا 
تفسیرہ من حدیث ابن عباس مرفوعا“ رس غیت و کک ہی تراط التزاب النبت 
بل قال ابن عبد البر فی ” الاستذکار“ فور التلخیص“٭ أیضا )٥۰:۱(‏ أنہ: ”یدل علی 
أن الصعید یکون غیر أرض ا حرثٴ. وفی ”شرح الوطاً“ للزرقانی متکلما علی دلائل 
اخصصین: وفی حدیث علی رضی اللہ عنه: وجعل التراب لی طہھوراء أخرجە أحمد 
والبیہقی بإسناد حسن فقوی تخصص عموم حدیث جابر رضی اللہ عنه بالتراب: قال 
القرطبی: ولیس کذلك؛ وانھا و من باب النص علی بعض اُشخاص العموم؛ کما قال 
تعالی: فیہہا فاکھة ونخل ورمان 4 ء انتہی ۱۰٢:١١‏ مصری). 


0۸ ١ کتاب القیمم‎ )١( 

٢)‏ اعلم أنہم اتفقوا علی جواز التیمم بتراب الحرث الطیب؛ واختلفوا فی جوازہ بما عداہء فذھب الشافعی إلی أنه لا 

یجوز إلا بالتراب ا خالص (المنبت) وذھب مالك إلی أنه یجوز بکل ما صعد علی وجه الأرض من اُجزاٹھا 

کاخصا والرملء وزاد أُبو حنیفة فقال: : وہکل ما یتولد من الأرض (إذا کان من جنسھا) مثل النورة والزرنیخ 

وا جص والطین والرخام وقال أحمد بن حنبل: یتیمم بغبار الثوب واللبد (ملخص من بذایة ا نجتہد ۱: )٥٥‏ وقال 
الشوری والأوزاعی: ےی 20 9 ل٭ (عَدةالقاری ١١‏ ١٦۱)ء‏ 





ے ا ۱ ۴۱۱۰۸( 


مسجدا وطھوراٌ 3 7 ابن اک - الجارود باسناد صجیح وت الباری 
۱ :۳۷۱۱( ۱ 
باب کیفیة التیمم 


۵۶- عن: جار رضی اللہ عنه عن النبی ي قال: التیمم ضربة للوجه 
وضربة للذراعین إلی امرفقین . رواہ ا حاکم''' وقال الحاکم: صحیح الإسناد 
ولم یخرجاہء وقال الدارقطنی: رجاله کلھم ثقات''' انتہی ؛ وقال ابن ا جوزی 
فی التحقیق: وعثمان بن محمد متکلم فیه وتعقبه صاحب التنقیح تابعا للشیخ 
تقی الدین فی الإمامء وقال ما معناہ: إن ھذا الِکلام-لا یقبل منە؛ لانه لم یبین 


باب کیفیة التیمم'' 
قولة: عن جابر رضی اللہ عنه“ قال الملؤلف: قال فی ”عمدۃ القاری ٭ٴ (۳۷۲:۲) 
بعد نقل ھذا الحدیث: ”وأخرجہ البیہقی أیضا والحاکم أیضا من حدیث إسحاق 
کت رتال: ھذا إسنادہ 2۵20م وقال الذھبی أیضا: : إسنادہ صحیح ؛ 2 پلتفغت إلٰی 


وفی ”٭التعلیق ٭جت ”وقال 0407 حجر لی فی ”الدرایةٴٴ: وأخرجە 

)١(‏ قلت: ھذا لفظ الدارقطنی (۱۸۱:۱) ولفظ ا حاکم: ”التیمم ضربتان ضربة للوجه ضربة للیدین إلی الرفقین 

(۱۸۰:۱) ولم اُجد فیە قولہ: ”صحیح الاسناد ولم یخرجاہ” نعم! سکت عليه الحاکم والذھبی . 

۔١٥٦‎ :٦ لکن قال أیضا: ٭ والصواب موقوف“‎ )٢( 

( ہنا مسالتان؛ الأولی فی کیفینة بتبار الفمل: فقال أحمد وَاسیْحاق والڈوزاعی: إنه ضرَيَة وآحدة للوجہ 
والکفین؛ وقال أبو حنیفة والشافعی ومالك: ھما ضربتان ضربة للوجه وضربة للیدین ؛ وقال الحسن بن حی 
وابن أبی لیلی: ضربتان بمسح بکل منہما الوجه والذراعین؛ وقال ابن سیرین: ثلاث ضربات والثالثة لھما 
جمیعا: وأما اللسَأة الثانیة ففی محل مسح الیدین فقال أحمد وإسحاق والاوزاعی والظامریة: تمسح الکفان 
فقطء دون الذراعین ء وقال الأئمة الثلاة والجمھور : تمسحان إلی الرفقین: وروی عن مالك أُنه یجعل مسح 
الكَفْینَ مفروضا وما زاد إلی وت ا الزھری فقال: یفرض السح لی ال الناکب والاباط - (العینی 
۲ ۷۲۴۷ 














اع 


إعلاء الستن کیفیة التیمم 01 


من تکلم فیەء وقد روی عنە أبو داود وأبو بکر ابن أبی عاصم وغیرھما ذ کرہ 

ابن آپی حاتم فی ٭ کتابهء ولم یذ کر فیه جرحاء والل اأعلم (زیلعی :١‏ ۷۹).. 
۸۹- عن: : ابن عمر رضی اللہ عنه قال: قال رسول الله و انت 

ضربان ضربهہ للوجه وضربهہ ة للیدین لئ امرفقین ء الدارقطنی ورصحح 


(0) 


الأئمة: وقفه '(بلوغ ص ٦٠ء‏ 





لدارقانی والحا کم نحو حدیث ابن عمر ا ملذ کور من حدیث جابر ۷ء ئ2 
انتہی: وقال فی ' التلخیص “ ا ا ا ا 
إنه متکلم فیەء وأخطاً فی ذلك؛ قال ابن دقیق العید: لم یتکلم فیه أُحد نعم! روایتہ 
شاذۃ؛ لأن أُبا نیم رواہ عن عرزۃ موقوفاء أنحرجهە الدارقطنی والحا کم أ٘یضاء انتہی ۔ 
اقلت'': فی کون تلك الروایة شاذة نظر؛ لان الرفع زیادةء ھی مقبولة وھی لا 
تخالف لروایة ابی : نعیم لأن بین مفھوم ا حدیث ا مرفوع وبین الملوقوفٰ بونا بائنا ؛ لا یتحد 
معناہماء وإن سلم اُن المفھوم واحدء لکن عثمان بن محمد الأماطی لم یخالفه اأحد من 
اُصحاب عزرۃء غیر أُبی نعیم؛ وکلاھما ثقتان فکیف تکون الرویة شاذة؟ وبذلك ظھر ان _ 
ما قاله الدارقطنی من ان الصواب موقوف لیس بصواب اھ“ .)٥٠٠٤(‏ 
اما ما رواہ الترمذیٰ وقال: : حسن صحیح ١(‏ ۱× عی عنازر ان باسرآن النبی 
صاتر رو سر یت وما رواہ مسلم عنه أأیضا مرفوعا کما فی ' بلوغ ا مرام“ 
ہی د جھہ ‏ شمل تی 
(٦): ۱)‏ با امراد 7 صورة القندت لصلی: 0 اد بیْانٴ ما مل نه 


() قلت:اولکن صح رفعه عند أبی حنیفة فی مسندہہ فإنه رواہ عن عبد العزیز این ابی روا تن نافع عن ان عمر 
قال: ”کان تیسم رسول اللہ ي ضریتین ‏ ضربة للوجه وضربة للیدین إلی الرفقین “ (عقود ال جواھر النیفة 
للزبیدی ص٠‏ 2 وعبد العزیز بن أبی رواد من رجال الاأربعة وأخرج عتةالبخاریٰ تعلیقاء وھو صدوق متعبد:ء قال 
أحمد: : صالح ا حدیث“ وأتہم بالإارجاء ولم یثبت (المیزان ۲: ٢٦۸‏ رقم ١١۰١‏ والتقریب ص۳۲۷). ۱ 
٢)‏ الہ یسوی فی تعلیق لسن علی تر السان صس:٤.‏ 





ج-١ ٦‏ ۲ 7 ۳۲۰" 
باب جواز التیمم با لا غہار عليه إِذا کان من جنس اللأرض 

۷۰- عن: عمار رضی اللہ عنه فی حدیث طویل: فقال النبی يِغ : 
جا یہ پور وو ہے 
ال حدیث رواہ مسلم .)٦٦:١(‏ 

۸- عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ : دالصعید 
وضوء الؤمن اللسلم؛ وإن لم یجد اماء عشر سنین ٠‏ فإذا وجد ا ماء فلیتق اللہ 
ولیمسهہ بشرتهء؛ رواہ الہزار وصححه این القطان: ولکن صوب الدارقطنی 
إرساله (بلوغ ا مرام ١‏ :. قلت: : قد عرفت اُن الاختلاف غیر مضر فا حدیث 

کم ذر رضی اللہ عنە اُن رسول الل< کنل قال: 7 الصعید 
الطیب طھور السلم و یعد نہ عفر سا نا وعد لاہ یب 
بشرتہ فإِن ذلك خیرہ؛ رواہ الترمذی وقال: احسن ١(‏ :۷ء وفی "بلوغ 
امرام" (ص ۲۱): صححہ الترمذی وا حاکم". _ 





باب جواز التیمم با لا غبار علیہ 
اذا کان من جنس الأُرض ونغض الیدین بقدر ما۔یتناٹر التراب: ۱ 
وأن یتیمم ما دام العذر باقیاء وإن طالت ا مدة وإِنہ طھارة کاملة 
قوله: عن عمار إلخ دلالة ا جوئین الأولین من الباب ظاھرۃء اما علی الثانی: فبأنە 
بین فی صفة التیمم نفخ التراب من ا لیدین؛ وأما علی الاول فبأئ لو کان الغبار شرظا 
لم ینفض الید؛ واما قید ا جزء الأول فیستدل عليه بقوله تعالی ' اصعیداٴ وبقولہ لا 
”جعلت لی الأرض مسجدا وطھورا“ اأخرجاہ کما فی بلوغ امرام مع تعلیقه ::١(‏ عدد 
أفادہ اد الشیخ ودلالة حدیث أبی ھریرۃ وأبی ذر علی الجزء الثالث من الباب ظاھرۃ . 
× قوله: ”عن أبی ذر إلخ“ : قلت: قولہ ار 0.۰ 
الئٹس د ودلالته علی الباب ظاھرةء لأن قولہ یج دما لم یجد الماء یعم الوقت وبعدہ 





علالسان _._ جواز ایس با لاخیار علي من جس الارش ___._. ۳٣٣"‏ 
خس سے سس سس ا سے شس ش لٹ ےس نس سی سس ےت مب سس 


۹۰- عن: ابی ذر قال: قال رسول اللہ گل : دالصعید الطیب وضوء 
تر ارات کی ناؤد اہنت لی ا ولو إلی عشر سنین ما 
لم یجد/اماءء الحدیث: أُحرجہ ابو داود (وابن حبان فی ٭ صحیحہهہ وا حاکم 
ف "الستدرك “ ؛ وصححہ والترمذی وقال: حدیث حسن صحیح؛ کذا فی 
انصجب الرایة“ للزیلعی ۱ء وصححهہ اتارطی اُیضا (فتح الباری 
۱ء ولفظ عبد الرزاق وسعید بن منصور: "إن الصعید الطیب کاف ما 
تجد اماء“ کذا فی ” کنز العمال“ .)۱۳١ :٥(‏ 


۹۱- عن: ابن عباس أُنہ (قال) یصلی بتیمم واحد ماشاءء ذکرہ ابن 


اوجعله وضوء بر وطھورہء فدل علی أُنه طھارۃ کاملة عند عدم الماء'''۔ 

قوله: عن ابن عباس إلع“ قلت: دلالته علی الباب تاور قال ا حافظ فی 
'الفتح“: ”وذھب بعضھهم من التابعین وغیرہم إلی خلاف ذلك'" ا وحجتہم ان التیسم 
طھارۃ ضروریة لاستباحة الصلاۃ قبل خروج الوقت ولذلك اُعطی النبی ‏ الذی 
اُجنب فلم یصل الإناء من ااء لیغتسل بەء بعد ان قال لە: دم سس 
لأنه وجد اماء ء فبطل تیممهء وفی الاستدلال بہذا علی عدم جواز اکٹر من فریضة بتیمم 
واجد نظر" (۷۸۱). 

قلت: وج النظر ان من قال بکون التیمم طہارۃ کاملة یقول بانتقاضه بوجود اماء 
فلا حجة عليه فی الحدیث: وقد یقال إِن النبی عاجلہ با لماء قبل اُن یتیمم؛ إذ لیس 
فی الحدیث أُنە تیمم, أو یقال: إنه عليه السلام أُمرہ بالاغتسال استحبابا لا وجوباء کذا 








ر5 قال أبو حنیفة: إِن التیمم حکمە حکم الوضوء فی جواز اُداء الفرائض المتعددة به والنوافل ما لم یحدث: وبە قال 
إبراہیم وعطاء وابن ا مسیب والزھزی واللیث وا حسن.۔بن حیی وداود بن علی؛ وھو المنقول عن ابن عباس۔ 
< وقال الشافعی: یتیمم لکل صلاۃ فرض: وبه قال مالك وأحمد وإسحاق (عمدة القاری ۱۷۷:۲ باب الصعید 
“ الطیب وضوء السلم) وقد أُبیح عند الأکٹر بالتیسم الواحد النوافل مع الفریضةء إلا اُن مالکا رحمہ اللہ بشترط 
: تقدم الفریضة وشذ شریك القاضی : فقال: لا یصلی بالتیمم الواحد آکثر من صلاۃ واحدة: فرضا کانت أو 
انفلا (فتح الباری ١‏ ×٣۰٣٣۳)۔‏ 
٦‏ یعنی اہم لا یجوزون ان یم التیمم متوضٹاء مق مل ان ذلكٰ یجوزنں وراجع لتفصیل اخلاف المدۃ 
۲ 


حزم (ا جوهھر النقی ۱ء ورواہ ابن املنذر عنه (فتح الباری: ۳۷۸۱) 
وکلام الحافظ یدل علی صحتہ: وآ حرج البخاری تعلیقا ”ام ابن عباس وہو 


. میم ووصله ابن أُبی شیبة والبیہقی وغیرھماء اإسنادہ صحیح ؛ کذا فی 


فی ”الزیلعی“ (۸:۱) ولو سلم کونە أمرہ بە وجوبا فھو للصلاة الستقبلة لا للتی صلاھا 
قال ا حافظ: ”وقد اعترف البیہقی بأنه لیس فی السألة حدیث صحیح من 
الطرفین قال: لکن صح عن ابن عمر إیجاب التیمم لکل فریضةء ولا یعلم لە مخالف 
من الصحابة . وتعقبٰ مما رواہ ابن المنذعن ابن عباس أنە لا جب“ اھ ١(‏ ۳۷۸). 
قلت: وھذا یدل علی صحا الروایة عن ابن عباس انا لأن ا 
یتعقب إِلا ثله. ھهذاء ولی فی کل ما قاله البیہقی نظرہ أما قوله ”لیس فی المسیئلة 
حدیث صحیح من الطرفین ' ففیە انا ذکرنا فی المتن حدیثین مرفوعین صحیحین: 
الأول: حدیث آفی ذں وقد مر وجه دلالته علی المقصود: والثانی: حدیث بعمرڑپن 
العاص أنه صلی بأصحابه وھو متیەم؛ وعلمه النبی اض یہ وآ بقل جیا. 
وسیأتی وجہ دلالتہ علی الباب . . 7۲ 5 
آما غولہ ران و وت کا ا 
فی قول ابن عمر <- وھو ما رواہ البیہقی من حدیث نافع عنه أنه قال: یتیمم لکل صلاة؛ 
وإن لم یحدث وقال: إسنادہ صحیحء؛ کما فی ”الزیلعی“ )۸۱۱ - ما یدل علی 
الیجاب بل یکن حملە علی الاستحباب: ولا یأباہ لفظہ: وإِن سلم؛ ء فأین الدلالة فیپ 
ثےھھ للا 
علی اختصاص وجوبە لکل فریضة دون النوافل؟ الظاھر من قولە ”لکل صلاہ أُنّلا 
وت یہس جج سا سی 
ولا و ان ای لع" دالتہ علی أن ایم پقن : مق جا 
7 0 خیش قلت: وبه ظھر وجھ: دلالة ا حدیث درس اک 











إعلاء السٹن جواز التیمم لصلوۃ ا جنازة ونحوها مع القدزةۃ ۳ 


الفتم ”''. 

۲- عن: عمرٰو بن العاص فال: اعت فی الله با نظ غَزوة ذا کت 
السلاسل: فثیممت وصلیت ناشضاقی الصبح؛ نتر ذلك للنبی. 
فأُحبرته بالذی منعنی من الاغتسال وقلت: إنی سمعت اللہ یقول: ولا تقتلوا 
أُنفسکم؛ ان الله کان بکم رحیماہ4؛ ٠‏ فضحك رسول الله جا ولم یقل شیئاء 
اخرجە ابو داود وا حا کم وإسنادہ قوی (فتح الباری ۴۳۸۰۰:۱۱). مختصراء 
وصضحۂ الحاکم علی شرطھما وآئرہ عليه اللمی.(ا ١۷۰‏ 

باب:التیمم 
مع القدرۃ علی الاء لصلاة ا جنازة ونحوھا ما لیس لە بدل 
إِذا خاف فوتہا لو اشتغل بالوضوء 
٣۹۳-۔‏ حدثنا عمر ب بن أیوب روما فقاو دح عطاء ضن 
ابن عباس رضی اللہ عنه قال: ٭إذا خفت ان قفرتئ اختاروارات عل فت 
وضو فتیمم وصل ٴ رواہ ابن ان شیب“ ) (زیلعی : ۸( ورجاله رجال 
سب صم مہ ٠‏ 


باب التیمم مع القدرۃ علی ا لصا لجازۃ ونھرھج. 7 ۱ 
لیس لە بدل إذا خاف فوتہا لو اشتفل بالوضوء'” 


قول: عن مغیرة بن زیاد إلخ : وفی ”الزیلعی“: ورواہ الطحاوی فی شرخ 
الآثار ورواہ النسائی فی ”٭ کتاب الکنی ٴٴ عن معانی بن عمران عن مغیرة بە موقوفاء 


0٦. 


13باب الد اطیب وضو اذضغ ٤٣ 7٢‏ 

۳۶۰٣ :۳ کتاب ال جنائر‎ )٢( 

۳( واختلفوا فی جواز التیمم اصلاۃ ة الجنازة إذا خیف فواتہٰاءَ ۂ فجواز التیتم لھا مُذعب ان عتفة اذ والأوزاعی 
وجماممةء وقال مالك والشافعی وأحمد: لا یصلی علیہا بٹیمم (بدایة انجتہد ۱: ۱۹۲ باب صلاة ا جنازۃ 











ج١‏ جواز التیمم لصلوۃ الجنازة ونحوها مع القدرۃ ۳٣٣٤‏ 


-٤‏ عن: نافع عن ابن عمر أُنه اتی بجنازةء وھو علی غیر وضوء؛ 
فتیمم ثم صلی علیہا. رواہ لبیہقی فی اللعرفة؛ کذا فی الجوھر النقی'”۔ 
وأخرج ابن أُبی شیبة نحوہ عن عکرمة وعن إبراھیم النخعی وعن الحسن'''“ء وفی 
”ا حوهر النقی“ : : قال البیہقی: (والذی روی مغیرة بن زیاد عن عطاء عن ابن 1 
ذلك لا یصح عنه إنھا هو قول عطاء كکذلك رواہ ابن جریج عن عطاء وھذا اد ما انکر 
ابن حنبل وابن معین علی المغیرة) قلت: (أی صاحب ا جوهر النقی): المغیرة أحرج لە 
ا حاکم فی املستدركد واصحات السن الأربعة ووثقه وکیع وابن معینء وعنە: لیس 


.ص(۳) 
35 


عمار حکاہ ا حسین بن إدریس فی الفصول التی علقھا عنهء وقال ابن عدی: عامة ما 
٠‏ سے ات اود رو تر سار کت 
المغیرۃ والڑنکار عليه“ .)٤۹:۱(‏ 


قوله: عن نافع عن ابن عمر إلخٴ قال ا لؤلف: وفی الجوهر النقی: ثم قال (أاُی 
البیہقی فی ا معرفة): (وھذا لا اُعلمه إلا من ھذا الوجهء فإن کان محفوظا فإنه یحتمل 
اُن یکون ورد فی سفرہ وإن کان الظاہر بخلافہ) فقد صرح البیہقی هناك بأن الظاھر 
بخلاف التأویل الذی ذکرہمنا (اُی فی السنن الکبری) ولم یذکر فی سندہ ضعفا کما 

۰ 2 ٌُ ٭ رم‎ 7 : " (٤ ۰ 7-٦ 

التزمه ھنا بل تشکكك فی کون محفوظاء ولو صرح بانە غیر محفوظ لم یلزم من 
الضعف'٭ (۹:۱) . قال المؤلف: دلالة ال حدیٹین علی الباب ظاھرۃ علی ان الأآثر ذکرہ 
أیضا الزیلعی (۸۲۰۱) وقال: ٭ روی ابن عدی فی الکامل من حدیث الیمان بن سعید عن 


)١(‏ باب الصحیح المقیم یتوضأً للمکتوبة والنازۃ والعید ولا یتیمم: عامش البیپقی (۱: ۲۳۰)۔ 

)٢(‏ نصب الرایة ۱: ۱٥۸‏ أحادیث التیمم للجنازۃ. 

۔)۲۳٣‎ :۱ کذا فی الأصل: ولکن وقع فی نسختنا من ا جوھر النقی: ”وعنہ لیس بە باُس“ (ھامش البیہقی‎ )٣( 
حیث قال فی السنن: " وفی إسناد حدیث این عمر فی التیمم ضعف ذکرناہ فی کتاب العرفة“:‎ )٤( 

)٥(‏ فيه نظرہ تأمل (مؤلف) ۔ 


إعلاء الستن من تیمم وصلی فی آول الوقت ثم وجد اماء - ۴۲٢‏ 


باب من تیمم فی أُول الوقت < 
وصلی تم وجد اماء ‏ فی الوقت, فلا یعید الصلاۃ 


-۵٥۰ ۱‏ عن: عطاء بن یسار عن اش سعید اعاری رضی الله عنه قال: 
حرج رجلان فی سفر فحضرت الصلاة ولیس معھما ماء فتیمما صعیدا طیبا 
فصلیا ثم وجد ا ماءَ فی الوقت؛ فاعاد أحدھما الوضوء والصلاة ولم یعد 
الآخر 2 افاارشرل اق مج فذکرا ذلك لہ''' فقال للنی لم بل انت 
السنة وٰأُجزأنتك صلاتك ؛ وقال للنی ضا وأعاد لع الأکر مرت ٠‏ رواہ ْ7 
داود' ” وقال: و جا جو سر ہر سس ع أبی ناجیة عن بکر' 
ابن سوادة عن عطاء بن یسار عن النبی كػل ء قال أبو داود: ذکر أبی سعید فی 


رک کی سای ری شرف فع این ناتضن طارص ا غرائو دن ای 
دإذا فجئتك النازۃ وأُنت علی غیر وضوء فتیممء انتہی قال ابن عدی: ھذا مرفوعا غیر -_ 
محفوظء والحدیث موقوف علی ابن عباس رضی الله عنە اھ ۔ 

وعمر بن اُیوب الموصلی: قال ابن عمار مات سنة ثمان وثمانین ومائةء کذا ذکرہ: 
ابن حبان فی الثقات اھ )٦٢۹:۷(‏ وبعد ذلك فلا شك فی لقائه المغیرة وسماعه منە. 
ھذا: وفی الباب أثر عن إبراهیم أحرجە محمدہ قال: ”اُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن 
إبراھیم فی رجل تحضرہ ا جنازۃء وھو علی غیر وضوء: قال: یتیمم بالصعید ثم یصلی 
ولا تفعل ذلك الرأ إذا کانت حائضاء قال محمد: سی ریت 
کتاب گار (ص۳۹) قلت: الا لقات سر فرت: 


باب من تیمم فی اُول الوقت 
وصلی تم وجد ا ماء فی الوقت فلا یعید الصلاۃ_ 
قول: ”عنْ عطاء بن یساز إلخ٭ قال الولف: ات علی اباب ظاھرۃ حیث قال 


و ای لی آی داوذففظ ”لہ “فی نسختناء وذکرہ ف فی التلخیص ٠‏ 
)٢(‏ باب اللتیمم یجد اماء بعد ما یصلی فی الوقت .٦۹ :١۱‏ 





ور من تیمم وصلىی فی آول الوقت ثم وجد اماء ۰ 


هذا ا حدیث لیس بمحفوظ: ہو مرسل اھ. 


وفی التلخیص ال بیر: 'قلت: لکن ھذہ الروایة رواھا ابن السکن فی 
صحیحہ من طریق أُبی الولید الطیالسی عن اللیث عن عمرو بن ا حارث 
وعمیرة ابن ابی ناجیة جمیعا عن بکر موصولا۔ قال أبو داود: ورواہ ابن لھیعة 
عن بکر فزاد بین عطاء وأبی سعید أبا عبد اللہ مولی اإسماعیل بن عبید اللہ 
انتہی''' وابن لھیعة ضعیف''' فلا یلتفت لزیادته ولا یعمل بہا. روایة الثقة 
عمرو بن ا حرث ومعه عمیرۃ ابن أَبی ناجیةء وقد وثقه النسائی ویحبی وابن 
بکیر وابن حبان وأئنی عليه اأحمد بن صالح وابن یونس وأحمد ابن أُبی مریم 


)۳٢) 
ای ٹک‎ 


للذی لم یعد الصلاة ”اُصبت السنة وأجرأُنك صلاتك '''' وقال الشیخ: بقی الکلام 
فی أُنه ھل یستحب الإعادة نظر إلی قوله عليه السلام للذی أُعاد ”لك الأجر مرتین“ ام لا 
یستحب؟ فالظاہر أُنە لا یستحب بدلیل قوله عليه السلام للذی لم یعد ”اُصبت السنة“ 
فثبت به ان عدم الإعادةۃ سنة مشروعةء فلا محالة یکون غیرھا خلاف السنة وخلاف 
الشروعء فلا یجوز فضلا عن الاستحباب: وأما قوله عليه السلام للمعید: ”لك 
الأجرتین “ فسببە أُن الحکم إذ ذاك کان مسکوتا عنہء وکان فيه مساغ للاجتہاد وانجتہد 
یٹاب علی الخطاً أیضا لکن قبل النص؛ وأما بعد النص فلا اھ.. 


)١(‏ یعنی انتہی کلام ابی داودء وکلام ا حافظ مستمر۔ 

)٢(‏ هو مختلف فیه (مؤلف). 

() التلخیص ا بیرء کتاب التیمم ۱٥١ :١‏ رقم ٢١۲۔‏ 

)٤(‏ قال الشوکانی: وا حدیث یدل علی ان من صلی بالتیمم ثم وجد اماء بعد الفراغ من الصلاۃ لا یجب عليه 
الإعادةء وإليه ذھب ابو حنیفة والشافعی ومالك وأأحمد وقال طاؤس وعطاء والقاسم بن محمد ومکحول وابن 
سیرین والزھری وربیعةء کما حکاہ النذری وغیرہء أاُنہا تجب الإعادة مع بقاء الوقت (نیل ۱: ۲۳۲) وبذنل 
ا جھود ٠۰٣:۱‏ ۱ 














إعلاء السان ۲۷ 


باب التیمم مع القدرة علی اماء لرد جواب السلام 
اولکل ما لا تشترط لە الطھارۃ 
النبی چم من نحو بئر حمل؛ فلقيه رجل فسلم عليهء فلم یرد النبی یك حتی 
اقبل علی الجداں فمسح بوجھه وبیّدیه 323 رہ عليه السلام : ٌ رواہ البخاری''' : 


باب التیمم مع القدرۃ علی الماء لرد جواب السلام 
ولکل ما لا تشترط لە الطھارۃ 


قوله: ”عن أُبی الجھیم إلخ٭ قال المؤلف: دلالتہ علیٰ الباب ظاھرة إلا اُن ال حدیث 
نص فی رد السلامء وبقیة ما لا تشترط لە الطھارۃ تقاس عليه؛ وجواز ھذا التیمم صرح 
به فی کتب ال حنفیة''' وأما عبارة المنیة اللوهمة لإلغاء التیمم لدخول اللسجد فا مراد بہذا 
الدخول هو اللشروط لھا الطھارةء بقرینة اقترانه بس الصحف الذی یشترط لھا الطھارۃ 
قطعاء فاندفع الوھمء قاله شیخی. وفی الشکاۃ ۱١٤٤١١‏ طبع النظامی) ”عن ابی الجھیم 
ابن ال حارث ابن الصمة قال: مررت علی النبی یلا وھو یبول فسلمت عليه فلم یرد علی 
حتی قام إلی جدار فحته بعضا کانت معهء ثم وضع یدیه علی الجدار فمسح وجھه 
وذراعيهء ثم رد علی ذکرہ فی شرح النسةء وقال: ھذا حدیث حسن“ اھ فھذا امحدیث 
مفسر لقول المتن: ”یدیهٴ وأُما لمحت فلا یدل علی اشتراط الغبار فی التیممء فإِنه یحتمل 
ان یکون ذلك تنظیفاء فإن ظاہر الجدار لا یکون نظیفا فی الأکٹر؛ أفادہ شیخی . 


)١(‏ باب التیمم فی ا حضر إذا لم یجد الماء وخاف فوت الصلاة ٥۸:۱‏ ۔ 
)٢(‏ راجع البحر ۱: ٥٥١‏ و١٥١‏ ورد ا حتار ٥٥٣ :١‏ والعمدة ۸۸۰:۱ ۔ 








و ۰ 


باب جواز الثیمم فی أول الوقت لراجی اماء فی آحرہ 

۷- عن: مالك عن نافع أنە اُقبل ہو وعبد الله بن عمر من ا جرف؛ 
حتی إذا کانا با مربد نزل عبد الله فتیمم صعیدا طیباء فمسح بوجھه ویدیە إلی 
الرفقین : ٹم صلی . أخرجه مالك فی الموطاً''. 
باب کفایة تیمم واحد لفرائض متعددة وعدم نقضه بخروج الوقت 

۸- عن: أُبی ذر قال النبی َو : دالصعید الطیب وضوء المسلم وإن 
لم یجد ا ماء عشر سنین. رواہ النسائی وابن حبان بسند حسن (العزیزی 
شرح ا جامع الصغیر ۲: ۳۷۰). 

۹- عن: أٌبی ھریرۃء قال رسول اللہ يك : دالصعید وضوء المسلم ون 
لم یجد ا ماء عشر سنین؛ فاإذا وجد اماء فلیتق اللہ ولیمسه بشرتهء فإِن ذلك 
خیر. رواہ بسند صحیح (العزیزی شرح ا جامع الصغیر ۲: ۳۷۰) 


باب جواز التیمم فی اُول الوقت لراجی الاء فی آخرہ 

قولە: ”عن مالك ‏ قال الؤلف: إن ا حدیث مع انضمام روایة البخاری إلیه حیث 

ذکر فیہا أنه دخل الدینة والشعر مرتفعة فلم یعد. کما فی الزرقانی شرح الموطاً 

() یدل علی جواز التیمم فی أُول الوقت لراجی اماء فی اخرہء وبە قال ابو حنیفة 
رخمة الله تعالی ۔ 

باب کفایة تیمم واحد لفرائض متعددة وعدم نقضه بخروج الوقت 

قال اللؤلف: إِن ہہ الروایات بإطلاقھا صریحة فی أُن التیمم طھور ای مطھر . 

الله لیجعل علیکم من حرج؛ ولکن یرید لیطھ رکم ولیتم نعمته علیکم لعلکم تشکرون ٭ 

حیثٹ ذکرہ فی معرضص الامتنان بالوضوء والغفسل والتیمم جمیعاء فھو صریح فی ان 


)١١(‏ العمل فی التیمم ص۱۹۔. 


إعلاء السنن ۱ ۳۲۹ 


باب الرخصة فی الماع لعادم ا ماء 
٠٠٢‏ عن: حکیع ساویۃ من ضدقال: دقلت یا رسول اللہ! ای اقب 
الشھر عن اماء ومعی اُھلی؛ ء فاصیب منہم؟ قال: نعم! قلت: یا رسول الله إنی 
أُغیب اُشھراء قال: وإن غبت ثلاث سنینہ. رواہ الطبرانی فی الکبیر وإسنادہ 
و کو سرت 
باب ای ضرق ا را 
۳۰- عن: عمرو بن العاص رضی اللہ عنه قال: احتلمت فی لیلة باردة 
فی غزوۃ ذات السلاسل ٠‏ فأُشفقت أُن اأُغتسل فأملك؛ کہ کو ایت 
باأصحابی الصبح فذکروا ذلك للنبی يِّ فقال: دیا عمرو! صلیت بأصحابك 
أنت اجتب٤؟‏ فَأخَبرته پالذی 'متعنی من الاغفسال وقلت؛ إنی :سممت ال 
یقول: ؛لڑولا تقتلوا اُنفسکم إِن الله کان بکم رحیما4 فضحك رسول اللہ 
َٗ یقل شیئاء. رواہ 7 داود والحاکم: ٠‏ وإسنادہ قوی (فتح الباری 





ت رت 


ٰ اما ما فی الزیلعی (۸۳:۱) وروی البیہقی من حدیث نافع عن این عمر رضی 
ال فان ٤ھ‏ ۸گ " إسنادہ صحیح“ فھو محمول علی 


باب الرخصة فی الجماع لعادم ا ماء 
قال اللؤلف: دلالته علی الباب حیث لم ینکر يك فعله مذاء وأقرہ عليه ظاھرۃ. 
ٰ باب التیمم خوف البرد وللجرح 
قال المؤلف: دلالة مجموع ا حدیثین علی الباب ظاھرۃ . 
)١(‏ آخر حدیث فی باب التیمم :١‏ ۴٦۲۔‏ 





آجت۲ ۳٠‏ 
۸۰۱ء).ء. 


-٠٣‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہ فی قولہ عز وجل شون کنتم 
مرضی أُو علی سفر4 إلخ قال: ٭إذ کانت بالرجل ا جراحة فی سبیل اللہ 
٠‏ والقروح فیجنب فیخاف ان بموت إِن اغتسلء تیمم ٴ. رواہ الدارقطنی موقوفاء 
ورفعہ البزار وصححہ ابن خزیة وا حاکم (بلوغ المرام ص .)۲٢‏ 

باب أُن فاقد الطھورین لا تصح صلانه فیجب عليه القضاء 


-٣‏ عن: ابن عمر رضی اللہ عنه عن النبی يك قال: ولا یقبل اللہ 
صلاة بغیر طھور ولا صدقة من غلولء . رواہ الحجماعة إلا البخاری اون 
الأوطار (۱: ۱۹۸) ۔ 


باب أن فاقد الطھورین لا تصح صلانه فیجب عليه القضاء 


قال الؤلف: وفی نیل الاوطار (۱۸۱:۱): ”ا مراد بالقبول هنا وقوع الطاعة مجزئة 
رافعة ما فی الذمةء وھو معنی الصحة اھ. وفی قوت المغتذی علی جامع الترمذی 
(:۰) ”قال ابن دقیق العید: فإن أُربد تقریر الدلیل علی انتفاء الصحة من انتفاء 
القبول؛ فلا بد من تفسیر معنی القبول: وقد فسر بأنه ترتب الغرض المطلوب من الشیء 
علی الشیءء یقال: قبل فلان عذر فلان : إذا رتب علی عذرہ الغرض ا لمطلوب منە؛ وھو 
محو ا نابة والذنب؛ فإذا ثبت ذلك فیقال مثلا فی هذا الکان: الغرض من الصلاة 
رز عیا دا اہ لاک لان اتیل وڈ تر فت القبول علی ما فک من 
التفسیر وإذا ثبت القبول علی ھذا التفسیر ثبتت الصحةء وإذا انتفی القبول علی ھذا 
التفسیر انتفت ت عن عائشة رضی الله عنہا اُنہا استعارت من اُسماء رضی اللہ عنہا قلادة 
حت رسول الله ا رجالا فی طلبہا فوجدوھا ؛ فأُدرکتہم الصلاۃ ولیس معھم 

٥‏ فصلوا بغیر وضوءء فلما أُتوا رسول اللہ یلا شکوا ذلك إليهء فأُنزل الله عز وجل 
أية الم روا اعام می“ تا شا اتل نثات اما کین 
منہم الصنف (الشیخ ابن تیمیة) علی وجوب اأداء) الصلاۃ عند عدم المطھرین الماء 
والتراب ولیس فی الحدیث أُنہم فقدوا التراب وا فیه فقدوا للاء نہ فقط ولکن عدم ا لماء 











إعلاء الستن فاقد الطھورین لا تصح صلاقہ --- ۱ 


: عن: عمران بن حصین رضی الله عنه قال: قال رسول اللہ مل‎ ٣٢٢ 
دلا یقبل اللہ صلاۃ بغیر طھور ولا صدقة من غلول. رواہ الطبرانی فی الکبیر‎ 
0 رے رو ہت ء کذا فی مجمع الزو ائد‎ 


ای ذلك الوقت کعدم ا ماء والتراب؛ لأنه لا مطھر سواہ ووجه الاستدلال بە أُنہم صلوا 
معتقدین وجوب ذلك؛ ولو کانت الصلاۃ حینثذ ممنوعة لانکر علیہم النبی يك ء وبہذا 
قال الشافعی وأحمد وجمھور ا حدثین ؛ واکٹر أأصحاب مالك؛ لکن اختلفوا فی وجوب 
العادة فالمنصوص عن الشافعی وجوبہاء رجہ اکر اما ۔ واحتجوا باندعذر 
یت 


|والٹھورعن آجمد وبه س وسحنون وین القر: لا تجب . 
وقت الخائعة: وتعة عق نان الإعاظ لا تجب علی القور' فم پناخر بیان عن وقت 
فا وع ہد لب دی علی جوب الڑغاہ' اھ ۔ 

قلت قد علمت ىا ڈکرنا من تقریر حدیث التن ان الصلاة لا تصح لا بطھور: 
.۰ القضاء مشھورة؛ فلا" صصح صلاته ویجبی سیت ود یجب 'علی الفور 
ان الفضاء یجب الیل ال ذکر فی 7 ء فلا حاجة اد ار بالعاذق یت 
7۲ وفی الدر ا ختار ۲٥۹:۱(‏ مع رد ال ”(واحصور فاقد) الماء والتراب 
(الطھورین) بن حبس فی مکان نجس؛ ولا ممکنه إخراج ثراب مطھر وکذا العاجز 
عنہما مرض یؤخرھا عندہ وقالا: یتشبه) بالمصلین وجوباء فیرکع ویسجد إن وجد 
(١)‏ یا فرض الوضوء :١‏ ۸۸۷۸ وروی ھذا العنی عن اس والزبیر بن العوام ای سعید الخدری وا 07 

مسعود وی عیوہأیضاء ولکن بآسائید ضعیفۃ. 














ج-١‏ غ 


باب جواز التیمم فی ا حضر 
إذا کان ا ماء بعیدا عنہ علی میل أو میلین 


٥ػ٥٠-‏ عن: نافع عن ابن عمر قال: ”رأیت النبی مٌ گل تیمم بموضع یقال 


وفی رد ا حتار: ”لکن فی ا حلیة: الصحیح علیٰ ھذا القول أنه یؤمی کیفما کان: 
لأئہ لو سجد:ضار مسضّلا للتجاسة“۔-۔ ومکن ان یکون الدلیل علی رَجوتب ھذا 
التشبه ما أُحرجه الشیخان والإمام أحمد کما فی نیل الأوطار )۲٥٢:۱(‏ عن ابی ھریرة 
رضی اللہ عنہ اُن رسول اللہ قال: دإذا أمرتکم بأمر فاُتوا منه ما استطعتمء ۔ 


تذبیل فی ان شتراط دخول الوقت للتیمم: 

فی نیل الأوطار ':)٤٥٢:۱(‏ اعن ن ای اڈ رضی الله عنه اُن رسول الله جا قال: 
فعندہ مسجدہ وعندہ طھورہء. رواہ اللإمام اعد وإسنادہ ثقات إلا سیار 7 وھو 
صدوقٴ اھ وفیه أیضا: ”وقد استدل الصنف با حدیث علی اشتراط دخول الوقت 
للتیمم لتقیید الأمر بالتیمم بإدراك الصلاۃ وإدراکھا لا یکون إلا بعد دخول الوقت 
قطعا'''٭ .)۳٥٣:۱(‏ 

قلت: لا دلیل فیه علی ما ذکرہ فإن ا حدیث فيه بیان وقت الحاجة, لأن وجوب 
اُداء الصلا: لا یتحقق قبل الوقت ؛ ولیس فيه تعرض للتِم قبل الوقت: فلا یصح 
الإستدلال بہء ولا کان التیمم خلفا عن الوضوء والغسلء ویجوز کل منہما قبل الوقت 
فجاز التیمم أیضا قبله۔. 

باب جواز التیمم فی ا حضر إذا کان ا ماء بعیدا عنہ علی میل أو میلین : 
قولە: ”عن نافع " فان قیل: ما الدلیل علی کون النبی یج أُو ابن عمر مقیما فی 


() قلت: قال الشوکانی بعد ذلك: ”وقد ذھب شی ھی مہہ سا مد 
وذھب ابو حنیفة وأأصحابه إلی أُنہ یجزیئ قبل الوقت کالوضوء وھذا هو تو ولم یرد ما یدل علی عدم 
الإجزاء (النیل ١‏ : ۸ اخر باب اشتراط دخول الوقت للتیمم) ۔ 


[علاء السٹن عزازان یىی تر اذا وا ا ۳٣۳٣‏ 


ل مریل النعم + وھو یری بیوت الدینة“ّ اأُخرجه ا حاکم فی الستدرك (۱: ۸( 
وقال: : هذا حدیث صحیح تفرد به عمرو بن محمد بن أُبی رزین وھو صدوق 
ولم یخرجاہ: وقد اوه سی ه معید الاھاری وغیرہ عن نافع قال: تیمم 
ابن عمر علی راس میل أو میلین من الدینةء فصلى العصر فقدم والشمس 
مرتفعثء ولم یعد الصلاة* : قلت: وأُقرہ عليه الذھبی فی تلخیصه. 


هذہ مالة حتی یتم الاستدلال به علی جواز التیمم فی الحضر؟ وما الا من کونہما 
مسافرین وأُنہما تیمما قبل الدخول فی البلد؟ قلت: : ما النبی لا فلم اأقف علی کونه 
مقیما أ و مسافرا فی فا الوقت: وأما این عمر فکان مقیما حتما .ما فی الوط من 
التصریح عن ناقع: الا و لا مر ات سی غاد 
عبد الله بن عمر فتیمم صعیدا طیبا٭ اھ (ص٥۷۰).‏ قال العینی فی العمدة: ”قال 
الشافعی: ا جرف قریب من الدینة وزعم الزبیر اُن ا جرفة علی میل من الدینةء وقال 
ابن إِسحاق : علی فرسخء وھناك کان الملسلمون یعسکرون إذا اُرادوا الغز و“ ()۱٦٦:٢(‏ 
وفی التعلیق الممجد "ا مربد بکسر الیم وسکون الراء وموحدة مفتوحة ودال مھملة علی 
میل أو میلین ''' من المدینةء قال الباجی ٠‏ قال: : وفیه التیمم فی ا حضر لعدم الماء إذ لیس 
بین الجرف والمدینة مسافة القصر اھ وإلٰیٰ جوازہ ۂ فی ا حضر ذھب مالك وأصحابه وأبو 
حنیفة والشافعی : ٭ وقال زفر وأبو یوسف لا یجوز التیمم فی ا حضر بحال: قاله الزرقانی “۔ 
(ص٢۷).‏ 


قال فی مراقی الفلاح: "الثانی من شروط صحة التیعم العذر المبیح للتیمم: وھو 
علی أُنواع کبعدہ میلا ''' حجروت کرات سی 
الفقھیات) هو ا ختار (أی التقدیر بامیل هو اختار؛ وھو الشھور عند الجمھور) للحرج 
بالنعاب إلی مذہ السافقہ وما شرع التیسم إلا لدفع ا حرج 2ھ 





() قلت: عله آزید من میل ول من میلین+ قحذف الکسر موۃ واعتیر یه آخری؛ لأن اثرید مجلسی الایل ‏ َقضاء ۱ 
وراء البیوت ترتفق به کذا فی العینیء ء وھو لا یکون إِلا بقرب البلد متصلا بەء جزم ال حافظ فی الفتح بأنه من 
امدینة علی میل ١١(‏ ۷۶۰) (مؤلف)۔ 

۔1٦٦ص( قال فی الفتی گر سیت وت + کتا ی الحطاوی علی مراقی الفلاح‎ ٢ 








ہے۔٢‏ اپ ؟ ۳٣‏ 
باب جواز التیمم من صخرة لا غبار 'علیہا 


طھورء ولو کان بعدہ عنه فی اللصر علی الصحیح للحرج ‏ (ص٦٦).‏ 
قلت: ودلالة أثر این عمر موقوفا ومرفوعا عليه ظاھرۃء لأنه تیمم فی فناء للصر 
ری بس نو سوہ وت 
۱ باب جواز التیمم من صخرة لا غبار علیہا 
قولہ: ”عن أبی الجھیمٴ قال العینی: استدل بە (أی بحدیث أُبی الجھیم) بعض 
أُصحابنا علی جواز التیمم با حجرء قال: وذلك لأن حیطان المدینة مبنیة بحجارة سود 
۔قال ابن بطال: فی تیمم النبی لا بالجدار رد علی الشافعی فی اشتراط التراب؛ لانه 
معلوم أُنه لم یعلق بە ترابء إذِ لا تراب علی ا جدار وقال الکرمانی: لیس فيه رد علی 
الشافعی؛ إذ لیس معلوما أنہ لم یعلق به تراب؛ وما ذلك إلا تحکم بارد إذ الجدار قد 
یکون عليه التراب وقد لا یکونء بل الغالب وجود الغبار علی الدار مع أُنه قد ثبت نہ 
پل حت الدار بالعصا ثم تیمم؛ فیجب حمل الطلق علی القید؛ انتہی ' ' قلت: 
الجدار إذا کان من حجر لا یحتمل التراب؛ لأنہ لا یثبت عليه. خصوصا جدران 
. اللدینة لأنہا من صخرۃ سوداء (وھی حجر أملس) وقولہ: ”مع أنه قد ثبت إلخ“ 
منوعء لأن حت واز بالعصا رواہ الشافعی عن إبراھیم بن محمد (عن أبی ا حویرٹ) 
کما ذکرناہ عن قریب ", وھو حدیث ضعیف: فإن قلت: حسن البغوی کما ذکرنا 
قلت: : کیف حسنہ؟ وشیخ الشافعی وشیخ شیخہ ضعیفان ”' لا یحتج بہما قاله مالك 
وغیرہ. وأیضا فھو منقطعء ٠‏ لأن ما بین الأعرج وأبی جھیم عمیر؛ کما سبق من عند 


)١(‏ ای انَعٰی کلام الکرمائیٰء وکلام العینی مستمرء واعلم اُن :جمیع ما بین القوسین فی علم العبازۃ إدراج من 
الؤلف ۔ ۱ 

)٢(‏ لی فی ۲: ۱٦۷‏ من العینی (مؤلف)۔ 

(۳) قلت: کلاھما مختلف فیہ؛ انا شیخ الشافغی فوثقه هوء وأما أبو ا حویرث فضعفه مالك والأکٹرونء ووثقه ابن 
حبان وابن معین فی روایةء ورؤی عنه شعبة وھو لا یروی إلا عن ثفةء کذا فی التہذیب فی اسم ”عبد الرحمن 
ابن معاویة“ (مؤلف). ۱ ۱ 














ر22 


إعلاء السٹن - - جواز التیمم من صخرة لا غبار علیھا ۴۳۰۰ 
سے سسسسشےےمج ےم شچےےے ٹس سس 


نی ِء فلم یرد عليه حتی اقبل علی الجدار فمسح بوجھه وید یدیە ثم رد عليه 
امب فیا با ۸۰ا 
.22 عائشة قالت: اق 7 اللہ لا إذا واقع بعض أھلہ 
فکسل ان یقوم؛ ضرب یدہ علی ال حائط فتیمم . رواہ الطبرانی فی الاأوسط وفیه 
بقیة بن الولید وھو مدلس کذا فی مجمع الزوائد'' قلت : ولکنە لا یضرنا فان 
التدلیس کالإرسال؛ وأیضا فقد اعتضد با رواہ البیہقی عنہا: نہ گلا کان 


(٦۲) 


إٰذا ہے ان ینام وا أُو تیم“ إِسنادہ حسن کما فی فتح الباری ا 


لبخاری وغیرہ: ونص عليه أیضا البیہقی وغیرہ: وفیە علة أخری؛ وھی (أُن) زیادة حك 
الجدار لم یأت بہا أحد غیر إبراھیمء والزیادة إنما تقبل من ثقة* انتہی ”' ملخصا۔ 

قلت: ومع ذلك فالمحت بالعصا لا ینقر ا حجار حتی یخرج منہا التراب ؛ فالظاھر 
أُنہ مہ ِٹھا حکه للتنظیف الظاھر فان سلم حسن ا حدیث وثبوت زیادة ا حك؛: لزم 
منه زوال تراب عسی اُن یکون علق بالدار؛ فیعود الحدیث علیہم بالنقص ء فالحق ما 
قالہ ان بطال . وما قاله الکرمانی فی جوابە لا یخلو عن تعسف وتکلف: ٠‏ ویؤید ما قلنا 
حدیث ٠‏ الصعید وضوء الؤمن السلم ٴ وقد مر ذکرہ؛ وقوله تعالی ۲( فتیسموا صعیدا 
طیبابہ لن الصعید لا یختص بالتراب بل یعمه وغیرہ لقوله تعالی طإ(فتصبح صعیدا 
زلقا پچ أی حجرا ملس قاله فی مراقی الفلاح (ص۹٦)‏ فلا یصح قصرہ علی التراب: 
وتفسیر ابن عباس بە لکونه أغلب؛ ء فلا ینافی التعمیم . : 

قوله: ”عن عائشة إلخ“ قلت: وحیطان بیوت أُزواج النبی َ کل کانت من لن ۱ 

ولھا ججرء وأبیات مطرورۃ بالطین : ای بت رفاو اکا (ص ۱۱۹) 
والجدار اکٹر ما یکون خالیا عن الغبار ولم یہ یثبت أُنه کان یحته فثبت جواز التیمم بدون 
الشاز 





- .۲۷۲ :۱ وباب می أُراد النوم وھو جنب‎ ۲٦٢ :١ بابْ التیمم علی الجدار‎ )١( 
۔۳۱٣‎ :۱ باب ا جنب یتوضآً ثم ینام؛‎ )٢( 
۔۱٦۹و۸‎ ۰ :۲ عمدة القاری؛ باب التیمم ف فی ا حضر إذا لم یجد للاء‎ )١( 





۔ ۳۳٦ ۱ ۱ ٢‏ 
باب استحباب تأخیر التیمم لراجی اماء فی الوقت 
۸- ا : شریك ض۹ یر ےت 
اعرجہالدارطنی'' متا 


الخطاب افرقی فی رکب فی عمرو بن لعاس وان صر عرس ببعض اطریق 
ا حدیث اخرجه مالك وابن وہب وعبد الرزاق وسعید بن منصور والطحاوی ؛ 


باب استحباب تأخیر التیمم لراجی ا ماء ۵ فی الوقت 
قولہ: ”نا شریك إلخ“ قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ والتلوم التأنی 

والانتظار ولم یقل أأحد بوجوب ذلك؛ فوجب الحمل علی الاستحباب . 
قوله: ”عن یحیی بن عبد الرحمن ن الخ“ قلت: دلالت علی البابب ظاھرۃ حیث لم 
یتیمم عمر رضی الله عنه لعدم ا ماء فی الرکب؛ بل تلوم وسار حتی اُدرك اماء واغتسل؛ 
ویجب الطلب لو ظن بقرب الماء أقل من میل ما روی عبد الرزاق عن علی قال: ٭ إذا 
اأُجنبت فاسأل عن ا ماء جھدك: فإذا لم تقدر عليه فتیمم وصل٠‏ فإذا قدرت علی ا ماء 
فاغتسل“ . کذا فی الکنز )٥٣٤:١(‏ وانما قدرناہ با میل ما مر عن ابن عمر أنه تیمم علی 
راس میل أُو میلین من ا مدینة وروی عنه مرفوعا أُنه رای النبی يك تیمم بموضع یقال لە 


۷ باب فی بیان الوضع النی یجوز تیم یه ١‏ ۱۸۰۔ ۱ 

)٢(‏ قلت: لیس فی الوطاً ”عن أبیە“ بل فیە: الع و ستارو اس سی ای جد رض تا آو 
ا اعتمر مع عمر بن ا خطاب إلخ“ (ص ۱۷) والصحیح ما فی کنز العمال؛ لأن یحیی لم یدرك عمر رضی اللہ عنه 
کانت ولادته فی خلافة عثمان رضی اللہ عنهء کذا فی التہذیب (۱۱: ٥٠‏ فافھم وتنبه لە (مؤلف) قلت : قال 
الزرقانی: قال أبو عبد اللك: هذا مما عد أُن مالکا وھم فیەء لأن أصحاب هشام الفضل بن فضالة وحماد بن 
سلمة ومعمرا قالوا عن عشام عن أٔبيه عن یحیی بن بد الرحمن بن حاطب عن أبیەء فسقط لمالك ٭عن أبیە“ 
(الزرقانی: شرح الموطاً ۱: ۱۰۱ فی إِعَادة ا جنب الصلاۃ وغسلە إذا صلی ولم یذکرا - تقی 


إعلاءِ السٹن ۳۷ 
ورواہ ابن وھب فی مسندہ ایضا من طریق سلیمان بن یسار قال: '٭حدثا من 
لو رفعنا ندرك الما قبل ظلوع الشمەن؟ قالوا نعم! قال فرفعوا دوابہم فجاءوا 
الماء قبل طلوع الشمس فاغتسل عمرٴ. الحدیث أخرجه فی کنز العمال؛ 


وسندہ الأول صحیح؛ وفی السند الثانی رجل مبہم؛ ولعله عبد الرحمن بن 
حاطب کما یدل عليه السند الاوَكة وله رؤیة وعدوہ من کبار ثقات التابعین 


کذا فی التقریب (ص )۱١١‏ علی أُن الانقطاع لا یضر عندنا ۔ 
ٰ ُبواب المسح علی ال حفین 
بب جواز لج علی اللخفین واٹ جو ھی تا 


۱۰- 4 سو ٹن عسال رصی اللہ عنهہ قال: داکان ابی کہ 





مر ےر ون الراجح فی مربد النعم کونه علی میل من المدینةء فتذ کر واللہ 
تعالی أُعلم . وسند عبد الرزاق لم اُقف عليه '' وظنی أنه حسن ما لە من الشواھدء منہا 
ما ذکرناہ فی الن عن الدارقطنی ۔ ۱ 

ایی أبواب الملسح علی ا حفین 

باب جواز للسح علی ال فین واشتراط الطھارۃ لە وخلعھما من ا نابة 

قولہ: ”عن صفوان إلخ “ دلالته علیٰ ا جزء الاول والثالث ظاہرۃ. 


)۱( قلثٰ: أخرجه عبد الرزاق عن إسرائیل عن أبی إسحاق عن ال حارث عن علی (الصنف ۲٥٢ :١‏ باب الرجل 
. یب عن الاء رقم ۹۲۵) فأما إسرائیل وأُنو ِسخاق فلا یسأل عن مثلھماء وإسرائیل أثبت تلامذة أٔی إسحاق؛ 
(کما صرح به الترمذی فی باب الاستنجاء بالحجرین )١٤٤‏ وأما الحارث فالغالب أُنه الاأعود الھمدائی والکلام 

فیه طویل مشھورہ قال الذھبی: وحدیث ال حارث فی السنن الأریعة والنسائی مع تعنته فی الرجالء فقد احتج 

بھ وقوی أمرہ؛ وا جمھور علی توھین أُمرہ مع روایتہم لحدیثہ فی الأبواب؛ فھذا الشعبی یکذبە ثم یروی عنه؛ 
والظاہر أأنه کان یکذب فی لھجته وحکایاتہء وأُما فی الحدیث فلاء وکان من أوعیة العلم“ (میزان الاعتدال ۱: 

۳۷ رقم )۱٦٦٢۷‏ ولکن قال شعبة: ”لم یسمع أبو إسحاق منە إلا اأربعة أحادیث“ء وکذلك قال العجلی: وزاد: 





سر ۱ اع علی ای و۲۸ 


من غائط وبول ونومٴ. أُخرجه دی سض واللفظ لە؛ وابن < خزیمة 
وصححاہ: کذا فی بلوغ ا رام (ضص١۱)..:‏ ِ 

١۷٣۔‏ ے جع لات فا ا نہ رخص للمسافر 
ثلاثة أیام ولیالیہن وللمقیم یوما ولیلة إذا تطھر فلبس حفیه أُن بسح علیہما . 
اأُخرجه الدارقطنی وا حاکم وصححہ (بلوغ اللرام ص١۱).-‏ 

۹ء ئن اس رضی الله غلہ ترفرعاذء إذا ترضا آعدگم ولس صلی 
فلیمسح علیہماء ولیصل فیہماء ولا پخلعھما إِن شاء إلا من جنابةء . أُخرجه 
الدارقطنی والحا کم وصححه (بلوغ المرام ص١۱).‏ 


قوله: ”عن أبی بکرة إلخ ٠‏ دلالته علی جمیع اُجزاء الباب ظاھرةء وھو یدل علی 
أُن السح رخصة لا عزیةء فإن قلت: ھذا الحدیث معارض بحدیث صفوان بن عسال - 
الذی مر انفاء حیث قیل فیة ”أُمرنا إلخ٭ فإن الأمر إذا لم یکن للوجوب وی 
مور ہی سس ری ویج یداو دورد یں ا و کی الثواب : قلت 
ھذا باطل أُما ولا فاڈنە صرح فی کتب الأصول أُن الخلاف بین کون اأمر 2 
للوجوب أُو للندب أو لالٍباحة وکون الأصح وضعہ للوجوب إنھا هو فی صیغ الأمر لا 
فی لفظ ا فإنه مشترك الإطلاق ومتساوی الاستعمال فی جمیع الصیغ؛ سواء 
استعملت للوجوب أُو لغیرہ: فلیس الوجوب معنی حقیقیا للأمر ولا للفظ ٭أُمرنا أو 
”أمرنی“ أو ”کان یأمرناٴ دلالة علٰ وجوب الأمور به أُو ندبه ما لم تنضم إليه قرینة 
خارجیةء فمعنی ”اُمرنی ربی ‏ أُذن لی رہی سواء کان واجبا أُو مندوبا او مباحا وزخصة؛ 
فاجتمع معنی الأمر والرخصة. 

وأما ثانیا فان الأمر عند عدم کونه اریت لاس سلسنت سز 
۱ الظاھر حمله علی الأدنی وھو الإباحةء إلا ان یدل دلیل علی ما فوقه . 
وسائر ذلك کتاب اُخذہ (المیزان ۱: )٥٣٤‏ ولم اُقف علی تعیین نہ الأربعة ولا کان حدیث الدارقطنی ا مذ کور 


. فی التن فی أُول الباب مرویا عن أبی إسحاق عن ا حارث عن علی وقد حسنه الؤلف؛ فلا جرم یکون هذا 








إعلاء السنن ۱ ۳۹ 


٣ن‏ آپی اوت رضی لقع ره کات ہت لی 
فقال: وھ آی تر اٹ رسول الله نف مسح نے ٹن 
الوضوء“ رواہ أَخَيدَ والطبرانی فی الکبیںں 8 ء809 یوب أَنَه کان با 
باللسح علی ال خفین ویغسل رجليە؛ فقیل لە فی ذلك؛ فقال: ”بئس مالی إن 
کان لکم مھناہ وعلی مائمه“ ورجاله موثقون . کذا فی مجمع الزوائد''۔ 

ٰ باب أن الملسح موقت . 

-٤٣‏ عن: عبد الرحمن ب بن أُبی بکر عن أبيە اُن 2 اٹہ سار گل وقت 


فی السح علی الخفین ثٹلانة أیام ولیالیہن للمسافر وللمقیم (یوم)" ' ولیلة رواہ 
ابن حبان فی صحیحه (زیلعی ۸۷:۱). 





فوله: ”عنٰ أبی أیوب إلخ* قال الؤلف: وجه الدلالة ان آبا یوب رضی الله عنه 
كاقال قت لی الوفاو' ھر نات الرضرتء ای اتساب فسل تھی 
فإنه یستحیل اُن یکون ما هو خلاف السنة محبوبا للاأنقیاء فلا جرم أُنه کان عندہ علم 
استحباب غسل القدمین وجواز مسح ال خفین فعمل بالعزیمة وأمر غیرہ بالجواز فلا 
تعارض بین قوله وفعله فافھم ۔ 


فائدة: ۱ 

فی تدریب الراوی (ص۱۹۱): "وحدیث املسح علی ال خفین من روایة سبعین 
صحابیا٭ (أی من ا متواترہ) . 

باب أُن السح موقت 

وہ ٭عن عبد الرحمان 7 قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاہرةء وقد مر 


٥٢ اس لی‎ ٥۸۱ 
الہ تصحیف والصحیح و اق وا الظمآن‎ )٦١۸۰ :١) کذا فیٰ الأصلء ومثله فی نصب الرایة‎ (۲) 


۱۸٤١ رقم‎ ۲ 022 








ج-١‏ المسح علی ا حفین موقت کس 





شردلسان حیت آی گردالتکرز ق الاب اشساق"'', 

وأما ما جاء فی عدم التوقیت فمنہا ما فی التلخیص ال حبیر (۰۹:۱) حدیث خزیة 
ابن ثابت رضی الله عنه: ٭رخص رسول الله ع للمسافر ان مسح ثلاة ایام ولیالیہن 
ولو استزدناہ لزادنا “ أبو داود بزیادته وابن ماجة بلفظ ”ولو مضی السائل علی مسئلته 
جعلھا خمساٴ ورواہ ابن حبان باللفظین جمیعا ء ورواہ الترمذی وغیرہ بدون الزیادۃء قال 
الترمذی: قال البخاری: لا یصح عندی: لأنه لایعرف للجدلی سماع من خزیة؛ وذ کر 
عن یحبی بن معین أُنە قال: هو صحیح ''' 

ومنہا ما رواہ الدارقطنی عن عقبة بن عامر قال خرجت من الشام إلی الملدینة یوم 
ا جمعةء فدخلت الدینة ودخلت علی غمر بن الخطاب: فقال: متی أوجت خفيك فی 
رجليك ؟ قلت: یوم ا جمعة! قال: فھل نزعتہما؟ قلت: لا١‏ قال: اأُصبت السنة. قال أُبو 
بکر: ھذا حدیث غریبء قال أُبو الحسن: وھو صحیح الإسناد " اھ (۷۲:۱). 

ومنہا ما رواہ ابو داود :)٥٦:٦(‏ ”عن أبی بن عمارۃ رضی اللہ عنە أنه قال: یا 
رسول اللہ! آمسح علی الخفین؟ قال: نعم! قال: یوما؟ قال: یوما! قال: ویومین؟ قال: 
ویومین! قال: ثلائة؟ قال: نعم؛ وما شثت . قال أبو داود: رواہ ابن أبی مریم الضری عن 
یحبی بن أیوب عن عبد الرحمان بن رزین عن محمد بن یزید بن أَبی زیاد عن عبادة 
ابن نسی غن بی بن عمارة قال فیه ”حتی بلغ سبعاء قال رسول اللہ يك : نعم ما بدا 
لك“ قال أبو داود: ”وقد اختلف فی إسنادہء ولیس هو بالقوی. ورواہ ابن أٌبی مریم 
ویحبی بن إسحاق والسلیخی ویحیی بن أیوب؛ واختلف فی إسنادہٴ اھ._ 


)١(‏ وقد اختلف الناس فی ذلكء فقال مالك واللیثٹ بن سعد: لا وقت للمسح علی ا خفینء ومن لیس خفيه وھو 
طاعر مسح ما بدا لەء والسافر واللقیم فی ذلك سواءء وروی مثل ذلك عن عمر وعقبة بن عامر وعبد الله بن 
عمر والحسن البصری وقال أبو حنیفة والٹوری والأوزاعی وا حسن بن صالح بن حی والشافعی وأحمد بن 
حنبل وإسحاق بن راھویه وداود الظاھری ومحمد بن جریر الطبری بالتوقیت للمقیم یوما ولیلة وللمسافر ثلاثة 
أیام ولیالیہنء (نیل الأوطار ۱٥۹ :١‏ باب اشتراط الطھارة قبل اللبس) ٠‏ 

٢(‏ ھنا انتہی کلام ا حافظ فی التلخیص ۱٦١٦ :١‏ رقم ۲۱۹ء. 








إعلاء الستن للسح علی الحفین موقت کس 


فالجواب عن الأول ما فی نیل الوطاز (۱۷۹:۱) قال ابن سید الناس فی شر 
الترمدی: کت ۶9۹۷٦‏ رت 


وعن الثانی اُن عمر رضی الله عنه قد ثبت عنه الرجوع؛ ففی نیل الاأوطار 
7 ۱۷۸)' وقال ابن سید الناس فی شرح الترمذی: وثبت التوقیت عن عمر بن الخطاب 
وعلی بن ابی طالب وابن مسعود وابن عباس وحذیفة والمغیرة وأبی زید الأنصاری ھؤلاء 
من الصحابة“ إلی ان قال: ”قال أبو عمر ابن عبد البر: واکثر التابعین والفقھاء علی 
ذلك وھو الأحوط عندی؛ لان اللسح ثبت بالتواترء واتفق عليه أأھل السنة وا جماعة؛ 
واطماأنت النفس إلی اتفاقھم فلما قال اکثرھم لا یجوز السح للمقیم اُکٹر من خمس 
صلوات یوم ولیلة: ولا یجوز للمسافر اکٹر من خحمس عشرۃ صلاة ثلائة ایام ولیالیہاء 
فالواجب علی العالم ان یؤدی صلاته بیقین : والیقین الفسل حتی یجمعوا علی السح؛ 
ار تو یھو سو کر وت للمقیمٴ قلت: فقول عمر رضی اللہ عنه 
”اُصبت السنة ٭ولم یبق صحیحا بعد الرجوع؛ فلعله قال ذلك ثم ظھر لە الصواب فی 
خلاف ما قاله واللہ اأعلم؛ علی اُن حدیث'الباب مرفوع صریح فی التوقیت؛ ولفظ 
”السنةٴ لیس نصا فی خلافہہ وإن کان مرفوعا حکما . وا جواب عن الثالث لا یحتاج 
إلی البیان . ۱ 0 


7 ما فی مجمع الزوائد (١:ہ‏ ۰ اعن میمونة رضصی اللہ عنہا قالت: یا رسول 


)١(‏ وقال الشیخ العٹمانی: ولا یع ان یکون انی کا راد الیمدید رفثوقیت فا اب آن یقضی فی مَّْ 
اعتیارہء بل رأُی الصلحة فی أُن یستشیر بعض أولی النہی من أصحابہ فاستقر الرأأی علی جعلە للمقیم یوما 
ولیلة وللمسافر ثلائة أیام ولیالیھن وحینئذ فمعنی قول خزیِة ” ولو استزدناہ لزادنا“ اُنا لو کنا مستدعین الزیادةۃ 

۱ فی أصل توقیت السح لکان الرجو ان یقبلھا النبی لٹ ولکنا قنعنا ورضینا ھا وقت ب یل ء ولا یخفی 
عليك اُن لاستدعاء بعض الأمة ومشورتہ مدخخلا فی توقیت بعض الأأحکام؛ وہذا کما استشار النبی کا فی 
توقیت الصدقة حین نزلت آیة النجوی إلخ ' ۔ (فتح اللھم ٣٣۸:۱‏ ملخصا) ۔ 











۹ ٠ج‎ 


باب طریقة السح علی ا حفین 
-٥‏ عن: علی رضی اللہ عنه قال: ”لو کان الدین بالرأی لکان أسفل 
اخ 'أُولی اس من أعلاہ؛ وقد رأیت رسول الله جا بمسح علی ظاھر 
خفيہٴ یی کََ اوادسن کرای بلوغ المرام” (ص۱۱۱ء وفی 
"التلخیص“ (۱: ۰۹): ”واسنادہ صحیحٴ . قلت: ورجاله رجال ا جماعة إلا 
ےت الأریع ثقة مخضرم . 


الله أ یخلع الرجل خفيه کل ساعة؟ قال: لا! ولکن یسح علیہما ما بدا لە“ء رواہ أبو 
یعلیء وفیه عمر بن إسحاق بن یسا قال الدارقطنی: لیس بالقوی: وذ کرہ ابن حبان فی 
'الٹقاتٴ فا جواب عنہ ان لا یقاوم الإأحادیث الصحیحة ۔ 
باب طریقة ال مسح علی ا حفین 

قال اللؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃء وفی ”سنن الترمذی“ :)۱٥١١(‏ 
79 2 ٴ۶ ہے (09: ٴ۶ 
حدثنا آبو الولید الدہشقی "نا الولید بن مسلم اُخبرنی ٹور بن یزید عن رجاء بن حیوۃ 
عن کاتب المغیرۃ عن المغیرۃ بن شعبة ان النبی لا مسح اُعلی ال خف وأسفلەء قال أبو 
عیسی: وھذا قول غیر واحد من أُصحاب النبی یك والتابعینء وب یقول مالك 
والشافعی وإسحاق '”ء وھذا حدیث معلول لم یسندہ عن ٹور بن یزید غیر الولید ابن 
امبارك روی ھذا عن ثور عن رجاء قال: حدئثت عن کات المغیرةء مرسل عن النبی 
٭لل ولم یذ کر فيه المغیرة اھ ۔ 

وفی ”اللتم لے “ (: ”قلت: رواہ الشافعی فی الام عن إبراهیم 


() هو أحمد بن عبد الرحمان بن بکار: صدوق تکلم فيه بلا حجةء کذا فی التقریب ص٥‏ (مؤلف)۔ 

() ذھب أُبو حنیفة وأحمد والٹوری والأوزاعی لی مسح فوق الخف ای ظاھرہ دون أسفله. وذھب مالك والشافعی 
إلی مسحھما جمیعا مغ قول الشافعی: من اقتصر علی الفوق أجزأہ دون من اقتصر علی الأسفلء مع الاتفاق 
:علی ان مسح الأسفل فقط لا یجزئ أٌصلا ذ فعلم أُن مسح الأسفل یستحب عند الشافعیٰ مع اختلاف فی 
الأئمة فی تفاصیل.السح من:القدار وغیرہء محل بیانہا کتب الفقه (معارف السَن ١‏ ۳۹) وسیآنی فی حر 
الباب اُن ابا حنیفة روی عنه استحباب مسح الأأسفل أیضا ۔ 











إعلا الس طریقة السح علی ا حفین .-+.س 


-٦‏ حدثنا: بن الحباب عن خالد ب؛ بن أٌبی بکر عن سالم بن عبد 


ال سرت سی ُمر بالمسح علی ظھر ا خفین إذا لبسھما 
وھما طاھرتانء؛ رواہ ابن ابی شیبة فی ” مسنلم' (نصب الرایة .)۹٥۰ ١‏ 


رر واریے عورش الہ تفر فر اس 
عیسی بن سمیع رواہ عن ثور کذلك ٴً . وفیە أأیضا: وقال أبو داود: لم یسمعه ٹور من 
رجاء وقال الدارقطنی: روی عن عبد اللك بن عمیر عن وراد کاتب الغیرۃ عن امغیرۃ 
زلم یڈکز اسفل الف“ ٠‏ وفيه أیضا: ”قلت: کو سس سو سر وت 
وھی: حدژنا عبد اللہ بن محمد بن عبد العزیز ثنا داود بن رشید عن' ' الولید بن مسلم 
عن ٹور بن یزید نا رجاء بن حیوۃ فذ کرہ لی عن کاتب الغیرۃ بن شعبة عن الغیرۃ 
قال: وضأت رسول ال ا فی غزوۃ تبوك فمسح أعلی'الخف وأسفله کذا فی ”سان 
الدارقطنی“ ١(‏ ۷۱۱۰ء فھنا ظاھرہ أ ره من رجا شزول العلقۃ رلکن روا 
أحمد ابن عبید الصفار فی ' امفاةَ 'عن اأُحمد بن یحبی ال حلوانی عن داود بن رشید 
فقال: : عن رجاء ولم یقل: : حدثتا ڑا یڑا اضف ضی دارد قاع دح القرل سج 
ہب رسیح ۱ 


قت: ولکن حدیث علی رضی الله عناذی بنا بہ اباب صریح فی ن أسفل 

لہ رای مسحاءوعاة رویات الہ لیس قیہا مسع سمل شف ٹم اعلم اُن فی 

نسخ الترمذی خللا ٭ فإنه ذکر فيه: ”لان ابن الباركه روی ھذا عن ثور عن رجاء قال: 
حدثت عن کاتب الغیرة". ۰ 

والصحیح الظاھر عندی ما فی ” التلخیص ال بیرٴ: ٭قال الأثرم ضر اس أُنه 
کان یضعفە ویقول: ذكرته لعبد الرحمن بن مھدی فقال: و اع اجارقس ور 
حدثت عن رجاء عن کات ا مغیٔرة ولم یذ کر المغیرةٴ وکذا فی تن الدارقطنی “ 
(۷۱۰:۱): روہ ابن المبارك عن ثور قال: شافم رکا وم کات المغیرة 
١‏ وفی سخ ة أارقلی نا“ موضع ”عن*٭ (مؤلف)۔ 
١١‏ الظاہر ان لم یسمع عن رجاء أُولاء ٹم سمع ٹانیا (مؤلف) ۔ 











ج-١‏ طریقة ال مسح علی الخفین ٤‏ 


قلت: رجاله رجال مسلم إلا خالداء وقد ذکرہ ابن حبان فی ٭الثقات“ 
وقال: یخطئء وقال ابن سعد: کان کثیر ا حدیث والروایةء کما فی ٭تہذیب 
التہذیب“ (: ۸۱)ء وھذا جرح خحفیف؛ کما یتحصل تما ذکرناہ فی باب 
صفة غسل رسول الله لا ؛ فالإسناد محتج بەء علی أُن با حاتم قال: پکت 
حدیثہء کما فی ٴ اسان وھو عبارة عن القبول ۔کما فیه أیضا (۱: ۲۹۰). 


عن النبی بل مرسلا لیس فیه المغیرة . 

ویکن ا جواب عنه بأن الترمذی لعله وقعت لە روایة ھکذاء بناء علی ما فی 
”تہذیب التہذیب٭ :)۲٦٦:٣(‏ ٭قال أحمد بن حنبل: لم یلق رجاء ورادا کاتب الغیرة؛ 
وکذا حکی الترمذی عن البخاری وأبی زرعةء وھذا القول مستدرك علی صاحب 
”التہذیبٴ من الحافظ ولم یظھر لی ا مائع من لقاء رجاء وراداء وھما تابعیان من الثالثة: 
وقد روی رجاء عن الصحابة ولم یتکلم التکلمون علی ھذا الحدیث بہذہ العلة غیر 
الترمذی: فان عبارته ا مذکورة تدل علی ذلك؛ وقد مر ما فيهء ولم یذکر ہو داود غیر 
الانقطاع المذ کور عنە قریبا فالظاھر اُن هذہ العلة غیر معتبرۃ . 

وفی ”التلخیص ال حبیر“ :)٤۹:۱(‏ ”وامحفوظ عن ابن عمر رضی اللہ عنہما أُنه 
کان بمسح أُعلی الخف وأسفله: کذا رواہ الشافعی والبیہقی ٴ٠‏ 
فائسدة: 

سند الدارقطنی المذکور: ”حدثنا عبد اللہ إلخ٭ فعبد اللہ هذا هو أُبو القاسم البغوی 
الحافظ الصدوق مسند عصرہ وقد وثقه الدارقطنی والخطیب وغیرھماء کذا فی "میزان 
الاعتدال“ٴ (۷۲:۲)ء وداود بن رشید ثقة من رجال ا جماعة غیر اور کما فی 

”التقریب " (ص٥٤٤)‏ ری ور سد مات بی والتسویة ' من رجال 

ا جماعة کذا فی ”التقریبٴ (ص۲۳۱). 


قلت: قد صرح فی روایة الترمذی بالإخحبار فزالت عنےه تہمة التدلیس: وثور 


١(‏ نوع من التدلیس (مؤلف)۔ 

















إعلاء لسن ترقاات ‏ ای ۳ 


-٣۷‏ حدثنا: الحتفی عن أبی عامر الخزاز ثنا الحسن عن المغیرۃ بن 
شعبة قال: ورأیت رسول الله ا بال ثم جاء حتی توضاً ومسح علی خفیه؛ 
ووضع یدہ الیمنی علی خفہ ان ویدہ الیسری علی خفه الأیسر؛ تم مسح 
اُعلاھما مسحة راج حتی أنظر إلٰی اُصابع رسول الله کا علی الحخفینء؛ 
رواہ ابن ابی شیبة فی ' مصنفه (نصب الرایة :١‏ ۹٥)ء‏ قلت: رجاله رجال 
الجماعق ' وا حنفی إما ان یکون عبد الکبیر بن عبد ا میدء أو أخاہ عبید اللہء 


اود الا اگوی اقرتی اوافافائرشل کا ین“ 'التقریب“ 
(ص۲۷)؛ ورجاء بن حیوۃ ثقة فقيه من رجال ا جماعةء کذا فی ٭ التقریب ٴ (ص۸٤)‏ 
ووراد کاتب المغیرة ثقة من رجال ال جماعةء کذا فی ٭ التقریب ٭ (ص٣٢۲۳)ء‏ والمغیرۃ 
أحرجوا لهء وقال العینی فی ”شرح الھدایة“: فلذلك استدل بھ جماعة منہم التافی 
علی ان مسح أسفل الخفین مستحب عندھم؛ قلت: ون ختاقل صاب ”البدائم“ 
(وھو الحنفی): ”الستحب عندنا ا جمع بین ظاھرہ وباطنهٴ (١۱:٤٣٥۳)ء‏ وقد ذکرنا ای 
قول سَائطت ”البدائع “ من قبل زھاء ثلاث صفحات). 


قال الؤلف علم من الأحادیث ا مذکورۃ طریق اللسح علی الخفین ووجوب السح 
علی أعلیٰ الخف: کما هو الظاھر من حدیث علی ا مار عن قریب ؛ واستحباب ا جمع 
بین أُعلاہ وبین أُسفلهء وبہذا الطریق یحصل التطبیق بین ا حدیثین کما لا یخفی علی 
التدبر؛ وبسنیة ا جمع بین اُعلاہ وأُسفله قال إمامنا الأأعظم والشافعی ومالك قدس اللہ 
تعالی أسرارھم کما نقله صاحب رحمة الأمة فی اختلاف الأئمة؛ وأطلعت عليه بعد 
التطبیق امذ کور بین الأحادیث: حیث قال فی باب السح علی الخفین: ”والسنة ان 
مسح أأعلی الخف وأُسفله عند الثلائة (وھم الذین ذکرتہم. مؤلف) وقال أحمد: السنة 
سح أعلاہ فقط + فان اقتصر علی اأعلاہ أُجرأء بالاتفاقء ان اقتضر علی أُسفلە لم یجزہ 
بالاساع" (ص١۱۱)ء‏ وقال الملؤلف: لکن تکلم بعض المصنفین فی نسبة استحباب 

مسح أُسفل الخف إلی المذھب کما ذکرہ الشامی: ویکون علی ھذا تأُویل ا حدیث 
بحمل سح الأسفل علی معناہ اللغوی لإزالة الغبار: کما فی تابع الآثار (ص۸۸)ء والله 
أعلم۔ 











٦ ١ج‎ 


وکل منہما ثقة من رجال ا حماعةء وقال فی ”التلخیص البیر ٔ (۱: )٥۹‏ بعد 
نقل هذا ا حدیث: ٴ ورواہ البیہقی من طریق ا حسن عن المغیرة بنحوہء وھو 
منقطع . قلت: یعنی بین ا حسن البصری وبین المغیرةء وھو غیر مضر عندناء 
والبصری إمام قدوۃ. 
باب المسح علی ا جرموقین 

۸- عن: بلال اُن النبی یلق مسح علی الموقین'' وا خمار (اُی 
العمامة) رواہ ابن خحزیمة فی ”صحیحہه“ ''' (زیلعی ۱:٦۹)ء‏ وعنه أیضا: 
قال: رأیت رسول اللہ با یِسح علی الموقین وا حمارء رواہ أحمد والضیاء 
فی ”ا حتارة“ (نیل ۱۷۰۰۱)ء قلت: إسناد ا ختارة صحیح علی قاعدة ٭کنز 
العمال" (۳:۱). 


۹- عن : آبی عید اللہ عن آپی غید الْرَحمٰن آنه شھد عید الِرَحَمن بن 
عوف یسأُل بلالا عن وضوء النبی گلا فقال: 87 لن اچ : 
فاتیه با ماء فیتوضاً ؤونمعسح علی عمامته وموقية؛ رواہ ئ4 داود فی سے 
وسکت عنه (۹:۱)) ورواہ الحاکم فی ”الستدرك“ ورصححهہ وا ابن 
خزیمة فی ”صحیحه (زیلعی .)۹٦۰:۱‏ 


باب اللسح علی ا جرموقین ۱ 

قولہ: ”عن بلال إلخ“: قال اللف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة؛ وقال 
العلامة ال حلبی فی ”الکبیریٴ : ”لا یقال: کیف استدللتم بہذا وأُنتم لا تجوزون اللسح 
علی العمامة وا خمار؟ لاُنا نقول: دلالتہ علی جواز ال لسح علی الجرموق تأیدت بدلالة 
أحادیث اللسح علی ال خفین الواصلۂة إلی حد الشھرةء فثبت بہاء وأما دلالتہ عِلی 
الاخحرین ء فقد عارضتِ الدلیل القطعی من غیر وصول إلی حد الشھرة؛ ولا تاید بە 
(1) رو ما یبس فوق اف وَقایة لد کذا فی غنیڈ الستملی (ص۹ ٠‏ وقال ال جوھری: الوق الذی یلیس فوق 
الخف فارسی معربء کذا فی الزیلعی ٦: ١(‏ فثبت بہذہ النقول ترادف ا موق والجرموق (کتبه الشیخ(مؤلف) 


)٢(‏ باب الرخصة فی اللسح علی الموقین ۱ رقم ۱۸۹ء 
(۳) قلت: وأقرہ عليه النعبی (الستدرك ۱: ۱۷۰)۔ 








إعلاء الستن ْ 2۰ 


باب اللسح علی ا جوربین 


۰- عن عبد اللہ بن مسعود أأنه کان بمسح علی الچوربین والنعلین: 
رواہ الطبرانی فی ٭ الکبیر : ورجاله موثقون (مجمع الزوائد .)٥٥١١‏ 


فلم یٹیتا“ (ص۱۰۹) 0- 


ٰ باب اللسح علی ال جوربین ”' 

قال اللؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ'''ء وحدیث المغیرة هذا رواہ ابن. 
حبان فی ” صحیحہهٴء کما فی الزیلعی (۱:٦۹)ء‏ وفی ”٭شرح الھدایة للعینی: مجیبا عن 
إبرادات بعض ا حدثین علی هذا ا حدیث ما نصہ: ٴقال النسائی فی ”سننه الکبری“: لا 
نعلم أُحد تابع ابا قیس علی ہہ الروایةء والصحیح عن المغیرۃ اُن النبی چم مسح 
علی آلافین: وذکر البْیہقی حدیث الغیرة غذا وقال: إنه:حدرث: کر طعفه سفیان 
الثوری وعبد الرحمن بن مھدی وأحمد ابن حنبل ویحیی بن معین وعلی ابن المدینی 
ومسلم بن ال حجاج؛ والمعروف عن المغیرة حدیث السح علی اخفین: وقال النووی: 


. وقد مر مبحث اللسح علی العمامة مبسوطا فی أُبواب الوضوء (مسح الراأس)‎ )١( 
الوب یتخذ من جلد یلیس فی القدم إلی الساق لا علی عیئة الخفء بل ہو لیس فارسی معرب: جمعہ‎ ١ 
جرازيك وی الصحاخ: ویغال*: جزارب انا‎ 
قلت: ا ورب هو الذی یلبسە أُھل البلاد الشامیة الشدیدة البردء وو یتخذ من غزل الصوف المفتول یلیس فی‎ 
(مؤلف) ۔‎ ۳۲٣:۱ القدم إلی ما فوق الکعب؛ کذا قال العینی فی ”شرح الھدایة“‎ 
اتفق الأئمة علی جواز السح علی الجوربین ا جلدین والمنعلین ٭ وکذلك اتفقوا علی عدم جوازہ علی الرقیقین‎ )( 
یشفانء واختلفوا فی الٹخینین: فا جمھور جوزوہ: ومنعه أُبو حنیفةء وروی عنه الرجوع إلی قول صاحبيه قبیل‎ 
وفاتہ أیام؛ وذلك أُأنه مسح علی جوربیە فی مرضه ٹم قال لعوادہ: فعلت ما کنت أُمنع الناس عنە؛ فاستدلوا بە‎ 
۔)۳٣٤٣:٣ علی رجوعہ قال صاحب الھدایة: وعليه الفتوی (ملتقط من ٴ معارف السنن ٭‎ 
لیس ھذا الأصل متفقا عليه (مؤلف) قلت: راجع لتحقیقه ”الرفع والتکمیل فی الجرح والتعدیل٭ للامام عبد‎ )٤( 


ام حی للکتوی ۔ 




















جت اللسح علی الجوربین ۸ 


۱- عن الغیرة بن شعبة قال: ەوتوضأً النبی يَلػ ومسح علی 
الجوربین والنعلینء رواہ الترمذی وقال: ٭”حسن صحیح ٴ .)۱٥١٠(‏ 
مسعود الانصاری بمسح علی الجوربین لە من شعر ونعليهء آخرجه عبد الرزاق 


)ًَ 


فی ”مصنفه“ '''ء وسندہ صحیح (عون المعبود .)١٥٢٦:٦‏ 


ھذا الحدیث وقال: ابو قیس الأودی وھذیل بن شرحبیل لا یحتملان؛ وخصوصا مع 
مخالفتہما الأجلة الذین رووا هذا ا حدیث عن المغیرة فقالوا: ”مسح علی الخفین“ 
قلت: قال فی الإمام: ابو قیس الاأودی اسمه عبد الرحمن ابن شروان احتج بە البخاری 
فی ”صحیحهٴ ووثقه ابن معینء وقال الجعفی: ثقة ثبت؛ وھذیل وثقہ العجلی 
وأخرج لھما البخاری فی ”صحیحه ء ثم إنہما لم یخالفا الناس مخالفة معارضة بل رویا 
مرا زائدا علی ما رووہ بطریق مستقل غیر معارض فیحمل علی أُنہما حدیثان ؛ وصححه 
ابن:خبان والترمذئ فإذا کان كَذلك کیف یقبل قول النوزی فی خق الترمذی؟ ولا 
یقبل الترمذی فی أنه حسن صحیح؟ فإذا طعن ۂ فی الترمذی فی تصحیحه مذا السحدیث 
فکیف یؤخذ بتصحیحہ فی غیرہ؟ وأما البیہقی فإنه نقل ما قاله واعتمد عليه من غیر 
رویة؛ لأّنہ ادعی فی ھذا الحدیث ا خالفة للأئمة ا حملةء وقد قلنا إنه لیس فیه مخالفة 
بل أمر زائد مستقل؛ فلا یکاہر فی عذہ الأسانید إلا متعصب اھ ملخصا .)۳٦۸:۱(‏ 
قال الؤلف: إن دلالة الأحادیث ا مذکورة علی مسألة الباب ظاھرةء وأما ما ورد 
من مسح النعلین فی الأحادیث فتاأویله أنہ يك أمر یدہ علی الجورب للمسح قصدا 
وعلی النعل تبعا لیحصل کمال ا مسح؛ وما کان مسح النعل مقصوداء وھو الظاھر 
ولم نقل بسح النعل لعدم الحاجة إليه ولعدم بلوغه من الشھرۃ إلی حد یترك لە الفسل 
الوارد بە الکتاب: والحدیث لا أبی ما قلناہ: آو یقال: : إنه کان فی الوضوء المتطوع بە 
وھو الأصح عندی ما أخرجه ابن خزیمة فی ”صحیحہ ٠‏ وترجم عليه ”باب ذکر الدلیل 


۸۸۹ مصنف عبد الرزاق ۱ ۹۰ رقم ژ٤)ء) وأخرجہ آبن یی شیینة عن وکیع خن الٹوری منختصرا ۱ء‎ (١( 
: والبیہقی عن شعبة عن منصور ۱ ۲۸: جب‎ 











إعلاء السنن ۹ 


ٰ باب اللسح علی العصابة وا جبائر 
۳٣۔‏ عن: أپی أمامة عن النبی گی أنه ما رماہ این قمشة یوم أُحد 


یا ای ا علی النعلین کان فی وضوء تطوع لا من حدث“ عن سفیان 
عن السدی عن عبد خیر عن علی أنه دعا بکوز من ماء ثم توضأً وضوء خفیفا 
وسنح' " علی نعليه؛ ٹم قال: ھکذا وضوء رسؤل:الله وی للطاھر ما لم یحدث (زیلعی 
ملخصا :١‏ ۹۰ء وروی بطرق ذکرت فی الزیلعی : قال الشیخ 7 0+ 
علی مشروعیة الوضوء امختصر فلیحقق ٠‏ کذا قال: 

۱ سس مھت سنہ 
کان مجلدا أُو منعلاء وفی ٭الھدایة“: اُنه رجع إلی قولھما بجواز اللسح عليه إذا کان 
و کا ۔ قلت: نو 
عنہ الا ٰذا کان ارت کاخف سے رت وبعد ما ثبت رجوعه - 
ای قد 0ل وَحتاج إی تاوََل خنیث الباب ؛ فنقول بظاھرہ: ومن لا یعتمد علی 
نقل رجوعه فھو بساغ من التاویل فی الحدیث بحمل ا جورب علی ما کان جلد کما 
جو وج دہ ھت 1و ضر کاو ایل ؛ فمع 
لا فلا یضر اخدیت آا حیفۃ رحم لفن العیع۔ 


فائدق: ۔ ۱ 
رر ے..۔ ےت مت 
الجوربین إِذذا کانا صفیقین“ ورجاله رجال ا جماعة. . 

ٰ باب السح علی العصابة والجبائر 
قال سم : دلالة مجموع الأحادیث علی مجموع اُجزاء البابب ظاھرق, وقال فی 


7 "اتصخۃ الطبیمة' : ثم مسح (صحیح ابن خزیمة :١‏ ان اففرت ٠۰ء‏ 








ج-١‏ ا مسح علی العصابة وا جبائر ٥٣‏ 


رأیت النبی یل إذا توضأً حل عن عصابتہ ومسح علیہا بالوضوء؛ رواہ 
الطبرانی فی "الکبیر ٴء وفیه حفض بن عمر العدنی وھو ضعیف (مجمع 
الزوائد (۱۰۸:۱) . 

قلت: هو مختلف فیهء وقال ابن أبی حاتم: اُخبرنا أبو عبد الله الطھرانی 
شا حفقص بن عمر العدنی وکان ثقةء کما فی ات الثہڈیب" )٤١١:١(‏ 
وقد عرفت غیر مرة ان الاختلاف غیر مضر. ۱ 

-٣٥٤٣‏ عن علی رضصی الله عنه قال: انکسر إحدی زندی؛ فسألت رسول 
اللہ لا : فأمرنی أُن أمسح علی ا بائرء رواہ عبد الرزاق''' وابن السنی وأبو 
نعیم معا فی الطب؛ وسندہ حسنء کذا فی ” کنز العمال“ .)٥٥٥:٥١١(‏ 

٠٢٥‏ قال المنذری: وصح عن ابن عمر السح علی العصابة موقوفا 
عليەء وساق بسندہ ان ابن عمر رضی اللہ عنه توضأً وکفہ معصوبة فمسح 


فتح القدیر بعد نقل أثر ابن عمر رضی اللہ عنه: ”والموقوف فی هذا کا لمرفوع؛ لأن 
الأبدال لا تنصب بالرای اھ“ 


۲٢۲٦٢٢ باب اللسح علی العصائب وا جروح؛ وأخرجه أیضا الدارقطنی‎ ٦٦٦ رقم‎ ٦٦١٦ :۱ مصنف عبد الرزاق‎ )١( 
و۷ باب جواز السح علی ال مبائر والبیہقی ۲۲۸:۱ء ولفظ عبد الرزاق ”أُحد زندیٴء ولعله أصح ما فی‎ 
الغرب ”انکسر إحدی زندی علیء صوابه کسر أُحد زندیهہ لأن الزند مذ کر والزندان عظما الساعدٴٴ (من‎ 
۔)۱۸١‎ :۱ ”البحر الرائق ٭‎ 

ٹم اعلم ای الحدیث قد طعن فیە الدارقطنی والبیہقی بعمرو بن خالد وھو ضعیف متروك کما فی میزان 
الاعتدال (۳: ۲٥۷‏ رقم )٢٣٦٦٦۹‏ وقال النووی: ”اتفقوا علی ضعفهٴ کما فی ”البحر الرائق٭ و ”فتح القدیر* 
)۱٠٠:١(‏ وحسنله المتقی صاحب ”الکنز“ء فھل وجد سندا لیس فیه عمرو بن خالدء أو لم یر عمروا ضعیفا؟ 


إعلاء السنن ۱ جا 
٤‏ ا ۱ ا حیض والنفاس والاستحاضة ۱ 
سے وو باب اقل وین زار 

ظ۴٣۲٣۳۷۔‏ عن عثمان تزع ٌ العماص رضی الله تعالی عنه: أنه 0 
”الحائض إذا جاوزت عشرة نام فھی منزلة الستحاضة تغتسل وتصلیٴ 
رواہ الدارقطنی ء قل البےہقی بعد نقله مذا الثر: لا بای ماك (ا جوهر 
یو ۸). 

۷ ؛' رتا ود بن پوفزفال ٹل ستیان: طلقی عین اس رین 
الله عنه قال: اتی خرس کا اباب روا انار سی تھا" لت حا 
رجال مسلم: +وسفیان ھو الثوری؛ وھو من کبار اتباع التابعہن وقد أُج جوا له 
فی الصحیحء ؛ کما فی التقریب (ص٢۷)‏ وقال فی طبقات المدلسین (ص۲): 


الغازیة مل اختسل الأئمة تدلیسه وأاُخرجوا لە فی الصحیح للإامامتہ وقلة نان ۱ 
فی جنب ما روی کالثوزی إلغ “ قلت: فھذا الأثر منقطع والانقطاع غیر مضر - 
0 لا سیما إذا صدر عن الإمام کالثوری: والموقوفات فی مثل مذا ما لا 


یدرک بالراي کالمرفوعات کما عرف فی موضعہ. 
۸-۔ عن: سفیان عن ال لد بن أیوب عن معاویة بن قرۃ عن انس 
۱ باب آقل الحیض واکٹرو!' 
قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظامرة وھذا مبلغنا من العلم . 
ق۵ وورت وب سیت روی ذلك مرفوعا أیضا 


)١(‏ ستن الداربی ١‏ باب اأُقل ال حیض رقم ۸۸ وفیە: 'مثل عبد الله الدارمی تأُخذ 7 قال: دی إذا کان 
عادتہا“ فھنا یدل علی اُن اأثر صحیح عند الدارمی ۔ 


)٢(‏ اختلف العلماء ة فی أکثر أیام الحیض وأقلھاء وأقل أیام الطھرء 0000 ہت 
یوماء وی قال الشافعیء وقال أبو حنیفة: اکٹرہ عشرة أیام وأما أقل أیام الحیض فلا حد لھا عند مالِك: بل قد کٍ 
تکون الافعۃ الواحدة عندہ أیضاء إلا أُنه لا یعتد بہا فیٰ الأقراء فی الطلاق ؛ وقال الشافعی: : أقله یوم ولیلةء وقال ۔ 


اچ 











ت۲ : آقل ا حیض وآکٹرہ ٣َئم_؟٣۳‏ 


رضی الله عنه قال: ”اُدنی ا حیض ثلئة وأأقصاہ عشزةء قال وکیع (فی روایته): 
ال حیض ثلث إلی عشر؛ فما زاد فھی مستحاضة“ . أحرجه الدارقطنی''' ورجاله 
ثقات غیر جلد ب؛ بن أیوب فضعفه الناس وروی عنه الأئمة: سفیان الثوری 
والحمادان وجریر بن حازم وعبد الوهاب الثقفی ء وقال ابو عاصم: “لم یکن 
بذاك“ ولکن أُصحابنا اُسھلوا فیەء وقال إبراھیم ال حربی: غیرہ أُثبت منەء وقال 


ولا پصح علی طریقة انحدثین ء ولکن قال ا حقق فی ٭الفتحٴ : "والمقدرات الشرعیة مما 
لا تدرك بالرای : فالملوقوف فیہا حکمہ الرفع : ء بل تسکن النفس بکثرة ما روی فيه عن 
الصحابة والتابعین إلی اُن المرفوع مما أجاد فيە ذلك الراوی الضعیف''؛ وبا جملة فله 
اأصل فی الشرع بخلاف قولھم: أکثرہ حمسة عشر یوماء لم نعلم فیه حدیثا حسنا ولا 
ضعیفا“ (١۱:٤٣۱)ء‏ وفی ”فتح الباری“ :)۳٦۰:۱(‏ ”قال الدارمی: أُخبرنا یعلی بن عبید 
حدثنا إسماعیل بن أبی خالد عن عامر -ھو الشعبی- قال: جاءت امرأة إلی علی 
تخاصم زوجھا طلقھاء فقالت: حضت فی شھر ثلاث حیض: فقال علی لشریح: اقض 
بینہمٰاء قال: یا أمیر الؤمنین واُنت هھنا؟ قال اقض بینہماء قال: إِن جاءت من بطانة 
اُھلھا من یرضی دینە وأمانته تزعم اُنہا حاضت ثلاث حیض تطھر عند کل قرء وتصلی 
جاز لُھاء وإلا فلاء قال علی: قالون؛ قال: وقالون بلسان الروم أحسنت. ورجالە 
ثقات . وفیه أیضا تحت قول البخاری ٭وبذکر عن علی رضی اللہ عنه وشریح إن 
جاءت ہبینة من بطانة اُھلھا من یرضی دینە اُنہا حاضت فی شھر ثلائا صدقت ٴ ما 
نصہ: ”وانھا لم یجزم بە للتردد فی سماع الشعبی من علی؛ ولم یقل إنه سمعه من 


أبو حنیفة: أقله ثلائة أیام وأما أقل الطھر فاضطربت فیه الروایات عن مالكء فروی عنه عشرة أیام روی عنه 
ثمانیة أیام؛ وروی خمسة عشر یوماء وإلی هذہ الروایة مال البغدادیون من أُصحابهء وبہا قال الشافعی وأبو 
حنیفةء وقیل: سبعة عشر یوماء وھو أُقصی ما انعقد عليه الإجماع فیما اأُحسب وأما ُکٹر الطھر فلیس لە 
عندھم حد (ہدایة انجتہد ۱: ۳۹). 

٠ضیح من کتاب ا‎ ۲٢ الدارقطنی ۱: ۲۰۹ حدیث‎ )١( 

٢١‏ یشیر إلی حدیث ابی أمامة الرفوع الذی سیأتی فی الباب ویعنی أُنه وإِن کان ضعیفا من جھة الإسناد؛ ولکن 
ھذہ الآثار تدل علی أُنه مما أجاد فیە الراوی الضعیف٠‏ 











إعلاء لسن ' آقل ا حیض واکٹرہ ہے 


ا خ۵ : شیخ أعرابی ضعیف ا حدیث؛ یکتب حدیئه ولا یحتج به (ملخصا 
مع اللسان٢ )٣٣۰‏ قلت: اوالحویت شواھد بطرق متعددة ذ کرھا ا حقق فی 
الفتح ١‏ ثم قال: 'فھذه عدة اُحادیث مود ااطرون وذلك برفع 
الضعیف إلی ا حسن اھٴ قلت: وقد رواہ سفیان عن اُنس أیضا بلاغاء کما 
مر عن الدارمی: وھذا یدل علی صحتة الأثر عندہ عن اُنس رضی اللہ عنهء والا 
لم یجزم بنسبته إليه. 


۹-۔- ن: بی أمامة رضی الله عنه عن النبی اق قال: ”أفل ا حیضص 
ثلاث واکٹرہ 200 رواہ الطبرانی فی الکبیر والأوسط وفیه عبد اللك الکوفی 
عن العلاء بن کثیر لا یدری من ھو؟ (مجمع الزوائد .)۱۱٦:١‏ 


شریحء فیکون موصولا“ اھ. قلت: الشعبی قد روی عن شریح القاضی؛ وقال 
الدارقطنی فی العلل: لم یسمع الشعبی من علی إلا حرفا واجدا ما سمع غیرة“ کان 
عنی ما أُخرجہ البخاری فی الرجم عنه عن علی حین رجم الرأةء وقال: رجمتہا بسنة 
النبی پل کما فی تہذیب التہذیب )٣۸:٦(‏ والرجل لم یوصف بالتدلیس علی ما 
علمت؛ فھذا لاثر موصول عندیء ما اُن یکون سمعہ من علی أُو شریح القاضی؛ وھذا 
لا ینافی أحادیث الباب: نعم! یرد علی ا حنفیة بأن الطھر عندھم بین الحیضین لا یکون 
ُقل من حمسة عشر یوما فعلی ھذا لا پوجد ثلاث حیض فی شھر ولا دلیل علی خمسة 
عشر یوما إلا ما قال صاحب الھدایة: ھکذا نقل عن إبراھیم النخعی: وإنه لا یعرف إلا 
توقیفا ‏ اھ. وھو لیس بحجة إن ثبت نہ فإن قولِ التابعی لا حجة فیهء فکیف إذا لم 
یثبت: فقد قال الزیلعی )۱۰١٤١١‏ غیب جداٴ وفی حاشیة الھدایة :)٤٥۰:۱(‏ ”ذکر فی 
کشف البزدوی أُن قول من بعد الصحابة من التابعی وسائر ا نجتہدین فیما لا یدرك 
پالرای لیس تسد اع 
فائدة: ۱ 

فی التلخیص ا حبیر )٣٦:٦٦‏ حدیث روی أنہ يك قال: ”تمکٹ إحداکن شطر 
دھرھا لا تصلی ‏ لا أُصل لە بھذا اللفظ : قال ال حافظ أبو عبد اللہ ابن مندة فیما حکاہ 
ابن دقیق العید فی الإمام عنە: ٭ذکر بعضهھم ھذا الحدیث ولا یثبت بوجه من الوجوہ 








ج۳ کت ۲٥‏ 


-٣۰‏ حدثا: أبو خامد محمد بن:ھارون نا محمد زع اغاین اش 
الشامی ثنا حماد بن المنہال البصری عن محمد بن راشد عن مکحول عن 
واثلة ؛ بن الاأسقع قال: قال رسول اللہ ما : دأقل الحیض ثلشة أیام واکثرہ 
عشرة أیامہ رواہ اادارطی (۱۸۱) وقال: ابن منہال مجھول ومحمد بن 
اکن ان طتعف' ٰ ۱ 

باب أقل النفاس واکٹرہ 
1> 0 سافر امن ید فآ اس قال: قال رمنول الله 


وقال البیہقی فی اللعرفة: ہذا الحدیث یذکرہ بعض فقھاءنا وقد طلبتہ کثیرا فلم اُجدہ 
فی شیء من کتب ا حدیث: ولم اُجد لە إسناد إلی آخر ما أُطال . وقال صاحب العنایة 
:)۱٣(‏ لیس المراد بالشطر حقیقته (علی تقدیر ثبوت ا حدیث) لأن فی عمرھا زمان 
الصغر ومدة ا حبل ران الاس ری لا غیضن فی شیءھح ذلك الزمانء فعرفنا اُن 
امراد بە ما یقارب الشطر حیضاء وإذا قدرنا بالعشرة بہذہ الآثار کان مقاربا للشطر: 
وحصل التوفیق اھ . ۱ 
باب أقل النغاس وأکٹرہ''' 

قولہ: ”عن سلام بن سلام إلخٴ قلت: قولہ یلا ”إلا اُن تری الطھر قبل ذلكْ 


)١(‏ أما اُقل النفاس فاتفقوا علی أُنە لا حد لأقلەء وتسامح ابن رشد حیث قال: ”فقال أٌبو حنیفة: ہو محمسة 
وعشرون یوماء وقال أُبو یوسف: أحد عشر یوماٴ (ہدایة ا لجتہد )٠٤ :١‏ والصحیح فیه ما قال ابن نجیم: ٭ وذکر 
شیخ الإسلام فی مبسوطہ: اتفق أُصحابنا علی ان اُقل النفاس ما یوجد فإنہا کما ولدت إذا رأأت الدم ساعة ٹم 
انقطع الام عنہا فإنہا تصوم وتصلی وکان ما رأأت نفاساء لا خلاف فی ھذا بین أُصحابناء ھا الخلاف فیما إذا 
وجب اعتبار اأقل النفاس فی انقضاء العدةء بن قال لھا: إذا ولدت فأُنت طالق ء فقالت: انقضت عدتیء ای 
مقدار یعتبر لأقل النفاس مع ثلاث حیض: عند ابی حنیفة یعتبر أُقله بخمسة وعشرین یوما وعند أُبی یوسف 
بأأحد عشر وعند محمد بساعةء ما فی حق الصوم والصلاۃ فأقله ما یوجد“ (البحر الرائق ۱: ۲۱۹) وأُما اکٹر 

۱ النفاس فقال مالك مرة: و ستون یوما ثم رجع عن ذلكء فقال: یسال عن ذلك النساءء وأصحابه ثابتون علی 
القول الاأول وبه قال الشافعیء وأکثر أأعل العلم من الصحابة علی ان أکثرہ أربعون یوما وبە قال أُبو حنیفة وقد 
قیل: تعتبر الرأة فی ذلك أیام أُشباهھا من النساء فإذا جاوزتہا۔ فھی مستحاضة وفرق قوم بین ولادة الذکر 
والأئٹی غفی الاول ثلاون وفی الٹانی أُربعونٴ (ہدایة انجتہد ٤٤٤٦)۔‏ 














إعلاء السٹن آقل النفاس واکٹرہ ۰٥٣‏ 


گل : دوقت النفاس أربعون إلا أُن تری الطھر قبل ذلكء أُخرجه الدارقطنی 
() وقال: لم یروہ عن حمید غیر سلام؛ وھو سلام الطویل وھو ضعیف 
احدیث'. قلت: قال ابن الجارود حدثنا إسحاق بن إبراھیم ثنا ابن عیسی ثنا 
سلام الطویل: وکان ثقة اھ من التہذیب :٤٤‏ ۲۸۲) فالرجل مختلف فیهء وا 
رواہ طرق متعددة من أُقوال الصحابة ذ فلا ینزل حدیثه ھذا عن ا حسن . 

۲- حدثا: ابن مخلد حدثنا الحسانی ثنا وکیع ثنا ابو بکر الھذلی 
عن ا حسن عن عثمان بن أبی العاص أبْه کان یقول لنسائہ: ' اذ ئشنث:امراء 
منکن فلا تقرینی أُربعین یوما ء إلا اُن تریٰ الطھر قبل ذلك“ٴ. أُخحرجه الدارقطنی - 
() وقال: ٭”وکذلك رواہ اُشعث بن سوار ویونس بن عبید وھشاء: 
واختلف عن هھشام ومبارك بن فضالة؛ رووہ عن الحسن عن عثمان بن أبی 
امام و وکذلك روی عن ابن عم وابن عباس وأُنس بن مالك وغیرھم 
من قولھم" . قلت: : رجاله کلھم ثقات إلا أبا بکر الھذلی فتکلموا فیهء وقال أُبو 
حاتم: لین ال حدیث یکتب حدیثه؛ وقال البخاری وزکریا الساجی: لیس 
با حافظ عندھم. انتہی ملخصا من التہذیب. ومع ذلك فقد تابعه غیرہ من 
الثقات کما عرفت: فالحدیث حسن ورواہ الدارقطنی أیضا عن الاأشعث عن 
الحسن عن عثمان وفیہ: ”ولا تجاوزن الأربعین ٴٴ وسندہ صحیح . 


یدل علی ان أقل النفاس لا حد له لکونە یعم جمیع ما ہو قبل الأریعین: سواء کان یوما 
أُو أأقل منە ولو ساعةء قال الترمنی: ”وقد أجمع أھل العلم من أصحاب النبی بَا 
والتابعین ومن بعدھم علی ان النفساء تدع الصلاۂ أُربعین یوما إلا اُن تری الطھر قبل 
ذلكء فإنہا تغتسل وتصلى “ (۲۰:۱۱) وقولہ يك ”وقت النفاس أُربعون یدل علی أُنە لا 
ای سعاذلت کا لاس 

قولە: ٭حدثنا ابن مخلد إلخ ٠‏ . قلت: دلالة الأثر علی معنی الباب ظاھرۃ بالتقریر 
الذی مر ذکرہ: وقول عثمان بن أبی العاص ”فلا تقربنی أُربعین یوما٭ یدل با مفھوم علی 
جواز القربان بعد الأربعین : وقد وقع التصریح به فی روایة الأشعث عن الحسن عن 








جح١‏ آقل النفاس واکثرہ ْ ورس 


٣۔-‏ بنا : بقیة بن الولید أُخبرنی الأسود بن ثعلیة عن عبادة بن نسی 
عن عبد الرحمن بن غنم عن معاذ بن جبل عن النبی يٌجُ قال: دإذا مضی 
للنفساء سبع ثم رأت الطھر فلتغتسل ولتصل أأخرجه ا حاکم فی اللستدرك 
وقال: ”قد استشھد مسلم ببقیة بن الولیدہ وأما الاسود بن ثعلبة فإانه شامی 
معروف وا حدیث غریب فی الباب ٴ . قلت: سکت ا حاکم عن رجاله: وکذا 
الذھبی''' فکلھم ثقات : والحدیث صحیح مع غرابته. 


عثمان بن أبی العاض أنه کان یقول لنساءہ: ”لا تشوفن لی دون الأریعین ولا تجاوزن 
الأریعین یعنی فی النفاس“ . أُخرجه الدارقطنی بسند صحیح (۸۱:۱) وھو مع ا حدیث 
الأُول حجة علی الشافعی ومالك فی قولھما: إِن أکٹرہ ستون یوما کما فی رحمة الامة 
..(ص۱۴). 

قولہ: ”ثنا بقیة بن الولید إلخ“ قلت: فلما جازت لھا الصلاۃ برؤیة الطھر قبل 
اأربعین جاز للزوج وطٹھا فی ھذا الطھر بالأولی؛ فإِن اشتراط الطھارۃ للصلاۃ آکد منه 
للوطئ؛ فھو حجة علی اُحمد فی قوله لیس لە وطیہا فی ذلك الطھر حتی تبلغ الأریعین؛ 
کما فی رحمة الأأمة (ص۱۳) ولا دلیل لە فی قول عثمان بن أبی العاص ٭لا تشوفن لی 
دون الربعین“ وقد مر انفا ولا فی قولہ ”ا لم أحبرك ان رسول اللہ یل أمرنا ان نعتزل 
النفساء أُربعین لیلة٭ٴ أُخرجه الدارقطنی فی سننه (۸۱:۱) ما مر عنه فی روایة ا تن من 
قوله ”إلا ان تری الطھر قبل ذلك ٴ وکذلك جاء مرفوعا فی حدیث سلام کما عرفت قال 
العلامة الش وکانی فی النیل: ”والاّدلة الدالة علی اُن اکثر النفاس أُربعون یوما متعاضدة 
بالغة إلی حد الصلاحیة والاعتبار؛ فا لصیر إلیہا متعین ؛ فالواجب عليیٍ النفساء وقوف 
رشن بنا لا اتی اطیر کل لع کا كت علی :دک الأحائیٹ الساقة“ 
(۷۳:۱٢۲)۔‏ ۱ 


)١(‏ الستدرك ۱: ۱۷۲ وقت النفاس أُربعون یوما ۔ 











إعلاء اف ۱ آقل النفاس واکٹرہ ۷ 


-٤‏ عن: عرفجة السلمی عن علی رضی اللہ عنه قال: ”لا یحل 
لللفساء إذا رأت الطھر إلا أُن تصلی ٭ . أُخرجه الدارقطنی ورجاله ثقات وسندہ 
ما لا باُس بە''. 

۵ اس ناء معیدہ ین پوست قال+ قال سفیان: ٭ الطھَر خسن 
عشرة“. أُخرجه الدارمی (۱: ۸۲) ورجاله ثقات: وبە قال عطاءء ولم یقل اُحد 
من فقھاء السلف باکٹر منه وإن اختلفوا فیمما دونەء فکان حمسة عشر طھرا 
صحیحا بالإجماعء قاله ا حافظ أبو بکر ا جصاص فی الأحکام . 


قوله: ”عن عرفجة إلخ“ّ قلت: الشاھد فيه قوله ” إذا رأت الطھرّ فإنه یدل 
بعبارته علی ان أُدنی النفاس غیر محدود . 

قوله: ”أُخبرنا محمد بن یوسف إلخ“ قلت: سفیان وإن کان من أتباع التابعین 
وکبارھم وقوله لیس بحجة وکذا عطاء من التابعین الکبار ولا یحتج بأقوالھم عند 
البعض: ولکنا ذکرنا تأییداء فإن امقادیر الشرعیة مما لا تدرك بالرای؛ فلعلھما لم یقولا 
بذلك إلا سماعا لا سیما وقد تأید ذلك بإجماع التابعین علی اُن أُقل الطھر لا یکون 
اکٹر من ذلك واستدل صاحب البدائع لذلك بما نصہ: ”ولنا نوع من الاعتبار بقل مدة 
الإقامةء لن ۔لمدۃ الطھر شبہا ممدۃ الإقامة أُ لا تری أُن الرأة تعود إلی ما سقط عنہا 
با حیض: کما أُن المسافر بالإقامة یعود إلی ما سقط عنه بالسفر؛ ثم ا قل مدة الإٴقامة 
خحمسة عشر یوما.(یلل عليه الأثر الذی سنذکرہ؛ وھو موقوف فی حکم الرفوعء لن 
القادیر الشرعیة لا تدرك بالرأأی) کذا أأقل الطھر* .)٥٤:٤(‏ 

قلت: وحاصلہ اُن الطھر مثل الإقامة لکون کل واحد منہما أصلا وا حیض نظیر 
السفر لکون کل منہما عارضا مغیرا للُحکام ومسقطا بعضھاء فینبغی ان یکون أقل 
مدة الطھر نظیر أُقل مدة الإقامة من حیث أُنہا تعید ما کان سقط من الصوم والصلاة؛ 
کما أن أُقل مدة ا حیض نظیر أأقل مدة السفر وھو ثلاثة أیام سواء بسواء. وقد مر ما یدل 


.۲۲۴ :۱ آخر حدیث فی کتاب الحیض: قبیل باب ما یلزم الرأة من الصلاة إذا طھرت من ا حیض‎ )١( 











عَلی الأول: وقد ثبت بالاختبار أن أقل مد الِقامَة حَمَنَة عَمریوماء مٹہا نا آذکرہ 
محمد فی الاثار: ”أُخبرنا ابو حنیفة ثنا موسی بن مسلم عن مجاھد عن ابن عمر قال: 
- إذا کنت مسافرا فوطنت نفسك:علی إقامة خمسة عشر یوما.۔فأتم الصلاۃٴ (زیلعی 
.۳۰۸۱ء وسندہ صحیح ؛ فکذلك أُقل مدة الطھر۔ ُٰ 
لایقال: إن ھذا إثبات القدار بالقیاس ء لأنا نقزل:الأخبار:الواردہ قی فنة الاقاءة 
واردة ھھنا لتساویہما فیما ذ کرنا فکان من باب الدلالة دون القیاس : ویؤید هذہ الدلالة 
ما رواہ ابن ا جوزی فی العلل المتناھیة من حدیث أبی داود النخعی حدثنی أبو طوالة عن 
أبی :سعید الندری عن النبیٰ بَا قال: داأقل الحیض ثلاث وأکٹرہ غشرہ وأقل ما بین 
ال حیضتین خمسة عشر یوما قال ابن الجوزی: ”قال ابن حبان: کان سلیمان یضع 
اقديہف فی او ٰغارہ اللسی! وقال آحید: کان گتاباء تال انغایعر سرت 
بالکذب: وقال یزید بن ھارون: لا یحل لأُحد اُن یروی عنه اھ (۱۰۱:۱) قلت: لا یلزم 
من کون الراوی کاذبا یضع ا حدیث کون جمیع أُحادیشه موضوعة قطعاء إذ قد یصدق 
الکذوب کما ان الصدوق قد یکذب . قال فی تدریب الراوی (ص٤۸):‏ ”وقد منع ابن 
الصلاح فیما سیأتی ووافقه عليه اللصنف وغیرہء اُن یجزم بتضعیف ا حدیث اعتمادا 
علی ضعف إسنادہ لاحتمال ان یکون لە إسناد صحیح غیرہء ولا شك ان الحکم بالوضع 
اُولی با منع قطعاء إلا حیث لا یخفی کالأحادیث الطوال الرکیكة التی وضعھا النقتصاص 
أُو ما فیه مخالفة للعقل أُو الإجماعٴ اھ ملخصا(١)‏ قلت: وهذہ الأمور الثلائة هھناء 
فلیس فی ال حدیث شیء من الرکاکة ولا مخالفة العقل والإجماعء بل قد عرفت أاُنه 
متاید بدلالة الأخبار الواردۃ فی اُقل مدة الإقامة والعمل عليه عند اُکٹر اأھل العلم . 
قال العینی فی شرح البخاری: ”وعند جمھور الفقھاء اُقل الطھر خمسة عشر یوما 

وو قول أصحابنا وب قال الثوری والشافعی؛ وقال ابن المنذر: ذکر أبو ٹور اُن ذلك لا 
یختلفون فیه فیما نعلم؛ وفی اللہذب: لا اُعرف فیه خلافاء وقال احاملی: اقل الطھر 


)١(‏ قلت: لم اُجد هذہ العبارۃ فی تدریب الراوی فیما قلبت ونظرت! نعم یقاربه ما ذکرہ فی النوع الثانی والعشرین 
بعنوان ” فرع “ء فلیراجع ۔ : 











إعلاء السٹن آقل النفاس واکٹرہ ۹ 


۔خمسة عشر یوما بالإجماع . و۔حوہ فی التہذیب: وقال القاضی ابو الطیب: أجمع الناس 
لی ان تل الطھر خمسة عشر یوما وقال النووی: دعوی الإجناع غیں صخیع ؛ لأن 
الخلاف فيه مشھور: فإن أُحمد وإسحاق انگ التحدید فقال أُحمد: الطھّربہن 
الحیضتین علی ما یکون وقال إسحاق: توقیفھم الطھر بخمسة عشر غیر صحیح " اھ 
(,.: قلت: لعل مدعی الإإٰجماع أُراد قول جمھور اُھل اس بەء ولا شك فی 
صحتہ: فإن من خالفه لا یتجاوز عددہ الائنین أو الأربعة. 

وقال الإمام أبو بکر الرازی ا جصاص فی أُحکام القرآن لە: ”وأیضا فإِن طریق 
إثبات مقدار الطھر التوقیف أُو الاتفاق : وقد ثبت باتفاق فقھاء السلف اُن خمسة عشر 
یوما یکون طھرا صحیحاء واختلفوا فیما دونہاء وقفنا عند الاتفاق ولم تثبت ما دونہا 
طھرا لعدم التوقیف والاتفاق فیە وأما ما حکی عن یحیی ابن أکٹم من تقدیرہ الطھر 
تسعة عشر یوما فإنه یفسد من وجوہ: أأحدھا أُن اتفاق السلف قد سبقه فی کون الطھر 
موہ ہس بد ہت سپ یی ؛ ولأن من تقدمه اختلفوا فيه علي ثلائة أُوجہ : قال 
عطاء: رغعبة عفر یما رقاق مد 2 ہیر ثلائة عشر یوما ء وقال مالك فی بعض 
٭ الروایات: محمسة عشر؛ وفی بعضھا عشرۃء ولم یقل أُحد منہم تسعة عشر ویفسد من 
جهة أُنہ ألبت مقدازا من غیر توقیف ولا اتقاق وذلك غیر جائز فیما ھذا وصف“ 
(۱. قلت: فأحمد وإسحاق أیضا محجوجان بإجماع مُن قبلھماء وھذا مما یدل 
علی صحة ما رواہ أبو داود النخعی أُن أقل الطھر حمسة عشر یوماء وعمل جمھور 
العلماء با حدیث دلیل علی قوۃ أُصله کما فی التعقبات علی الموضوعات للسیوطی ردا 
علی ابن ا جوزی حیث أورد حدیث ابن عباس رضی الله عنهہ ”من جمع بین الصلاتین 
من غیر عذر فقد أُتی باہا من الکبائرٴ فی اموضوعات وقال: حسین بن قیس یلقب 
حنشا کذبە أحمد اھ فتعقبه السیوطی بأن ا لحدیث اخرجہ الترمذی وقال: والعمل علی 
هذا الحدیث عند أُھل العلم؛ فأشار بذلك إلی اُن الحدیث اعتضد بقول أُھل العلم؛ وقد 
: رج ان ووےو ےت رر ےت 


ضف یعتمد علی مثله اھ“ (ص١۱)۔‏ 


قلت: فکذلك ما رواہ ابو داود 2 مدة الطھر؛ وإن لم یکن إسنادہ مما 














یعتمد علی مثله؛ ولکنه تأید بعمل أھل العلم به وبدلالة الأأحبار الواردة فی أُقل مدة 
الاقامةء وھذا مما پورث الظن بأن لە أُصلا فی الشرع؛ لا سیما وقد أُوردہ ابن ا جوزی 
فی العلل المتناھیة دون کتاب الملوضوعات: وقد صرح بأنه یورد فی العلل التناھیة ما 
هو ضعیف شدید الضعف: دون ما تحقق وضعہ کما فی اللالی الصنوعة (۲: )۲٥٢‏ 
والضعیف یحتج بە إذا تید بقول اُھل العلم بە؛ واللہ تعالی اُعلم وعلمه أُتم وأأحکم. 
ینا التقریر ظھر لك اُن ما رواہ ا حافظ فی فتح الباری من حدیث الشعبی قال: "جاءت 
‫ امرأة إلی علی تخاصم زوجھا طلقھاء فقالت: حضت فی شھر ثلاث حیض: فقال علی 
لشریح: اقض بینہما فقال: یا أمیر الؤمنین١‏ وأأنت ھھنا؟ قال: اقض بینہماء قال: إن 
جاءت من بطانة أھلھا ممن یرضی دینە وأمانته تزعم اُہا حاضت ثلاث حیض تطھر 
عند کل قرء وتصلی جاز لھاء وإلا فلاء قال علی رضی اللہ عنہ؛ قالون! وٴقالونْ 
بلسان الروم: اُحسنت! ورجاله ثقات (۱: )۳٦٣‏ لا یرد علی ا حنفیة لن أُقل ما تنقضی 
بە العدة عند الإمام ستون یوماء وقالا: اُقلھا تسعة وثلاثون: وھذا فی ا حرۃء ولو کانت 
ُمة فأقل ما تصدق فیە عند الإمام خحمسة وثلاثون علی تخریج ال حسن: وأربعون یوما 
علی تخریج محمد وعندھما أقل ما تصدق فیه الأمة اأُحد وعشرون یوماء کذا فی فتح 
القدیر ملخصا :٤٤‏ ۲۹) فأثر علی رضی الله عنه موافق لقول الصاحبین فی ا حرةء وذ کر 
الشھر فیه محمول علی إلغاء الکسرء یدل عليه روایة هشیم عن إسماعیل فیہا بلفظ 
ہی ات شھر أُو خمسة وثلائین “ کذا فی فتح الباری (۱: )۳٦٣‏ وفيه أیضا :١(‏ 
وروی الااری سک شکیع ان إبراھیم قال: إذا حاضت الرأة فی شھر أو 
أربعین لیلة ثلاث حیض“ فذکر نحو أثر شریح. وقولھما هو قول الإماو أیضاء فإنہما لم 
یقولا فی الفقه قولا إلا وقد ذھب إليە ابو حنیفةء کما صرح به فی أوقل رد الحتار: 
وقوله الشھور محمول علی الاحتیاط: پ فلا یرد علی الفتفقیة بالئر الڈکور شی واللہ 
تعالی اأعلم. ویحمل قول شریح ”إن جاءت من بطانة أھلھا بینة إلخ ‏ علی تعلیق الفتوی 
ران مسا غابہ لی ان أثر علی رضی اللہ عنه هذا یعارضہ الحدیث المرفوع إلی 
النبی لم وہو ما روتہ ام سلمة زوج النبی یل اُن امرأة کانت تہراق الدم علی عھد 
رسول الله کا ذ فاستفتت لھا ُ بہار الله کی فقال: ٭لتنظر عدۃ اللیالی والایام 








إعلاء الستن ۱ 


باب أُن ما تراہ المرأة من الأُلوان سوی البیاض ا حالص فھو حیض 
-٦٣٦‏ عن علقمة عن أمه مولاةۃ عائشة أَ المؤمنین رضی الله عنھا اُنھا 
قالت: کان النساء یبعٹن إلی عائشة بالدرجة فیہا الکرسف فيه الصفرة من دم 


التی کانت تحیضیھن من الشھرء فلتترك الصلاۃ قدر ذلك من الشھرء فإذا خلفت ذلك 
فلتغتسل ٹم لتصل" وما روته خمنة بنت جحش اُنہا کانت تستحاض حیضة کثیرة 
شدیدة فقال رسول اللہ یا : ”إنما عذہ ركکضة من الشیطان فتحیضی ستة أیام أو سبعة 
أیام فی علم الله تعالیء حتی إذا رأیت اُنك ققد طھرت واستنقاأت فصلی ثلاٹا وعشرین 
و أُربعا وعشرین لیلة وأیامھا وصومی؛ وکذلك فافعلی فی کل شھر کما یحضن النساء 
وکما یطھرن میقات حیضھن وطھرھن الحدیثٴ أخرجھما أبو داود وسکت عنہما 
٦(‏ و۱۷۲ مع بذل ا جھود) أبان فی هذا الحدیث عن مرادہ اُنہا حیضة فی کل شھر: 
وقد أُخبر فی الحدیث الثانی أُن عادة النساء فی کل شھر حیضة واحدة بقوله حمنة: 
تحیضی فی علم اللہ ستا أُو سبعا فی کل شھر کما تحیض النساءء فإِن اُمکن فی شھر 
واحد حیضتان فصاعدا لم یأمرھا النبی لم بن تصوم وتصلی ثلاٹا أُو اُریعا وعشرین 
فی کل شھر مطلقاء فلما أُمرھا بذلك وبین عادة النساء قاطبة اُنہن یحضن فی کل شھر 
حیضة واحدة لا یحاد عنە إلی قول امرأة ادعت ثلاث حیض فی شھر واحد واللہ أعلم. 
باب أن ما تراہ الرأة من الأًلوان سوفی البیاض ا حالص فھو حیض 9 

قال ا مؤلف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرة. وفی رد انحتار (۲۹۸:۱): ”والدرجة 
بضم الدال وفتح ا جیم: خرقة ونحوھا تدخلھا المرأۃ فی فرجھا لتعرف أزال الدم أُم لا؟ 
والقصة بفتح القاف وتشدید الصاد ا مھملة: ال حصةء والمعنی أُن تخرج الدرجة کاًنہا 
قصة لا یخالطھا صفرة ولا تربیة وهو مجاز عن الانقطاع . قلت: والقرینة علی ذلك 


١(‏ اعلم ان کل ما یری من الکدرۃ والصفرۃ فی زمن ا حیض حیض وہذا قال مالك وأبو حنیفة والشافعی وأحمد: 
وقال أبو یوسف وأبو ٹور: لا یکون حیضا إلا اُن یتقدمه دم اُسود (أُوجز اللسالك ٥٤٤ :١‏ طھر ال حائض) وأُما 
الستحاضة فتمیز بالاألوان عند الأئسة الثلاثة وعند ابی حنیفة لا عبرۃ بالتمییز بہا أصلا [راجع معارف السنن 
1ءء ۱ 











ج-١‏ ناظزاع ار ااس الالرآت ماسری اتتاض اخالص برض ۲ 


7. غ ‏ بالت اظیر نع الع 75 مالك وعبد ےم باسناد 


صحیح؛ والبخاری تعلیقا (اثار السٹن ۹: ۲۹): 


قول الراوی ٭ترید إلخٴ وفی العنایة: ”والقصة بفتح القاف وتشدید الصاد شیء بخرج 
من أُقبال النساء بعد انقطاع الدم شبه الخیط الابیعض وفی الفتح: بیاض بمتد کالخیط 
)۱٤١(‏ لکن یرد عليه ما فی فتح القدیر :)۱٤٤٤:١(‏ ”ومقتضی ہذا المروی ان مجرد 
الانقطاع دون رؤبة القصلة لا تجب معه أحکام الطاھرات: وکلام الأصحاب فیما یأتی 
کله بلفظ الانقطاع؛ حیٹ یقولون: وإذا انقطع دمھا فکذاء وإذا انقطع فکذاء مع أُنه 
یکون انقطاع بجفاف من وقت إلی وقت ثم تری القصة اھ . وا جواب عنه أیضا 
مکن بأن یقال: المراد بە الانقطاع بالقرینة المذکورةء وقد عبر بذلك لن القصة أیضا قد 

تخرج وتکون علامة للانقطاع . ۱ 
وأما ما راہ البخاری عن أُم عطیة:رضی اللہ تعالی عنہا قالت: کنا لا نعد الکدرۃ 
والصفرة شیئا وفی التلخیص: )٥٦:٦(‏ ٴ ورواہ الإٴسماعیل فی مستخرجه علی البخاری 
بلفظ ” کنا لا نعد الصفرۃ والکدرۃ شیئا یعنی فی الحیض ‏ فالجواب عنە ان قوله ”یعنی 
فی الحیض ‏ مدرج من أُحد الرواة کما ہو ظاھرء فلا حجة فیه بل یخالف ما روی عند 
ابی داود (کما فی فتح الباری) من طریق قتادۃ عن حفصة عن أُم عطیة ٭ کنا لا نعد 
الکدرۃ والصفرۃ بعد الطھر شیئا٭ٴ وعند الدارمی ٭ بعد الغسل" کما فی التلخیص )٢٦:١(‏ 
والمراد بە الطھر کما فی روایة أبی داودء فقول أُم عطیة لا پخالف حدیث عائشة رضی 

الله عنہا ۔ ۱ 
وفی الدر ا ختار: ”(وما تراہ) من لون ککدرة وتربیة (فی مدته) ا معتادة (سوی 
بیاض خالص) قیل: ہو شیء یشبه الخیط الأبیض (ولو) المرثی (طھرا متخللا) بین 
الدمین (فیہا حیض)ٴٔ وفی رد انحتار (۲۹۸:۱): ٭قوله المعتادة احتراز عما زاد علی العادة 
)١(‏ واللفظ لفظ مالكء (طھر الحائض ص٠۲۰)‏ ولفظ عبد الرزاق: ”ان نسوۃ سألت عائشة عن ال حائض تغتسل إِذا 
رأت الصفرة وتصلی؟ فقالت عائشة: لاء حتی تری القصة البیضاء“ (مصنف عبد الرزاق ۳۰٣ :۱١‏ رقم ۱۱٥۹‏ 
باب کیف الطھر؟). 











باب أن ا حامل لا تحیض 
ٰ وما تراہ من الدم فھو استحاضة 


-٣۷‏ عن: آے ععیة 1ف رم رضی اھ اعد ان لے گلا قال فی 
سہایا أوطاس:'لا توطاً حامل حتی تضع 0 و داحصل سی ےن 
حیضةٴء رواہ ات وابو:داود وا حا کم وإسنادہ حسن؛ کذا فی ”التعلخیص 
ا ہیر .)٦٦٦(‏ 


وجاوز العشرۃ فإنه لیس بحیض“ قلت: وہو محمل أثر أم عطیة 

وأُما ما فی بلوغ اللرام :)٢: ۱١(‏ ”عن عائشة رضی اللہ عنہا أُن فاطمة بنت أبی 
حبیش کانت تستحاض: فقال لھا رسول الله ای : إن دم الحیض دم اُسود یعرف: فإذا 
کان ذلك فاُمسکی عن الصلاةء فإذا کان الآخر فتوضیٔ وصلى. رواہ ابو داود والنسائی 
وصححه ابن حبان وا حاکم واستنکرہ ابو حاتم اھ“ . قلت: وحسنه المنذری؛ کما فی 
عون العبہ 'ٍ رر ہر ری سوہ ُٰ 
ع ےد انز رت ات 


۱ باب أن الحاما ل ما تراہ من الدم فھو استحاضۃ ” 
تحیض وما تراہ من الدم فھو 


رکوس ای سان اض ھاظات ملظ الا 
وجود الحیض علما علی تعرف براءۃ الرحم من ا حبل فی الحدیٹین فلو جاز اجتماعھما لم 
یکن دلیلا علی انتفائە؛ ولو احتمل الحبل بعد الاستبراء بحیضة لم یحل وطیہا 
للاحتیاط فی أمر الإبضاع“ ار افاؤ اکر ری اط اتل پوس النشوری ھی 
علفاء شیٰخی ان الدم قی حال التمل یکون دم استحاضة دون َيضْ؛ حیثٹٴلا یکون ۱ 


: ١ 
وب وغرسا یا أُن زی تحیض وذھب وت راد والٹوری وت : أُن ا تحیض‎ 2 
اغیض ابای تید ! ٣١)۔ گان‎ 











ج-٠١‏ ٰ ا حامل لا تحیض .:٤‏ 


۳۸- حدثنا: یحبی بن إمنحاق قال: أنا ابن لھیعة وقتیبة بن سعید 
قال: ثنا ابن لھیعة عن الحرث بن یزید عن حنش الصنعانی عن رویفع بن 
ثابت رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ يَل : ”لا یحل لأحد - وقال قتیبة: 
لرجع۔ ان یسقی ماءہ ولد غیرہ ولا یقع علی أمة حتی تحیض أُو یبین حملھاٴً ۔ 
رواہ الإمام آحمد فی مسندہء ورجاله رجال مسلم غیر الصحابی . 

۹- عن: علی رضی اللہ عنه قال: ”إِن الله رفع ال حیض عن ا حبلی 
وجعل الدم ما تغیض الأرحامٴ. 


دم عادة اھ. وقال الشیخ ابن القیم فی زاد اللعاد (۲۳۱:۲): ٭ وقال إسحاق بن راھویه: 
تال اوت سر تا ول اقابل ڈی المااقات اص رامست ہر 
عطاء عن عائشةء قال: فقال أحمد بن حنبل: ین اُنت من خبر الدنیین خبر أم علقمة 
مولاہ عائشۃ؟ فإانه أصحء قال إسحاق: فرجعت إلی قول أحمد وھو کالصریح من 
أحمد بأن دم ا حاھل دم حیض: وھو الذی فھمە إسحاق عنہہ وال حبر الذی أشار إليه 
أحمد هو ما رویناہ من طریق البیہقی: اُخبرنا ال حاکم حدثنا ابو بکر بن إسحاق حدثنا 
أُحمد بن إبراھیم بن ملحان حدثنا أبو بکر حدثا ابو اللیث عن بکیر بن عبد الله عن أُم 
علقمة مولاۃ عائشة اُن عائشة سئلت عن ا حامل تری الدم فقالت: لا تصلی قال 
البیہقی: وروینا عن مطر عن عطاءء عن عائشة اُنہا قالت: ا حبلی لا تحیض: إِذا رأأت 
الم صلت. قال: وکان یحیی القطان ینکر ھذہ الروایة ویضعف روایة ابن أبی لیلی 
ومطر عن عطاء: قال: وروی محمد بن راشد عن سلیمان بن موسی عن عطاء عن 
عائشة نحو روایة مطر؛ فإن کانت محفوظة فیشبه ان تکون عائشة کانت تراھا لا 
تحیض؛ فرجعت إلی ما رواہ المدنیون ". انتہی بلفظه ملخصا. فھذا التقریر یضعف ما 
لاہ راس ا کات لان اآھا آسد کسل اوے وک وفل 2 ا لان انا 
ضعیف:؛ فلا ینافی قولہ صحة أو حسن ہهذا الأثرء وقد احتج به الإمام إسحاق بن 
راھویه - وإن رجع عنه - وم لا یحتجون بالضعاف؛ وقد عرفت ان رجاله رجال 
ا جماعةء وإن مطرا من رجال ال جماعة أیضاء وقال الذھبی: ٭”حسن ا لحدیثٴ 











إعلاء السان ۱ ۴۰ 


۰- وعن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: ٭إن اللہ رفع الدم عن ا حبلی 
وجعله رزقا للولد ۔ رواھما ابن شاہین : وقد أُجمعوا علی اُن طلاق ا حامل 
لیس ببدعة فی زمن الدم وغیرہ فلو کانت تحیض لکان طلاقھا فیه بدعة . 
(الجوھر النقی ۲: ۱۳۲)ء ولم اُطلع علی سند ابن شاھین : وإما نقلتہما تاأییداء 
فإن الظاہر من جلالة صاحب ٭الجوھر النقی“ ان الآثرین لا ینزلان من درجه 
الشت: 

۱( - نا: خالد بن اللحارث وعبدة سلیمان عن ھ0 عن مطر عن 
عطاء عن عائشة رضی اللہ عنہا فی ا حامل تری الدم لا ینعھا ذلك من 
الصلاة. رواہ الإمام ابو بکر ابن أبی شیبة فی ٴمصنفهٴ :١(‏ ۸٥۳)ء‏ قلت: 
رجاله رجال ا جماعة. 


باب حکم الو طی والصلاة 
إذا انقطع دم ا حائض والنفساء لأکٹر المدة أو فی خلالھا 
۲- عن إبراھیم عن عمر بن الخطاب وابن مسعود أُنہما قالا فی 


والمرفوعات تؤیدہ فکیف یقبل فیه قول الحافظ أبی بکر البیہقی؛ ولا بجکن المفر عن 
الاختلاف فی کثیر من الاحأدیث: ولا نسلم تاُویل البیہقی؛ بل نقول: إِن أثر مطر 
مرجح بتأیید الملرفوعات والقرائن الطبیة لە؛ وما رواہ الحاکم خلاف ذلك > فھو مأول ما 
قال فی ”زاد العادٴ :)٦٢٢٤٤(‏ وھذا محمول علی ما تراہ قریبا من الولادة بالیومین 
ونحوھماء وإنه نفاس جمعا بین قولیہا" اھ ۱ ۱ 
باب حکم الوطئ والصلاۃ 
إذا انقطع دم ا حائض والنفساء لأکٹر المدة أو فی خلالھا 
قلت: الاثار فی الباب عن الصحابة والتابعین مختلفةء وقد حملھا ا حنفیة علی 
محامل مختلفة وحاصل الصور ما ذکرہ فی ”فتح القدیر: ”الدم إما ان کان ینقطع 


)١(‏ حسن الحدیث کما فی ٭الیزانٔ (مؤلف) 








ج۷ حکم انقطاع دم ا حیض والنفاس لاکثر ا مدة آو فی خلالھا 1٦‏ 
ال حائض: ٭إذا انقطع دمھا فھی حائض ما لم تغتسل ”''ء أُحرجەابن الضیاء 


لتمام العشرة أو دونہا لتمام العادة أُو دونہاء ففی الأول: (وھو الانقطاع لتمام العشرة) 

یحل وطڑھا بمجرد الانقطاع ؛ وفی الثالث: (وهو ما إذا انقطع لدون العادةء لا یقر بہا 
وإن اغتسلت ما لم تمقض عادتہاء وفی الثانی: (وہو الانقطاع لدون العشرةۃ ولکن لتمام 
العادة) إن اغتسلت او عضی علیہا وقت صلاة یعنی حرج وقت الصلاة ختی صارت 
دینا فی ذمتہا حل وإلا لاء وعلی ھذا التفصیل انقطاع النفاس . وجہ الول: اُن فی الایة 
قراءنین: :ولا تقربوھن حتی یطھرن وبطھر نہ بالتخفیف والتشدید؛ ومؤدی الاولی 
انتہاء ا حرمة العارضة علی ا حل بالانقطاع مطلقاء وإذا انتہت ا حرمة العارضة علی ا حل . 
حلت بالضرورة؛ ومؤدی الثانیة عدم انتہاءھا عندہ بل بعد الاغتسال: فوجب ا مع ما 
یکن فحملنا الُولی علی الانقطاع لأکٹر المدة والثانیة عليه لغمام العادة التی لیست 
اکٹر مدة الحیض٠‏ وھو المناسب لن فی توقیف قربانہا فی الانقطاع للڈکٹر علی الغسل 

إنزالھا حاثضا حکما وھو مناف لحکم الشرع علیہا بوجوب الصلاۃ المستلزم إنزاله یاھا _ 
طاھرۃ قطعاء بخلاف تمام العادة فإن الشرع لم یقطع علیہا بالطھر؛ بل یجوز ا حیض بعدہ 
ولذا لو زادت ولم یجاوز العشرة کان الکل حیضا بالاثفاق علی ما تحققه بقی ان 
مقتضی الثانیة ثبوت ا حرمة قبل الغسل فرفع ا حرمة قبله بخروج الوقت معارضة للنص 
بالمعنی وا جواب أُن القراءة الثانیة خص متھا صورة الانقطاع للعشرة بقراءة التخفیف ؛ٗ. 
فجاز أُن تخص ٹانیا بالمعنی : وج الثالث ظامر من الکتاب غیر أُنه خلاف إِنہاء الحرمة 


٢٢) 


بالغفسل الثابت بقراءة التشدید فھو مخرح منه بالاجماع اھ" ملخصا )۱٥٥:١(‏ ٴ>۔ 
بھر فھو محرج جماع 


قلت: فأثرعتر وابخ مسعود رضی الله عنہما محمول عندنا علی الصُورة الثانیةء 
أُی إذا کان الانقطاع لدون العشرۃ لتمام العادةء فھی حائض ما لم تغتسل فلا یجوز 


١(‏ وروی مثله عن مجاهھد وعطاء وسلیمان بن یسار عند عبد الرزاق فی ”مصنف“ ٣٣٣۱١‏ و۳۳۱۔ 

۔(٢)‏ اختلفوا فی وطیئ الحائض فی طھرھا وقبل الاغتسال فذھب مالك والشافعی وا جمھور إلی أُن ذلك لا یجوز حتی 
تختسلء وذھب أُبو حنیفة وأصحابه إلی أُن ذلك جائز إذا طھرت لأکٹر أمد الحیض ٠‏ وذھب الأوزاعی إلی اُنہا 
.إن غسلت فرجھا بالماء جاز وطأھاء اأعنی کل حائض طھرت متی طھرت؛ وبە قال أبو محمد ابن حزم (بدایة 
ا جتہد )٤٤٤٤‏ ۔ ٰ 
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إعلاء السنن حکم انقطاع دم ا حیض والنفاس لاکثر ا مدة آو فی خلالھا ۷ 


فی مسند ابی حنیفة والدارقطنی (کنز العمال ٥ص‏ 
قلت: : رواہ ابو حنیفة عن حماد نہ آخری الحافظ این حسرو بسندہ 
کر و ت7 مسٹلھٴ کے یہ 
٣٤٤٣۔‏ حدثنا ھشیم بنا لی اغع عظاہ وظطارن أنہما قالا: 
طھرت الرأة من الدم وأدرك الرجل الشبق ؛ فلیمرھا رت 


قربانہا قبل الغفسل حقیقة أُو حکماء أما الفسل حقیقة فظاہر. وأما حکما فھو مضی 

وقت صلاۃ علیہاء تی تصیر الصلاۃ دینا فی ذمتہاء فان ذلك فرع کونہا طاھرة شرعا 
فعلم اُنہا لم تبق حائضا عند الشرع ؛ وفی اللشة لا یجوز قربانہا قبل الفسل وبعدہ ما لم 
مض عادتہا وھذا بالاإجماع کما عرفت: قال فی ٴ الکفایة“ عن ”ا حیطٴ: ”وإن کانت 
معتادة وانقطع الدم فیما دون العادة ولکن بعد ما مضی ثلائة أیام واغتسلت أُو مضی 
علیہا الوقت کرہ للزوج قربانہاء وکرہ لھا التزوج بزوج آخر حتی تأُتی عادتہا وتغتسل “ 
۱۱ء وفی "فتح القدیرٴ: ”ھذا (الذی ذکرنا) فی حق القربان وأما فی حق الصلاة 
ففی ال خلاصة: إذا انقطع دم المرأة دون عادتہا العروفة فی حیض أو نفاس اغتسلت حین 
تخاف فوت الصلاۃ وصلت واجتنب زوجھا قربانہا احتیاطا حتی تاتی عادتہا ولکن 


تصوم احتیاطا " )۱٥٢:١(‏ . 


وِن جعلنا الأثر عاما لصور الثلاث کما فعله الأئمة الثلاثةء فھو فی الصورة 
الأولی - وھی الانقطاع لعشرۃ أیام - محمول عندنا علی الندب :؛ فیستحب للزوج اُن لا 
یقربہا ما لم تتسل ولا یجب: ذلك عليه بل یجوز قربانہا فی هذہ الصورة بدون الفسل 
ایضا ما عرفت . وأثر الطاوس وعطاء محمول علی الصورة الاولی ٠‏ فیجوز قربانہا قبل 
الفسل وینبغی أُن یأمرھا بالوضوء لتخفیف ا حدث: والأثر الثالث محمول علی الثانیة 
فزمان الغسل فیہا من ا حیض حتی لا یجب علیہا قضاء صلاة الوقت الذی طھرت فیه 
ولم تدرك وفتا ی یسع الغسل والتحریمة ھذاء واللہ أعلم ؛ وعلمہ أتم وأحکم ۔ 








3ں ۸ 


إن شاء آ رومان حور کور مان ۱( ہس : سند حسن؛ 
ولیث استشھد به مسلم فی ٴ یہ اتی اقات'' 


-٤‏ أُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: ”إذا طھرت الرأة فی 
وقت صلاة فلم تغتسل حتی یذھب الوقت بعد ان تکون مشغولة فی الغسل 
فلیس علیہا قضاء“ (کتاب الاثار حمد ۱۷:۱)ء قلت: سند صحیح . 

باب 
می مھت 
باب ان اللستحاضة تتوضأً لوقت کل صلاةۃ 

قولہ: ”عن عائشة رضی الله عنہا إلخ“: فی ” الصراح“ )٤٤٢:۱(‏ ”عند “ الک 
والفتح والضم ثلاث لغات ؛ ترد وھی ظرف فی الکان والزمانء یقال: عند ا حائط وعند 
اللیل اھ“ وظاھر أُن اللکان غیر مراد ھناك فالزمان متعین : وا مراد بە الوقت الشرعی 
8ھ۳2ھ"0*" وج سو سو لو 6 الوارد فی حدیث بن 
یست عليه تہ شا آرہ پچ پوضوء لکل ساد نظام' آ ردب وقت لصا 
الکتوبةء فعلی ھذا لا یحتاج إلی کون اللام بھعنی ‏ اعند یا و 
بل هو دلیل مستقل علی اللطلوب بغیر ضم ذلك ا حدیث معه اھ. 

وقال الطحاوی فی ”شرح معانی الاثار : ”فرایناھم قد أجمعوا انہا إذا توضأت 
فی وقت او حول سی جج الوقت فأُرادت اُن تصلی بذلك لی آه لیس 
ذلك لھا حتی تتوضاً وضوءا جدیداء ورأیناھا ترضاتق رت صلاۃ فصلت ٹم اُرادت 
ُن تتطوع بذلك الوضوء کان ذلك لھا ما دامت فی الوقت فدل ما ذکرنا ان الذی ینقض : 
تطھرھا هو حروج بس وضوعھا یوجبه الوقت لا الصلاة؛ وقد رأیناھا لو فاتتہا 














إعلاء السنن التحائة قرضا ارقت ک صلرة ۹ 


کل صلاڈ'''ءء رواہ ابن حبان فی ”صحیحہٴ (کنز العمال ٥:۹۸)ء‏ وإسنادہ 
صحیح علی قاعدة ٭ کنز العمال ٴ المذ کورۃ فی خطبتہ . 

٦۔‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا: ٭قولی لھا: فلتدع الصلاۃ فی 
کل شھر أیام أفرائہا'' ٹم لتفتسل فی کل یوم غسلا واحدا ٹم الطھور عند کل 
صلاۃ ولتنظف ولتحتش فاإنما هو داء عرض؛ آو رکضة من الشیطان أو عرق 
انقطع “ء رواہ أُبو عبد اللہ ا حاکم فی ”مستدرکهٴ (کنزالعمال ۹۹:۰)ء وإسنادہ 
صحیح علی قاعدة ٭ کنز العمالٴ الکو رة فی الخطبة“. 

۷- حدثنا علی بن محمد وابو بکر ابن آبی شیبة قالا: ثنا وکیع عن 
الاعمش عن حبیب بن أٌبی ثابت عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة رضی اللہ 





جسلوات فأرادت ان تنقضیہن کان لھا أن تجمعھن فی وقت صلاۃ واحدة بوضوء واحذ 
فلو کان الوضوء یجب علیہا لکل صلاۃ لکان یجب أُن تتوضأً لکل صلاۃ من 
الصلوات الفاثتاتء فلما کانت تصلیہن جمیعا بوضوء واحد ثبت بذلك ان الوضوء 
الذی یجب علیہا هو بغیر الصلاة وھو الوقت ٴ .)٥٥:٤(‏ 

۔ثم اعلم ان ما فی روایة ا حاکم ”ثم لتغتسل فی کل یوم غسلا واحدُ وکذا ما 
رواہ ابو داود عن أسماء بنت عمیس قالت: ” قلت: یا رسول اللہ يك إِن فاطمة بنت أبی 
حبیش استحیضت منذ کذا وکذا فلم تصلى؛ فقال رسول اللہ : سبحان اللہ! إِن 


. ای وقت کل صلاۃ مؤلف‎ ١( 

۱ کذا فی الأصلء ومثلە فی ”الکنز ء ولکن فی ”الستدركد“: قرعھا۔‎ )٢( 

(۳) قلت: قال الحاکم: ھذا حدیث صحیح ؛ ولم یخرجاہ بہذا اللفظ وعثمان بن سعد الکاتبی بصری ثقة عزیز 
الحدیث یجمع حدیئهٴ وقال الذھبی تمحته: ”قلت: کلا! قلت: صورته مرسل*٭ (المستدرك مع التلخیص :١‏ 
الاعتدال ٣‏ رقم )٥۰١٥‏ ونقل ا خطیب والنووی عن الدارقطنی اُن لین ا حدیث لا یکون ساقطا ولکن 
”شیخ ‏ وھو من ألفاظ التعدیل وقال أُبو نعیم ا حافظ: بصری ثقةء (حاشیة ”التقریب' لمولانا أمیر علی 
ص۴٣٣۳)‏ فتوثیق ال حاکم وأُبی نعیم وأبی حاتم وتلیین ابی زرعة یجعله ممن یحتمل حدیئہ: واللہ اُعلم . 











تی ت۳۷ 


عنہا قالت: جاءت فاطمة بنت أبی حبیش إلی النبی یل فقالت: یا رسول 
الله إنی امرأة اُستحاض فلا اُطھر أفادع الصلاۃ؟ قال: دلا! لِنھا ذلك عرق 
ولیس با حیضةء اجتنبی الصلاۃ یام محیضك ثم اغتسلی وتوضئ لکل صلاة 
راج طراہ میق سو ند ابن ماجة ١(‏ :٦٤)ء‏ وفی ٴ سیت الہذیب' 
(۱۷۹:۲): ”اُھل ا حدیث اتفقوا علی ذلكء یعنی علی عدم سماعه (حبیب) _ 
منه (عوة)“ "' 

قلت: رجال السند رجال ال جماعة غیر علی؛ وفی ”نصب الرایةٌ 
:)۱۰٥١(‏ ”وقال صاحب "التنقیحٴ: رواہ الإ٘سماعیلی: ورجاله رجال 
الصحیح“ اھ . ۱ 


باب ببناء ا معتادة إذا استحیضت علی عادثہا 


-٥۸‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا أُن ام حبیبة بنت جحش شکت إلی 
ول اللہ لئ الدم فقال: امکٹی قدر ما کانت تحبسك حیضتك ثم اغتسلی 
وکانت تغتسلِ لکل صلاة؛ رواہ مسلم وفی روایة البخاری: ٭توضئ لکل 
صلاةءء وھی لابی داود وغیرہ من وجه آخر (بلوع ا مرام ص٢٢).‏ 

۹۔-۔ عن سلیمان بن یسار عن أم سلمة زوج النبی یتم قالت: إِن 
امرأة کانت تہراق الدماء علی عھد رسول الله جو فاستفتت لھا أم سلمة رسول 


هذا من الشیطان: لتجلس فی مرکنء فإذا رأت صفرۃ فوق ا ماء''ء فلتغتسل للظھر 
واحداء شا فیما بین ذلی“ قال و داود: 'ورواہ مجاھد عن ابن عباس ما اشتد 


)١(‏ قلت: ولکن رد عليه الشیخ السھارنفوری وأثبت سماع حبیب من عروۃ فی عدة اأحادیث؛ ولیراجع لە بذل انجھود 
(۱) باب الوضوء من القبلة . 

)٢(‏ وکانت ھذہ الصفرۃ علامة لآخر وقت الظھر؛ لأأن الشمس لا تزال تتغیر منذ بدایة زوالھا شیئا فشیئا حتی تکون 
مائلة إلی الصفرۃ فی آخر وقت الظھر وھذہ الصفرة غیر الاصفرار الذی یحدث فی آخر وقت العصرہ کذا فی 
اُشعة اللمعات (نقله الؤلف فی حاشیة الأصل باللغة الفارسیةء فترجمتہا إلی العربیة) . 











إعلاء السنن ۱؟ە۲۷ 


اللہ فقال: دلتنظر عدۃ اللیالی والایام التی کانت تحیضھن من الشھر قبل 
اُن یصیبہا الذی أُصابہا فلتترك الصلاۃ قدر ذلك من الشھرہ فإذا خلفت ذلك 
فلتغتسل ثم لتستثفر بثوب ثم لتصل؛ء رواہ ابو داود وسکت عنه (۱۱۱:۱) 
وفی ٭التلخیص ال بی ر :)٢٦:١(‏ قال النووی: إسنادہ علی شرطھماء وقال 
البیہقی: هو حدیث مشھور إِلا ان سلیمان لم یسمعہ منہا ء وفی روایة لأبی داود 
عن سلیمان ان رجلا أخبرہ عن أُم سلمةء وللدارقطنی عن سلیمان أُنِ فاطمة 
نثت ابی حبیش استحیضت فا رت ُ سلمةء وقال المنذری: لم یسمعه 
سلیمان: وقد رواہ موسی بن عقبة عن نافع عن سلیمان عن مرجانة عنہاٴ . 
قلت: هذہ الروایات ممکنة التطبیق فلا یعل ا حدیث؛: ففی ٴا حوھر النقیٴ 
(۹۰:۱): ذکر صاحب ”الکمال" : اُن سلیمان سمع من أم سلمة فیحتمل أُنه 
سمع ھذا ا حدیث منہا ومن رجل عنہا اھ وقس علی ھذا روایة 
مرجانة؛ (ودلالة الحدیشین علی الباب ظاھرة) . 
۱ باب جواز و طئ المستحاضة 

۰- عن عکرمة قال: کانت أُم حبیبة تستحاض فکان زوجھا یغشاها. 
رواہ ابو داود )۱۲۲۰۱١(‏ وقال: ”قال یخبی بن معین: معلی ثقة وکان أحمد بن 
حنبل لا یروی عنه لن کان ینظر فی الرأى ٠‏ وفی ”فتح الباری٭ :)۳٦٣۲:١(‏ 


علیہا الغسل أمرھا اُن تجمع بین الصلاتین ٴ وفی ”عون ا لعبود : قال النذری: حسن. ٴ 

فکل ذلك محمول علی الاستحباب؛ ویدل علی ان الواجب علیہ إنھا هو غسل واحد ما 

رواہ الطبرانی فی ”الأوسط ْ بإسناد حسن کما فی ”العزیزی“ (۳۷۷:۳): عن ابن عمرو 

ابن العاص مرفوعا: دا ملستحاضة تغتسل من قرءہ إلی قرء وھو ظاہر حدیث ابن حبان 

وابن ماجة أأیضاء ثم اعلم اُن فقھاءنا قاسوا کل معذور علی اللستحاضۃ فی ھذا الحکم. 
باب جواز وطئ املستحاضة 


قال ا ملف : دلالة الآثار علی الباب ظاھرۃ. 








وی ۱ ۷۲ 


وھو حدیث صحیح إِن کان عکرمة سمعه منہاٴ . قلت: صنیع أبی داود یدل 
علی السماعء والنظر فی الرأی لیس بجرح عند التحقیق . 
-١‏ عن عکرمة عن حمنة بنت جحش اُنہا کانت مستحاضة وکان 
زوجھا یجامعھاء رواہ ابو داود وسکت عنه (۱۲۲۰۱)ء وفی "الئیل" (۲۷۱۰۱): 
”أخرجه أیضا البیہقی؛ قال النووی: وإسنادہ حسن* وفی ”عون العبودٴ 
(۱۰۱): ”قال صاحب ٴالنتقی ‏ : وکانت أُم حبیبة تحت عبد الرحمن بن 
عوف؛ کذا فی ”صحیح مسلم ؛ وکانت حمنة تحت طلحة بن عبید الله 
انتہی ؛ ومقصود صاحب النتقی ان عبد الرحمن بن عوف وطلحة بن عبید 
" اللہ من الصحابة قد فعلا ذلك فی زمن الوحی ولم ینزل فی امتناعهء فیستدل 
به علی الجواز ۔ 
-٣‏ 4 : عکرمة عن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: جو جار 


بس أن یيأتیہا''' زوجہا" رواہ عبد الرزاق وغیرہء کذا فی "فتح الباری_ 
.)۳٦٣٣:۱(‏ 


باب أن اخائض لا تصوم 
ولا تصلی وتقضی الصوم دون الصلاۃ 
-٣‏ عن: معاذة قالت: سألت عائشة رضی اللہ عنہا فقلت: ما بال 
الله دن کنا فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر 2 ا 7 ا حماعة (نیل 
الأُوطار ۹:۲٦۲)۔‏ 


بابں‌أن ا خائض لا تصوم ولا تصلی وتقضی الصوم دون الصلاةۃ 
دلالة ا حدیثین علی الباب ظاھرة. 


)١(_.‏ کذا فی ”فتح الباریٴ: باب إذا رأت اللستحاضۃة الطھر (۱: ۰٤ء‏ ولکن وقع فی مصنف عبد الرزاق بلفظ ٭لا 
بس أُن یجامعھا زوجھا“ (۱: ۳۱۰ رقم ۱۱۸۹) ومثلہ فی الکنز ۱٥١ :٥(‏ رقم .)۳۱٣٣‏ 











إعلاء السنن ۴۷۰۶۴۳ 


-٤‏ عن أُبی سعید الخدری رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ ش لا دا 
لیس إذا حاضت الرأة لم تصل ولم تصم؟ َء متفق عليه فی حدیث طویل: 
(بلوغ امرام ۲۳:۱). 

باب ما یباح من الحائض لزوجھا 

-٥٥٥‏ عن حزام بن حکیم عن عمہ أُنہ سأل رسول اللہ یا : ما یحل لی 
نی اثراأنی وھی حائض ؟ قال: یت فوق الازاز' رواہ أُبو داود. 

تی حسم مرو اھر نب اگتاقش' التی' برق بل 
)۲٦٦:(‏ ”فيه صدوقان وبقیته ثقات ء وفی ”فتح القدیر  :)۱٣٤۷:۱(‏ شارحه 
سی 7ھ کون سد 
للرجل من امرأُتە وھی حائض؛ قال: ”ما فوق الازارٴ رواہ ابو - الہ 

. ۳۷- عن عائشة قالت: کان رسول اللہ لا یأمرنی فائزر''' فیباشرنی 


باب ما یباح من الحائض لزوجھا ”'' 
قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرةء ویعارض ھن الأأحادیث ما رواہ 
مسلم؛ کما فی ”بلوغ ارام (۲۳:۱) : عن انس رضی اللہ عنە ان الیہود کانوا إذا 
حاضت الرأة فیہم لم یؤاکلوھاء ٠‏ فقسال النبی چا : داصنعوا ,کل شیء إلا النکاحء 
)١(‏ وحدد ذلك الفقھاء با بین السرۃ والرکبة عملا بالعرف الغالب؛ ٠‏ کذا فی ”فتح الیاری” ۳٤٤٣:١‏ (مؤلف)۔ 


٢(‏ اختلفوا فی ما یباح منہاء فقال مالك والشافعی وأٗبو حنیفة: لە منہا ما فوق الإزار فقط : وقال سفیان الثوری 
وداود الظاھری: : إنھا یجب عليه اُن یجتنب موضع الام فقط (بدایة ا جتہد ٠٤ : :١‏ و٤٤)‏ قلت: والأول قول اکٹر 











العلماء والٹانی قول اأحمد وإسحاق ؛ وه قال محمد بن الحسن من ا حنفیة ورجحہ الطحاوی وھو اختیار اأصبغ و 


من ا مالکیة وأحد القولین أُ الوجھین للشافعیةء واختارہ ابن المنذرء وقال النووی: هو الأرجح دلیلا (راجع 
فتح الیاری ۃ۱٣٦۳‏ باب مباشرة ا حائض) . 


۳٤ ج۴‎ 


باب اکٹر النفاس 
۸- عن جابر رضی اللہ عنہ قال: وقت رسول اللہ بل للنفساء 
أُربعین یوماء رواہ الطبرانی فی ”الاأوسطء وفیە اُشعث بن سوار وثقه ابن 
معین واختلف فی الاحتجاج بە (مجمع الزوائد .)۱۱٦:١‏ 
۹- عن أُم سلمة رضی اللہ عنہا قالت: النفساء تقعد فی عھسد 


وما رواہ ابو داود - وسکت عنه هو والمنذری؛ ورجال إسنادہ ثقات محتج بہم فی 
الصحیحء کما فی ٭النیل " :)۲٦٦:٠(‏ عن عکرمة من بعض آُزواج النبی یل : دأن 
النبی بل کان إذا راد من ا حائض شیا ألقی علی فرجھا شیئاء: وقال فی ”فتح 
الباری " )۳٤٣٣:١(‏ ”بإسناد قوی ٴ وفیه وفی نسخة أبی داود ال حاضرۃ عندنا ”ثوبا٭ موضع 
”شیئا فإنه یدل علی أنه یحل لە ما دون ال جماعء فالجواب عنہ اُن المراد بقولہ لج دإلا 
النکاحء ہو الجماع وما یوقع فیه سدا للذریعة وقول بعض أُزواجه یل ٭ألقی علی 
فرجھاء؛ فمعناہ أُنہ القی علی موضع الزار: ولا کان للقصود أُصلا ستر الفرج ؛ وستر 
ما سواہ سد للذریعة عبر کذلك؛ وفی ا حاورات توسیع فارتفع التعارض؛ وفی ”فتح 
القدیرٴ :)۱٢١۷:۱(‏ ”فمذھب أبی حنیفة وأبی یوسف والشافعی ومالك یحرم عليه ما بین 
السرة والرکبةء زھو امراد بما تحت الإزار: ومذھب محمد بن الحسن وأحمد لا یحرم ما 
سوی الفرج اھ . 
باب اکٹر النفاس ”"' 

قوله: "عن جابر إلخ " قال الؤلف: وقد مر فی باب وجوب الغسل من ال حیض 
والنفاس عن معاذ رضی اللہ عنه مرفوعا: ”إذا مضی للنفساء سبع؛ ثم رأأت الطھر 
فلتغتسل ولتصل " رواہ ا حاکم فی ”مستدرکەٴ اھء فظھر بہذا اُن النفاس قد یکون اقل 
من أُربعین یوما فقلنا إِن الأربعین أکٹر مدته وقد مر ھناك أیضاء وقید السبع اتفاقی لان 
الإجماع قد قام علی اُنہا لو طھرت قبل السبع اغتسلت وصلت ۔ 
قولہ: ”عن لُم سلمة إلخ قال الؤلف: قال الزیلعی (۱۰۷:۱): ٴوقال ابن تیمیة 


)١(‏ وقد مر تنقیح ال خلاف فی ذلك فی باب أقل النفاس واکٹرہ. 











إعلاء السنن ۱ وھ 


النبی ا بعد نفامھا أُربعین یوماء رواہ ال خمسة إلا النسائی واللفظ لأًبی 
داویے وفی لفظ لە: لم یامرھا اتی انا بقضاء صلاة النفاس ؛ وصححہ 
ا حاکم (بلوغ المرام ص۲۳)ء وسکت ابو داود عن الطریقین ؛ وقال فی ”فتح 
القدیر (۱۲۱:۰۱) بعد نقل اللفظ الأول: قال النووی: حدیث حسن . 

باب 


أن ا حائض والنفساء وا نب لا یقرأون شیئا من القرآن 
۰- عن ابن عمر عن النبی ملا : دلا تقراً ا حائض ولا ا جنب شیئا 


فی ٴ٭المنتقی ٴ: معنی الحدیث ای کانت النفساء تؤمر أن تقعد یع یوماء قال: إذ لا 
پکن آن نف ق عادة نناء عصرقی افاس ولا یٹ ری ”عزن ارد“ )٦۲۳:۱(‏ 
علی قوله: ”عن مسة عن أُم سلمة ما نصہ: ”ھی أُم بسة بضم الموحدة قال الدارقطنی: 
لا تقوم بہا حجة وقال ابن القطان: لا یعرف حالھا ولا عینہا ولا یعرف فی غیر هذا 
الحدیث: 

واأجاب عنه فی ”البدر المنیر : فقال: ولا نسلم جھالة عینہاء وجھالة حالھا 
مرتفعة فإنه روی عنہا جماعة: کثیر بن زیاد وا حکم بن عتیبة وزید بن علی ابن 
الحسینء ورواہ محمد بن عبید الله العزرمی عن الحسن عن مسة أیضا فھؤلاء رووا عنہا 
وقد اُٹنی علی حدیٹہا البخاری؛ وصح ا حاکم إسنادہء فاأقل أحواله اُن یکون حسناٴ 
انتہی ۔ 

باب ان الحائض والنفساء والجنب لا یقرأون شیا من القرآن ”"' ۔. 


قوله: ”عن ابن عمر إلخٴ: قال المؤلف: وفی ”التلخیص البیر ٴ بعد نقل 


)١(‏ ذھب الجمھور أبو حنیفة والشافعی وأحمد وأکثر العلماء والأئسة إلی منع ا حائض وا جنب عن قراءۃ القرآن قلیلھا 
وکثیرھا مع اختلاف علماء ا حنفیة فی جواز ما دون آیةء وذھب البخاری والطبری وابن المنذر ودارد لی 
جوازھاء وقال مالك: یقراً ال جنب الایات الیسیرة للتعوذء وفی ال حائض عنه روایتان: تقرأء ولا تقرأً وروی عن 
مالك الجواز مطلقا (معارف السنن :١‏ ٤٥٤٥ء‏ وقال الؤید بالل والإمام یحبی وبعض أُصحاب أبی حنیفة: یجوز 
ما فعل لغیر التلاوۃ کیا مریم اقنتی لا لقصد التلاوۃ (نیل الاأوطار ۱: ۱۹۷)۔ 











ج-١‏ ا حائض والنفساء وا جنب لا یقرأون شیغا من القرآن ں۴۷ 


من القرانءہ؛ اج الترندقٰ ١)‏ :۹۰ 


۷۱- عن علی رضی اللہ عنہ قال: کان رسول اللہ يك یقرئنا القران 
علی کل حال ما لم یکن جنباء رواہ الترمذی (۲۱۰۱)؛ ء قال: حسن صحیح؛ 
وفی ”بلوغ المرام ‏ (۱۸:۱): وصححہ ابن حبان . 


ا حدیث :)٤۰:٥(‏ : وفی إسنادہ إسماعیل بن عیاش وروایته عن الحجازبین ضعیفةء وھذا 
منہا -إلی ان قال- وقال ابن ابی حاتم عن اییە: : حدیث إسماعیل بن عیاش ھذا خطأء 
وانھا هو عن ابن عمر قوله وقال عبد اللہ بن أُحمد عن أبيە: متا باطل انکر غلی 
اساض ھ اہ ”لال لت عناالا ثر لیس بالقوی؛ وصح عن عمر أنه کان 
یکرہ اُن یقرء القران وھو جنب وساقه عنه فی اخلافیات بإسناد صحیح ا“ . وفی 
الزیلعی بعد نقل حدیث الباب ما نصە: ٭”وقال ابن عدی فی الکامل: هذا ا حدیث بہذا 
السند لا یرویە غیر إسماعیل بن عیاش وضعفه أحمد والبخاری وغیرھماء وصوب أُبو 
حاتم وقفه علی ابن عم ء انتہی .)۱۰۲١١(‏ قال الؤلف: لا یضرنا وقفه فإن للوقوف 
فی مثل ھذا کالمرفوع؛ ودلالته علی الباب ظاھرة والنفساء ون لم تذکر فی ا حدیث 
لکنہا فی حکم الحائض؛ فالحکم یشملھا ۔ 
قولہ: ”عن علی رضی الله عنە إلخ“ قال للؤلف: وذکر فی ٭ التلخیص ا یر 
:)٤٥٥:۱١(‏ : تضعیف ھذا الحدیث عن بعضھمء فغایته الاختلاف فی التصحیح؛ وھو غیر 
مضر کما تقرر فی محله؛ وقد مر؛ وفی ”کنز العمال” (٥ہ:۱۳۷):‏ ”عن علی رضی الله 
عنہ قال: کان رسول اللہ یل یقراً القرآن علی کل حال إلا الجنابةء فإن کان جنبا لم 
یقرثنا شیثاء رواہ أُبو عبید فی فضائله وابن ن ابی شیبة والعدنی وأہو یعلی وابن جریر 
وصححهء ومحمل قولە عليه السلام دشیئا من القرآنء ما یسمی قرانا وھو ایة کاملة؛ 
کما یدل عليه حدیث ٭مجمع الزوائد " عن علی رضی الله عنه انی عن قریب؛ فتحرہ 
علیہم قراءة آیة کاملة من القران وھو اختیار الطحاوی؛ کما فی ٴ الھدایة“ ۔ 
قال فی ”فتح القدیر*: ٭ذکر نم الدین الزاھد أُنه روایة ےنت 
حنیفة وأن عليه الأکٹر: ووجھه اُن ما دون الیة لا یعد بہا قارثاء قال تعالی: بڑترآر 








إعلاء السنن ‏ ا ائض والنفساء وا جنب لا یقرأون شیا من القرآن ۷) 


-٣۲‏ عن علی رضی اللہ عنه قال: رأیت رسول الله اق لا توضأً تم قرأ 
من القران: قال: دھکذا لن لیس بجنب؛ فأما ا چنب فلا ولا آ کاو 


ٌ او تا َال زَتمرن (مجمع الزوائد ۹۶۰۱ 


-٣۳‏ عن عبد اللہ بن رواحة دن رسول الله اق ہی ان 57 اسنا 
القران وھو جنبےء: رواہ الدارقطنی وقال: إسنادہ صالح )۱ ٤ے(‏ ۰ 


ما تیسر من القرآن پ4 ؛ کما قال پل دلا یقراً ا جنب القرآنء٠‏ فکما لا یعد قارئا با دون 
و ہے سر سس رھت لایس علی اجب 
وا حائض “ )۱۱ء وفی ٴ٭الھدایة ‏ بعد نقل حدیث لا ت تقرأ الحائض إلخ: وھو حجة 
علی مالك فی الحائض : وھو بإطلاقه یتناول ما دون الایةء فیکون حجة علی الطحاوی 
فی إباحته“ قلت: للطحاوی اُن یقول: سے ےت دب تو و 
هذا ا حدیث ۔ 
وأُما ما رواہ الدارقطنی )٥٥٤:١١(‏ موقوفا علی علی رضی اللہ عنه وقال: هو 
صحیح عن علی رضی اللہ عنە: ”قال (اُی علی رضی اللہ عنه): اقرأوا القران ما 
لم یصب أحدکم جنابة فإن أصابه فلاء ولا حرفا واحداٴ فقوله ”حرفاٴ إما أُن 
یحمل علی معنی الایة مجازا لثلا یخالف ا لمرفوع؛ لا سیما إذا کان قد رواہ ھوء وإما ان 
یقال إن الطھارة لایة تامة واجبة ولا دونہا مستحبةء فافھم . وقال الترمذی (۱۹:۱): 
”وھو قول اکٹر أأھل العلم من اأُصحاب النبی يك والتابمین ومن بعدھم مثل سفیان 
الثوری وابن المبارك والشافعی وأحمد وإسحاق قالوا: لا تقرأً الحائض ولا ا جنب من 
القران شیئا إلا أطراف الایة وا حرف ونحو ذلك؛ ورخصوا للجنب والحائض فی 
التسبیح والتہلیل اھ . ۱ 
قوله: ”عن علی رضی اللہ عنه بروایة ”مجمع الزوائد“ - قال: ریت رسول 
اللہ لا إلخٴ: قال الشیخ: وفی قوله: دولا ایةم دلالة علی ان ما دون ایة یباح تلاوتەء 
کما یدل عليه اُسلوب الکلام من قصد بیان الأقل؛ وفی ”التلخیص ا بیرٴ :)٤١:٥(‏ 
ناقش دلالة ال حدیث الفعلی علی المنع من القراءۃ فقال: "لکن قال ابن خزییة: لا حجة 
فی هذا الحدیث لمن منع ا جنب من القراءةء لنه لیس فيه نہی؛ وإنغا ھی حکایة فعل 

















کی ا ۲۷۰۸ 


باب أُنە لا مس القرآن إلا طاشر 


-٤‏ عن حکیم بن حزام رضی اللہ عنه قال: مما بعٹنی رسول اللہ اه 
إلی الیمن قال: ولا تمس القران إلا وأُنت طاھہر''ء: رواہ ا حاکم فی 
”الستدركٴء وقال: صحیح الإسناد هو لم یخرجاہء ورواہ الطبرانی 
والدارقطنیء ثم البیہقی فی "سننہما ‏ (زیلعی .)۱٠١٤١١‏ 


)٢( .ہا‎ 


ولا یبین النبی چل نہ نما امتنع من ذلك لأجل النابة“ ''' فالجواب عنه بأُن ھذا 

الحدیث وإن کان غیر صریح بالمقصودء لکن إذا ضم إليه حدیث ہ کان یك ) یذ کر 

الله تعالی علی کل أُحیانهءء رواہ أصحاب الصحاح غیر البخاری والنسائی کما فی 

”العزیزی“ )۱٥۹:۳(‏ یفید دلالة علی القصود من حیث أُنہ ش ما کان ذاکرا فی کل 

وقت وقد امتنع منە فی حال الجنابة مواظبا عليه کما هو مقتضی لفظة ”٭ کان ٭ فظاھر 

الال اُنہا علة الامتناع ء وحدیث مجمع الزوائد وحدیث الدارقطنی صربحان فی المنع . 
باب أُنە لا یمس القرآن إلا طاھر " 


قوله: ”عن حکیم إلخ٭ٴ قال اللؤلف: وفی ”التلخیص ا بی (۸:۱) بعد عزوہ 
ا حذیث إلی الدارقطنی والحاکم فی ”العرفة؟ٴ من ”مستدرکه ٠‏ والبیہقی فی 
”ا خلافیاتٴ والطبرانی ما نصه: ”وفی إسنادہ سوید أُبو حاتم: وھو ضعیف وذ کر 
الطہرانی فی ”الأوسط“ أُنہ تفرد بەء وحسن ا جازمی إسنادہ“ 7 0 وفی مجمع الزوائد“ 
)٦(‏ بعد عزوہ إلی الطبرانی فی ”الکبیر و ” الأوسطٴ : ” وفیه سوید ابو حاتم ضعفه 
۔النسائی وابن معین فی روایة ووثقه فی روایةء وقال آبو زرعة: لیس بالقوی؛ حدیثہ 


٠ یعم الطھارۃ الکبری والصغری (مؤلف)‎ )١( 

۔۱۸١ رقم‎ ۱۳۹ :١ التلخیص ا بیرء باب الغسل‎ )٢( 

)٣(‏ ذھب مالك وأبو حنیفة والشافعی وأکثر الفقھاء إلی أُن الطھارۃ من ا حدثین شرط فی مس الصحف؛ وذھب ابن 
عباس والشعبی والضحاك وزید بن علی وداود وأھل الظاہر إلی أنه یجوز مس الصحف بغیر الطھارۃ الوضوء 
(ملخص من ہبدایة ا جتہد ۳۲:۱ ونیل الأوطار ۱۸۱:۱) باب إیجاب الوضوء للصلاة والطواف:؛ ومس 
الصحف ٠‏ 

.۱۷۵ التلخیصء باب الأأحداث ۱: ۱۳۱ رقم‎ )٤( 











. إعلاء السنن لا یمس القرآن إلا طاھر ۳۹ 


-٥‏ عن عبد الله بن عمر رضی الله غت ا رسول الله جنر قال: رلا 
مس القران إلا طاہرہء رواہ الطبرانی فی "الکبیر ‏ و ٴالصغیر : ورجاله 
موثقون (مجمع الزوائد ١٤١٤۱۱)ء‏ وفی ٴ العزیزی ٴ: إسنادہ صحیح )٥١٤۷٤:٤(‏ . 

٦-۔‏ عن الزھری قال: قرأت صحیفة عند بی بکر بن محمد بن عمرو 
.ابن حزم ذکر ان رسول اللہ ا کتبہا لعمرو بن حزم حین أمرہ علی نجران 
-وساق ا حدیث: وفیہ- وا لحج الأصغر العمرۃ ولا بِس القرآن إلا طاہر ‏ ء روی 
مسندا ولا یصح؛ قالە ابو داود فی ”مراسیلهٴٴ (ص ۱۳ مصری)ء وفی ”التعلیق 
امغنی ٭ :)٤٤:٥(‏ ٭قال ا حافظ ابن کثیر: وھذہ وجادةۃ جیدة قد قرأھا الزھری 
وغیرہ؛ ومثٹل ھذا ینبغی الأخذ بہ٭ اھَء قلت: ابو بکر تابعی اأرسل عن جدہ؛ 
کما فی "تہذیب التہذیب٭ (۳۸:۱۲). 


حدیث أُھل الصدق٭ اھ وفی ٭تہذیب التہذیب“: وقال أبو بکر الہزار فی ”مسندہُ: 
سوید صاحب الطعام لیس بە بس .)۲۷:١١(‏ 

قلت: فسوید ھذا مختلف فيهء والاختلاف غیر مضر کما مر؛ وفی ”العزیزی“ 
(٣٤٤ك٣)‏ بعد عزوہ إِلی الطبرانی والدارقطنی وا حاکم ما نصہ: ”وإسنادہ صحیح“ 
ودلالتہ علی الباب ظاھرة؛ وکذا دلالة ما بعدہ من احدیئین . 
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افی ”التلخیص ال حبیسر“ :)٥۸:۱(‏ ”حسدیث نے او کنب کتابا إلی 
مسرقل (النصرانی) : وکان فیہ: ٭تعالوا إلی کلمة سواء بیننا وبینکم پ4 الأیةء متفق 
عليهء من حدیث ابن عباس رضی اللہ عنه عن أبی سفیان صخر ابن حرب فی حدیث 
طویل ٭ء ویعرف بە ان القرآن إِذا کتب فی کتاب ورسالة مخلوطا بکلام آخر لا تشترط 
الطھارۃ مسە ۔ ۱ 





کچ ۸۰ 
الأنغاس 
باب طھارۃ ا خف والنعل بدلکھما الأرض حین تجف النجاسة 
إذا کانت علیہما النجاسة التی لھا جرم 
۷- عن: آ ھریرۃ عن النبی یل قال: ر إذا وطیٔ أحدکم الأذی 
بخفيیه فطھورھما الترابء . رواہ أبو داود ورواہ ابن حبان فی صحیحہ فی النوع 
السادس والستین من القسم الثالث''' وا حاکم فی الستدرك وقال: حدیث 
متحیج علی شرط مسلم و کا ات“ قال النووی فی الخلاصة: زوا 


باب طھارۃ ا خف والنعل بدلکھما الأرض حین تجف النجاسة 
إذا کانت علیہما النجاسة التی لھا جرم 

قوله: ”عن أُبی سعید إلخٴ قال الؤلف: وفی العینی: فإن قلت: لعل الاذی 
الذکور فی ا حدیث کان طیناء قلت: الأذی فی لسان الشرع یحمل علی النجاسة کنایة 
عن عینہاء ولو کان طینا لصرح باسمه ولم یذکرہ بالکنایة ما فيه من اللبس؛ ویدل عليه 
قوله ”فإن الأرض ''' لھا طھور فإن قلت: الحدیث لم یفصل بین النجاسة التی لا جرم 
لھا وہین التی لھا جرم فإن اسم الأذی یطلق علیہماء وکذلك لم یفصل بین الرطب 
والیابس وأنتم قد فصلتم: قلت: بل فصل ال حدیث بین الرطب والیابس بالتعلیل الڈی 
ذکرناہ أیضاٴ وھو قوله من قبل بأسطر ”فان قلت ا حدیث مطلق فلم قیدہ أُبو حنیفة 
بقوله النجاسة التی لھا جرم؛ قلت: التی لا جرم لھا خرجت بالتعلیل وہو قوله لام 
”فان التراب لھا طھور ای مزیل غجاسةء ونحن نعلم یقینا أُنْ النعل والخف إذا شرب 
البول أو ا خمر لا یزیله اللسح ولا بخرجه من أُجزاء ا جلد٭ .)٥٥٦١:٤(‏ 
)١(‏ انظر موارد الظمآن ص٥۸‏ رقم ۲١۸‏ باب ٤‏ 


١١‏ وأقرہ عليه الذھبی (المستدرك ۱٦٦ ١١‏ بعد نضح بول الغلام) 
() کما فی ا حدیث الأول من الباب ” وطھورھما الترابٴ (مؤلف) ۔ 











سی 


إعلاء السٹن ۱ ۸۳۱ 


مت ای سد ری قال ھا نول آف لک سای 
بُصحابہ إذ خلع نعليه فوضعھما عن یسارہء فلما رای القوم ذلك أُلقوا نعالھم: 
فلما قضی رسول اللہ علق صلانه قال: ما حملکم علی إلقائکم نعالکم؟ قالوا: 
أیناك ألقیت نعليك فألقینا نعالناء فقال رسول اللہ یا : إِن جبرئیل عليه 
السلام اُتانی فأُخبرنی اُن فیہما قذرا ۔أو قال أُذی- وقال: إذا جاء أُحد کم إِلی 
السجد فلینظر فان رای فی نعليه قذرا أو اُذی فلیمسحہ ولیصل فیہما ووراف او 
داود وسکت عنه؛ وفی بلوغ ا مرام: )[۱۱) : وصححہ ابن خزیة::اھ ورواہ 
یضام سی معیم یپ وع الثامن والسبعین من القسم الأول الا أُنہ لم 
یقل فیه ”ولیصل فیہماٴ (زیلعی)' . 

باب ان ا می نُس 

۹- عن: عائشة رضی اللہ عنہا أُنہا قالث فی النی إذا ُصاب 
الثوب: ”إذا رأیته فاغسله وإن لم ترہ فانضحه ٴ. رواہ الطحاوی وإسنادہ 
صحیح (اثار السنن .)۱٤١١‏ ۱ 


فائدة: وقد روی أُبو بکر بن أبی شیبة فی مصنفه (۱: )٠٠‏ نا حفص بن غیاث 
عن الاعمش عن یحیی بن وثاب قال: "ئل ابن عباس رضی الله عنه خرج إلی الصلاة 
فوطی علی عزرةء قال: إِن کانت رطبة غسل ما أصابهہ وإن کانت یابسة لم تضرہ . 
ورجاله رجال الصحیح . 

باب أن ا لمنی نُس 

قولہ: ”عن عائشة إلخ“ قال الشیخ: واہتمام رسول اللہ بل بإزالتہ ابداء ما 
بالغفسل وإما بالفرك من غیر ترك مرةء دلیل علی نجاسته أیضا. وفی تابع الآثار: قولە 
المنی إلخ (أُی قول جامع الاثار) وما ورد من تشبیه با خاط فلا یستلزم الطھارۃء بل 


)١(‏ نصب الرایة :١‏ ۲۰۷ باب الأنجاس : تحت ا حدیث الثانی ۔ 











پحتمل عدم حصر ظھارۃ الثوب عنه فی الغسل اھ (ص۷۰) '' قال ااؤلف: أما ما وزد 
2 : د او ذذ ۰ 7 )٢(‏ وو 1 یں 7 
فی الغسل والفرك فھو ما فی التلخیص ا حبیر عن عمرة عن عائشة رضی الله عنہا 


قالت: کنت أفرك المنی من ثوب رسول اللہ گل إذا کان یابسا وأغسلەه إذا کان 
2ر ھرلی 7ا ھر اما مشت ا کات تار ران 
عن عمرة: وما فیه أأیضا: ٭ وقد ورد الأمر بفرکه من طریق صحیحة رواہ ابن الجارود فی 
النتقی عن ھمام بن ال حارث قال: کان عند عائشة رضی اللہ عنہا ضیف فأجنب 
۔فجعل بغسل ما أصابهء فقالت عائشة رضی اللہ عنہا: کان رسول اللہ جل یأمرنا 
سمشتران ا مه ال مات فا انال قت ارز 
یصح؛ فإنه یکن اُن یثبت ا حدیث بالطریقین متصل ومنقطع ومسند ومرسل؛ وکل ما 
فی صحیح أٌبی عوانة صحیح کما فی خطبة کنز العمال (۳:۱) وما رواہ الدارقطنی - 
وقال صحیح - ”عن عائشة رضی اللہ عنہا ان رسول اللہ ٭ِ کان إذا أصاب ثوبە منی 
غسلہ: ٹم یخرج إلی الصلاة وأنا اُنظر إلی بقعة '“ من أثر الفسل فی ثوبہ“ ”. 
وأما ا حدیث الذی ورد فيه التشبیه فما رواہ الدارقطنی )٦٦:٤(‏ ”حدثنا محمد بن 

مخلد نا إبراھیم بن إسحاق ا حربی نا سعید بن یحیی بن الأزھر نا إسحاق بن یوسف 
الأزرق نا شريك عن محمد بن عبد الرحمن عن عطاء (ابن أُبی رباح) عن ابن عباس 
قال: سئل النبی يك عن ا منی یصیب الثوب قال: إُنھا ہو ممنزلة الخاط والبزاق ؛ وانما 
() یعنی یکن أُن یکون التشبيه فی إزالته بالفرك کا خاط قاله الشیخ دامت برکاته (مؤلف) . 
)٢(‏ باب النجاسات واماء النجس ۱: ۳۳ رقم ۲۳۔. 
(۳) قد اختلف اُھل العلم فی انی ء فذھبت العترة وأبو حنیفة ومالك إلی نجاستہ إلا أُن ابا حنیفة قال: یکفی فی 

تطھیرہ فرکە إذا کان یابسا وھو روایة عن أحمد وقالت العترۃ ومالك: لا بد من غسله رطبا ویابسا وقال اللیث: 

ہو نجس ولا تعاد منە الصلاۃ وقال ا حسن بن صالح: لا تعاد الصلاة من المنی فی الوب وإن کان کثیرا وتعاد 


منە إِن کان فی ا سد وإِن قل وقال الشافعی وداود وھو أُصح الروایتین عن اأُحمد بطھارته (نیل الاأوطار ۱: ٦٤۷‏ 


و۸٤‏ باب ما جاء فی النی) . 

)٤١(‏ یدل علی أُن إزالة لُثر النجاسة بحیث لا یبقی منە شیء لا یجب لکنە محمول علی بقائہ بعد السعی التام فی إزالتہ 
بالید وا ماء (مؤلف) . 

٥ رقم‎ ۱٢١:١ الدارقطنی؛ باب ما ورد فی طھارة المنیٗ‎ )٥( 


٣ہ‏ .ہق گا ےل کا یہ 











5ھ 


یکفيك اُن تمسحہ بخرقة أُو بذخرۃ. لم یرفعه غیر إسحاق الازرق عن شريك: ومحمد 
ابن عبد الرحمن هو ابن أبی لیلی ثثقة فی حفظه شیء اھ٠‏ . وفی نصب الرایة (۱۱۰:۱): 
”قال ابن الجوزی فی التحقیق '”' وإسحاق إمام مخرج لە فی الصحیحین ؛ ورفعه زیادۃ. 
وھیٰ من الثقة مقبولةء ومن وقفه لم یحفظ۔ انتہی '”ء ورواہ البیہقی فی اللعرفة من 
طریق.الشافعی ثنا سفیان عن عمرو بن دینار واین جریج۔کلاھما عن عطاء عن ابن 
عباس موقوفاء وقال: هذا هو الصحیح موقوف اھ . 

قلت: : لا منافاۃ بین کون موقوفا ومرفوعا فیمکن ان یروی مرة مرفوعاء ومرۃ أُحری 
موقوفاء ٴوقد عرفت قبل ان محمد بن عبد الرحمن محتج بھ؛ ومحمد بن مخلد 
وإبراھیم۔احربی صحح حدیٹھما الدارقطنی )٦٦:٤(‏ وسعید ھفا ثقة من شیوخ مسلم 
وابن ماجق کما فی تہذیب التہذیب )۹۷:١(‏ وشریك کان من الاإثبات فلما ولی القضاء 
تغیر حغفلہء وکان یتبرء من التدلیس ونسبه عبد الحق فی الاحکام إلی التدلیس؛ وسبقه 
لی وصف بە الدارقطنی کذا فی طبقات المدلسین (ض )١١‏ وفی تہذیب التہذیب 
:۴۳۳:٤(‏ قال:التجلیٰ: کوفی ثفنة رکان حسن إمحدیث: و کان ُروی الناس عنہ إسحاق - 
الأزرق :لِم وف (ض٦۴۴۳٦:‏ ”فقال آبو۔دارد: ثقة یخطیع علی الأطن زھیر فوق 
وإسرائیل أأصح حدیثا منە وأبو بکر بن عیاش بعدہٴ : 

قلت: حدیثه ھذا لیس عن الأأعمش وال حاصل ک7 7ھ اوس 
وقد تکلم فیە الآخرون؛ کما فی تھذیب التہذیبء والاختلاف غیر مضر. وقد مر 
الجواب یجن التشبيه منقولا عن تابع الاثار: واللہ تعالی أعلم . 

ٹم اعلم أأنه یرد علی ما فی الھدایة: "۷۰۹۰۰۷۷٤‏ 

جف علی الثوب اُجزأً فیه الفوك ٴ' ما رواہ ابن خزییة فی صحیحہ کما فی فتح الباری 
(۱) عن عائشة رضی اللہ عنہا کانت تسلت المنی من ثوبە بعرق الإزخر ٹم یصلی 
۰ من ثوب یابسا ٹم یصلى فیه فإِنه یتضمن ترك الغسل فی ا حالتین وقد رواہ 











ع ہے المنی نجس : ۸٤‏ 


الإمام می و کما فی نصب الرایة (۱۱۰:۱): ٭حدثنا معاذ بن معاذ 
کان رسول الل ینا لی من فوند بمرق الاذھ رق بصلی فیہ: ویجکہپابساغم 
یصلی فیه“ . وهذا الإسناد رجاله رجال ا جماعة إلا عبد الله هذاء فإن البخاری لم 
یخرج لە وأحرج الباقون: وقال صاحب التہذیب: ” روی عن عائشةٴ وفی تہذیب 
التہذیب: ”قال ابن حزم فی ا حلی: لم یسمع من عائشة رض الله عنہا“ (۷۷ص۳۸) فان 
سلم الانقطاع فھو غیر مضر عند أصحاب الذنھب؛ وفی نیل الأوطار )٤٤٥:١(‏ ”قالوا: 

الأصل الطھارۃ فلا ننتقل عنہا إلا بدلیل وأُجیب بن التعبد۔ بالإزالة غسلا أو مسحا أٍو 
فرکا أُو حتا أُو حکا ثابتِ؛ ولامت کرت الشیء نجسا إلا أنه مأمور بإزالتہ ما أُعال 


عليه الشارع فالصواب اُن المنی نجس یجوز تطھیرہ بأحد الأمور الواردة؛ کس خلاصة. 
ما فی السئلة من الأدلة من جانپ ا جمیع“ . واستحسنه شیخنا . 


حاسة رطوبة الفرج: یلام اہ رن ک 

فی التلخیص ا حبیر [۱۲۰۱): ”لم یذگر الرافعیٔ الدلیل علی طھارة رطوبة فرج: 
امرأةء وقد روی ابن خزیمة فی صحیحه من طریق عبد الرحمن بن القاسم عن أبیەه عن 
عائشة رضی اللہ عنہا قالت: تتخذ الرأة الخرقة فإذا فرغ زوجھا ناولته فمسح عن الأذی 
وسضحت عنہاء ثم صلیا فی ثوبیہما× موقوف ۔ ومن طریق یحیی بن سعید عن .القاسم: 
سألت عائشة رضی اللہ عنہا عن الرجل یأتی۔اُھله ٹم یلیس الثوب فیعرق فيه فقالت: 
کانت الرأة تعد خرقةء فإذا کان مسح بہا الرجل الأذی عنه لم اق ذلق رتوسقال 
'بعض الناس: فھذا الأثر یصح: بە الاستدلال علی طہھارۃ رطوبة فرج الرأة علی مذھب 
الإمام الشافعی القائل بطھارة المنی > دون مذھب الامام الأعظم القائل بنجاستە: وھذہ 
الرطوبة لا تخلو عن النی؛ فمَن قال بطھارته لا یضرہ خلطه فی الرطویةء ومن قال 
بنجاسٹہ لا یصنخ لە القول بطھارۃ الرطوبةء فإنہا مخلوؤطة بالمنی النجس فتکون نجسة. 
ویعارض ھنا الأثر اُثر عائشة رضی اللہ عنہا للذکور فی التن فإِنه دال علی الطھارة وأثر 
التن علی النجاسةء ویمکن التطبیق بحمل أثر اللتن علی التنظیف : ولکن اُصحَابنا لم 








إعلاء السنن انی سن ۸۰ 















لف عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہ|أنه قال: کر مو 
ا خطاب ل الله سار آة قستے ا لان اللیا. ءافقال لە ل اللہ لات : 
سو عوفت سخ رسو عفت 


یذھبوا إليه بل رجحوا جانب النجاسةء لأن النبی بلاج ثبت عنہ ما یدل علی نجاسة 
النی؛ وقد مر قریبا . قلت: ھذا کلام لا طائل تحتہء فإنه لیسل فی أثر عائشة ھذا ما یدل 
علی طھارۃ الرطوبةہ بل غایة ما فیہ أُن الرجل إذا مسح لی عنه بخرقة ٹم یلیس 
اہاود ب امو ای سم مد ذھب أبی حنیفة أٔیضا مع 
کون تلك الرطوبة نجسة لحخلطھا بالمنی - قال فی رد انتار )۳٣۸ :١(‏ تحت قول الدر: 
"بنحو حجر منق * ما نصه ”ولم برو بە حقیقة الإنقاء بل تافلیل النجاسة ولذا یتنجس 
ماء القلیل إذا دخله اللستنجی وأجمع المتأخرون علی أُنه ینجس بالعرق ء.حتی لو 
سال ای من الدبر) وأصاب الوب أُو البدن اکٹر من قار الدزھم لامنم “ ملخصا 
فلما لم یتنجس الثوب بعرق الدبر فعدم تنجسه بعرق الذ کر ا ۱ 
وفی مراقی الفلاح: ٭ ولو ابتل فراش أو تراب نجسان ہن عرق نائم علیہما أُو من 
" بلل قدم؛ وظھر أثر النجاسة وھو طعم أُو لون أُو ریخ فی البدان والقدم تنجسا لوجودھا 
بالأثر: وإلا ای وإن لم یظھر اُٹرھا فیہماء فلا ینجسان“ اھ (أضص۹۱)ء؛ ولا یخفی ان اثر 
النی لا یظھر فی الثوب ولو عرق الرجل فيه بعد مسحہ بخرقة فلا ینجس به الثوب؛ لا 
سیما والذ کر أُقل الأعضاء عرقا فی بدن الانسان کما هو ماهدء نعم! لو لم یکن فی 


0 00ای جمہ راو و سا 


حیث إطلاق الأذی علی النی فیہ وھو فی لسان الشرع بہ موی 
قبل: فافھم وکن من الشاکرین:- ٰ٘ 
وحدیث'ٴ“إفا یفضل الثوب من خسن من الغائط والبول والقیئ والدم والمنٰی“ ۔ 


رواہ اندارفطتیٰ وقال: 2 بروہ غیر ثابت بن حماد وھوے جداء وإِبزاهیم رثات 
ضعیفان” وقال البیہقی: ”باطل لا أُصل لەٴ کذا فی الزیلعی :١۱(‏ ۰ءء 
قولہ: ٴ عن عبد الله بن عمر رضی الله عنه لد “ قلت: جہ الدلالة فی قوله علار: 








نت ۱ النی ‏ جس ۳۸۲ 
۱ رتا ام ھت 22ھ (اٹا ورای 

۱۷ عن: معاویة بن أُبی سفیان رضی الله عنہما أنہ سأل أُنحتہ أم 
حبیبة زوج النبی لج ھل کان رسول اللہ مل یصلى فی الٹوب الذی 
یجامعھا۔ فیه؟ فقالت: : نعمء إذا لم یر فيه أُذی ٠‏ رواہ ابو داود واخرون وإسنادہ 
صحیح . : (اتا ر السنن). 

۲- عن: ات قالت: : تضخذ الرأة الترقة فإذا فرغ زوجھا۔ -- 
سی مووبرپوت نرہ این اخزیمة فی 
فادار- سے ھی تی ری 
الطریق قریبا من بعض الیاہء فاحتلم عمر وقد کاد ان یصبح حتاع 


”اغسل ذکركٴ فإنه یدل علی وجوب ھذا الغفسل؛ کما ھو مقتضی صیغة الأمر من 
یر صارف . لا یقال: نہ یکم أُمرہ پفسل الذکر لأجل رطویة فرج الرأة لا للمنی لنا 
نقول: : لم یسٹل عمر عن جنابة ا ماع خاصةء بل اُطلق الجنابة وھی تعم الجماع 
والاحتلام کلیہما . لا یقال: أمرہ النبی يك بالوضوء أیضا وو أمر الندبء فلیکن أُمرہ 
بغسل الذکر کذلك؛ قلنا: قام الدلیل علی صرف الأول عن الوجوب دون الثانی 
فافترقا نعم! یقوم للسح بخرقة مقام الفسل أیضاء کما دل عليه أثز عائشة وسیأتی, ولا 
بد من اُحدھما صونا للثیاب عن النتجاسة: . 

قولہ: ”عن معاویة إلی قوله عن عائشة تت قلت: وجه دلالتہما علی الباب 
إطلاق أُم حبیبة وعائشة رضی اللہ عنہما لفظ الأذی علی ا لمنی ء والاأذی فی لسان الشرع 
یحمل علی النجاسة کنایۃعن عینہما: قاله العینی : کما مر فی الباب السابق. 

قولە: ”عن یحیی بن غبد الرحمن إلخ٭ قلت: ا حدیث أخرجه فی کنز العمال 
(ہ: )٣۳١‏ کما مر ذکرہ فی آخر أبواب التیمم وفيه زیادة آبیه بین یحبی وعمر بن 





إعلاء السٹن " انی جس ْ ۱ /۴۸۷ 


الرکب ماءء.حتیٰ إذا ساسا سان ح ظا علض 
أسفر فقال لە عمرو بن العاص: اُصبحت ومعنا ثیاب فدع ثوبك یغسلء فقال 
عمر بن الخطاب: وا عجبا لك یا عنرو بن العاص! لئن کنت تد ثیابا أو کل 
الناس یجد ٹیابا؟ واللہ لو فعلتہا لکانت سنةء بل أغسل ما رأیت وأ نضح مالم 
اُر. رواہ مالك وإسنادہ صحیح (اثار السنن) : 


۷٣ ۰‏ عن: أبی ھریرۃ رضی الله عنهە قال فی النی یصیب ۰ 
رأیته فاغسله وإلا فاغسل الثوب کلەٴ رواہ الطحاوی وإسنادہ صحیح 8 
السنن .)٤٤١‏ ۱ 


۵- عن: ۷×" سئل جابر بن سمرة وأُنا عندہ؛ 
و ارس رم یق کو سی سے ہپ مو ء قال: صل فیہ إلا ان تری 


القطاب وھو الصحیح قافتا إليه سابقا. فالحدیث متصل صحیح؛ ووجہ دلالتہ 
علیٰ الباب فی تأآخیر عمر زضییٰ: اللہ عنة الصّلاۃ لأجل غسل ا منی تأحیرا أنکزہ عليه 
اأصحابه؛ وھذا دلیل النجاسةء فلو کان طاھرا لعد تأخیرہ ذلك من الغلو فی الدینء کما 
لو أآخر أُخد الصلاة لأجل إزالة ا خاط والبزاق عن ثوبەء ولو کان تأخیرہ لعدم علمه 
بطھارۃ الثوب عن انی با ملسح بخرقة أُو إذخرۃ لأشار عليه أأحد من الصحابة اُن لا 
یوخر الصلاة لغسله بل مسحه بخرقة أُو إذخرة ٹم یصلی فيهء کلا! ولکنہم أُشاروا عليه 
بن یدع ثوبە یفسل من بعد وھذا ممنزلة الاتفاق علی لزوم الفسل عند جمیعھم فردٴ 
عمر رضی اللہ عنه إشارتہم ہذہ؛ وأأصر علی غسل ثوبہ؛ فثبت أُن النی نجس وأن 
الرطب منە لا یطھر إلا بالغسل والدلیل علی کون رطبا إصرار عمر علی غسله؛ فلو کان 
پاہسا مد دی نڈیوس بر لازالة الطاھر من انخاط والبزاق ۔ 

ول ”من أی عرورف الع قت: دلالقة علی اخزہ الڈول من البات ظافرۃجیٹ 
أُمر ابو ھریرۃ رضی اللہ عنه بغسل الوب کلە إذا لم یر مکانه ولا یؤمر بذلك لإزالة الطاھر 
ا و تا 

ط عن عبد لللك بن عمیر إلخٌ قلت: ۶+“ فان النضح لا یزیدہ 

الاھتا۔: دلالة ظاہرۃ علی نجاسة النی ء فإن الطاھر لا یزید الشر أأصلا۔ ۱ 











> عق المنی نجس ظ۸ 


فیه شیئا فتفسلہ ولا تتضحہ فإن النضح لا یزیدہ إلا شرا''' رواہ الطحاوی 
وإسنادہ حسن (اثار السنن ١()ء۔‏ 

7۸4 جھیو الکرو ا بقل کل اس ماك رط ال 
غنه عن قطیفة أُصابتہا جتابة لا یدری این ون ٤‏ قال: 2“ ٠‏ رواہ 
الطحاوی وإسنادہ صحیح (اثار السن ۱ .)١٤‏ 


۷- قال: وکیع عن أفلح بن حمید عن أبيە قال: ”عرسنا مع ابن 
عمر بالابواء ٹم سرنا حین صلینا الفجر حتی ارتفع النہارء فقلت لابن عمر: 
إنی صلیت فی إزاری وفیه احتلام ولم أغسله؛ فوقف علی ابن عمر فقال: انزل 
فاطرح [إزارك وصل رکعتین واقم الصلاۃ ٹم صل الفجر؛ ففعلت ‏ . کذا فی 
الدونة لالك )۲٥:۱(‏ قلت: سند رجاله رجال الصحیح . 


۸- عن: عمرو بن العاص فی قصة احتلامه فی غزوۃ ذات السلاسل 
وتیممه عن غسل ا بنابة لأجل خوفه علی نفسه من ٴشدة البرد: ”فغسل 
مغابنہء فتوضأً وضوہہ للصلاةء ثم صلی بہمٴ . ا حدیث أُخرجہ ال حاکم فی 
الستدرك (۱۷۷:۱) وصححہ علی شرط الشیخین : وأقرہ الذھبی عليهء وقال: _ 


قوله: ”عن عبد الکریم إلخٴ قلت: لا یخفی ما فی غسل القطیفة من الصعوبة؛ 
ومع ذلك أُمر اُنس رضی اللہ عنه بغسلھا إذا لم یدر موضع ا جنابةء وھذا لا یؤمر بە إلا 
فی النجس دون الطاہرء مثل البزاق وا خاط : فإن تحمل المشاق لغسل الطاھر لیس من 
الدین فی شئ. 

قوله: ٭قال وکیع إلخ“ قلت: فیه دلالة أیضا علی نجاسة المنی لن ابن عمر امہ 
بطرح الإزار عن جسدہ ولو کان طاھرا کالبزاق لم یأمرہ بذلك کما لا یخفی . 


۱ قلت: وأخرج ابن حبان عن جابر بن سمرۃ ة قال: سأل رجل النبی یل دہ بیو وت یں‎ )١( 
فدل علی ُن جواب جابر بن سمرۃ ھذا لم یکن‎ ۸۲۰ ٦ قال: نعم! إلا أُن ری فیه شیا فتغسله (موارد الظمان‎ 
من عندہ وانھا کان فیه حدیث مرفوع إلی النبی کل ۔‎ 











إعلاء السُنن کاو ین اس 
”علی شرطھما"ً . 

۔. ۳۷۹- عن عائشة رضی الله عنہا قالتٰ: کنت أفرك النی من توب 
رسول اللہ لا إذا کان یابسا وأغسلە إذا کان رطبا. رواہ الدارقطتی 
والطحاوی وأبو عوانة فی صحیحہ وإسنادہ صحیح اتا 0" ۱ .)١۵:‏ 


قوله: ”عن عمرو بن العاص إلخ٭ قلت: فلو کان النٛیٗ طاھرا لم یھتم عمرو 
بغسله عن مغاہنه فی مثل ھذا البرد الذی ترخص فیه بالتیمم عن غسل الجنابق ' 

۔قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخٴ قلت: فی الحدیث دلالة علی التقسیم 
وعلی ان وظیفة الیابس من ا منی الفرك ء ووظیفة الرطب منە الغسل: وأأصرح منه فی 
التقسیم أثر عمر رضی اللہ عنه حیث قال: ٭إن کان رطبا فاغسله؛ وإن کان یابسا 
فاحککہ“ ''' ومقتضاہ عدم طھارة الرطب إلا بالغسل کما لا یخفی: وھذا هو قولنا 
مت فی تا خر ماع نا بافظ کا3 رسول اللہ ہل یسلت المنی من 
ثوبە بعرق الإذخر ثم یصلی فیه ویحته یابسا أنحرجه ابن خزیة کما فی فتح البازی (۱:. 
٦‏ وھو یدل علی ترك الغسل مطلقاء ففيه اُنه اأحرجہ البیہقی من طریقین : أحدھما 
من طریق عباد بن منصور عن القاسم عنہاء وعباد هذا قال الذھبی: ضعفوہ وقال ابن 
الجارود لیس بشئ؛ وقال محمد بن عثمان ابن أُبی شیبة: سألت یعنی علی بن الدینی 
عن عباد بن منصورہ فقال: ضعیف عندنا ثم مع ذلك قد اختلف عليه فی سندہ؛ 
فأحرجه ابن عدی فی الکامل من طریق أحمد بن أبی أوفی عن عباد بن منصوٰر عن . 
عطاء عن عائشةء ثہ ذکر حدیث عکرمة بن عمارء وفیه علتان: إحداھما ان ابن عمار 
غمزہ القطان وابن حنبل وضعفہ البخاری حدا ذکرہ البیہقی فی باب مس الفرج بظاھر 
الکف؛ الثانیة: قال الغلابی: : ذکرت لیحیی حدیٹا حدثناء معاذ بن معاذ عن عکرمة بن 
تر بر ہ ‏ یو ےکر رجہ 
الله پا ء فاذکر یحبی ن یکون سمع من عائشة عبد الله بن عبیدٴ' اھ کذا فی ا حور 
النقی (۱: )۲۰٢‏ ۔ ِ 


: وسیأتی تمامه فی التن‎ ١ 











ج-٠‏ ا می نجس ۰ 

۸۰- عن: خالد بن أبی عزۃ قال: سأل رجل عمر بن ال خطابِ رضی 
الله عنه فقال: إنی احتلمت علی طنفسة؛ فقال: إِن کان رطبا فاغسله وإن کان 
پابسا فاحککە؛ وإن سر ا عليك فارششہ؛ انتہی . رواہ این:أبی شيبة فی 
عنه ال حافظ فی الدرایةء ورجاله ثقات إلا خالد هذاء فلم اأقف له علی ترجمتە؛ 
ولکنە ثقة علی قاعدة آبن خبانء وأبوہ أبو عرۃ صخابی اسمه یسار بن عبد؛ أُو 


رسول اللہ لف لیسلت النی من ثوبەء وأخرجہ الغلابی بسند أُحمد بعینه موقوفا علی 
عائشة اُنہا کانت تفرك المنی إلخء وبالجملة؛ فإن کان ابن خزمة زواہ مِن أُحد ھاتین 
الطریقین فقد عرفت ما فیہماء وإن أُحرجه من طریق غیرھما فلا حجة فيه ما لم یتبین _ 
سلامتہا من کلام مثل ھذاء ''' وکون الانقطاع غیر مضر عندنا فقد عارضه ما رویناہ 
فی المتن عن عائشة: کنت آفرك ا منی من ثوب رسول اللہ یل إذا کان یابسا واغسله 
إذا کان رطباء وھو دال علی التقسیم وعلی اختلاف الرطب والیابس فی حکم التطھیر 
لاحتمال أُن یکون ھذا النی قلیلا من قدر الدارھم وھو عفو عندھمء یجوز فيه الاکتفاء 
بالسحء لا سیما لبیان الجواز وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. وھذا هو ا جواب 
عما رواہ محارب بن دثار عن عائشة رضی الله عنہا اُنہا کانت تحت ا لمنی من ثیاب 
رسول اللہ بن وھو فی الصلاقء أُخرجہ البیہقی وابن خزیمة کما فی اثار السنن :١(‏ 
(٥‏ مع ما فيه من علة الانقطاع ء فان محارب بن دثار لم یسمع من عائشة؛: وکذا 
البیہقی بعد ما أخحرجە بإرساله کما حققہ فی التعلیق الحسن: وھو لیس بحجة عندھم؛ 


)١(‏ معناہ: إن اشتبه عليك فی مکان فارشثه لقطع الوعم عنەء فلا یعارض ما مرعن جابر: "ولا تنضحہ فإن النضح 
لا یزیدہ إلا شرا“ فإنه فیما إذا راہ تیقن بە فلا یفید التضح إذن (مؤلف) ۔ 

:١( قلت: أخرجه ابن خزیمة من طریق عکرمة بن عمار عن عبد الله بن عبید الله بن عمیر اللتی عن عائشة‎ )١( 
٠ باب سلت انی من الثوب بالأذخرہ رقم الباب ۲۲۲) وھو الطریق الذی أنکرہ یحیی کما مر فی ا متن‎ ۹ 











وأما ما رواہ البیہقی فی امعرفة وصححہ موقوفا عن ابن عباس أنە قال فی النی 
ہصیب التوب قال: أمطة عَنك بنود أو إفَخرق) فإفا عو مِترلة اشخاط آر البغناق آآثار 
السٹن )۱٥١١‏ فلا یصح به الاستدلال علی طھارۃ المنی أُصلاء لان التشبیه بش لا 
یستلزم مساؤاة اللشبه والمشبہ بە فی جمیع الوجوہ؛ کیف؟ وقد أمر ابن عباس بإماطة 
النی ولم یرد الأمر بذلك فی ا خاط والبصاق أُصلاء بل ورد فیه خلافه فقد أأخرج 
البخاری فی باب حك البزاق بالید من اللسجد عن انس مرفوعا: ”تم أخذ (رسول اللہ 
٭ِ) طرف ردائه فبصق فیه ثم ردہ بعضه علی بعض. فقال: أُو یفعل ھکذا؟ (۰۸۰:۱أ) 
وروت عائشة رضی اللہ عنہا: کان رسول اللہ يك یأمرنا بحته (أی المنی) أحرجه ابن 
الجارود فی المنتفی : وإسنادہ صحیح ؛ وصححہ ال حافظ فی التلخیص کما فی اثار السنن 
وتعلیقه )٦٦٦١١(‏ ولم یرد مثل ذلك فی ا ٭'۔' ونحوہ فافترقاء فلما ثبت کون ا لمنی مامورا 
. بحتہ وإماطتہ وفرکھ وغسله ثبت کونہ نجساء فإِنه لا معنی للنجس إلا کونه مأمورا 
بالإزالة شرعاء مع أُن أثر ابن عباس ھذا لا یساوی الأأخبار الصحیحة التی استدل بہا 
علی النجاسة ۔ ۱ 
ویحتمل أُن یکون التشبیه فی الزالة والتطھیر لا فی الطھارۃء والقرینة عليه ما 
ذکرنا من ورود الأمر یإماطته فی هذا الأثر وغیرہ؛ وعدم ذلك فی اللشبه بەء ویحتمل اُن 
یکون قال ذلك فی القلیل منە دون الکثیر فان ما یصیب الوب عند ا جماع یکون کذلك 
فی الغالب. 


وأما حدیث ” إِنھا یغسل الثوب من خحمس إلخٴ فقد رد الزیلعی قول الدار قطنی 
والبیہقی ما نصه وجد لە متابع عند الطبرانی رواہ فی معجمه الکبیر من حدیث حماد 
بن سلمة عن علی بن زید بە سندا ومتناء وبقیة الاسناد: حدثنا ا حسین بن إسحاق 
التستری ثنا علی بن بحر حدثنا إإبراھیم بن زکریا العجلی ثنا حماد بن سلمة بە: وقال 
البزار: وثابت بن حماد کان ثقةء ولا یعرف أنه روی غیر هذا الحدیث: نقل الہزار ذلك 
عن شیخ شیخه إبراھیم بن زکریا“ ١ھ‏ ملخصاء فظھر بذلك ان ثابتا هذا لیس ممن 








چک ۱ ۲ 
باب طھارۃ الأرض بالجفاف 


[-من اوس ضر فالوکت آیت لن السصتلى عید ول ال 
کل وکنت فتی شابا عزباء وکانت الکلاب تبول وتقبل وتدبر فی الملسجد: 
فلم یکونوا یرشون شیئا من ذلك۔ رواہ أُبو داود فی سننه وسکت عنه .)٣٠:٦(‏ 


اُجمع علی ترکە؛ سی سی چھیت سو 
ار خاذ یی صلیة عند الطبرانی: 
نے شسنسشرھت سال حسا 
الاسناد قلنا: عدہ الزیلعی متابعة وا حافظ خطاً فاختلفا والاختلاف لا یضرء وأما إبراھیم 
بن زکریا العجلی فھو ثقةء ومن ضعفه فإنما ضعفه لکونە اشتبه عليه بالعبدسی 
الواسطی ؛ والصواب الفرق بینہماء قال ال حافظ فی اللسان :)٤۹ :١(‏ "وقد فرق غیر 
واحد بین إبراھیم بن زکریا العجلی البصری وبین إبراھیم بن زکریا الواسطی العبدسی؛ 
منہم ابن حبانء فذ کر العجلی فی الثقات والواسطی فی الضعفاء: وکذا فرق بینہما 
الحاکم أُبو أحمد فی الکنی والعقیلی فی الضعفاء وأبو العباس النسائی فی ا حافل خ 
فی الغنیء وھو ضرا اف کا اک اک سر اُقل من 
یستشھد بە. وأُما قول البیہقی ٭باطل لا اأُصل لە سورس 
فمن شاءء فلیراجعە. : 
باب طھارةۃ الأثرض با جفاف 
قوله: عن ےا قال اللؤلف: وفی فتح القدیر :١(‏ ۱۷۰) 27 
اعتبارھا تطھر با جفاف کان ذلك تبقیة لھا بوصف النجاسة مع العلم بأنہم یقومون 
علیہا فی الصلاة البتةء إذ لا بد منە مع صغر المسجد وعدم من یتخلف للصلاة فی بیته 
وکون ذلك یکون فی بقاع کثیرة من اللسجد لا فی بقعة واحدة حیث کانت تقبل 
ّ لاح ھتا اع کے گی الاتستال بفت راز[ اکائح تا لان تنَتا إس 
فی''' الأمر بتظھیرھاء فوجب کونہا تطھرا با جفاف . 


)١(‏ عن سمرۃ بن جندب قال: أمرنا رسول اللہ و اُن نتخذ اللساجد فی دیارنا وأمرنا أأن ننظفھا رواہ اأحمد والترمذی 
وقال: صححء کذا فی الترغیب (مؤلف) ۔ 











إعلاء السنن طھارۃ الأرض بال جفاف 2 


09۶و البخاریٰ غرم آنی ھریرة رضی اللہ عنه قال: قام أُعرابی فبال فی 
اللسجد فتناوله الناس ء فقال لھم النبی لا : دعوہ وأھریقوا علی بوله سجلا من ماء أو 
ذنوبا من ماء فإنغا بعثتم میسرین ولم تبعثوا معسرین“ فھو محمول علی ما ذکرہ فی اُشعة 
اللمعات احتمالا (۱: ۱۳۳) ولفظه فی اللمعات: وإنه لم یدل ا حدیث علی أُنہم صلوا 
فی ذلك الکان قبل الجفاف: فلعله إنغا أمر بصب اماء تقلیلا تغلیظ النجاسة ورائحة 
۱ ات فافش ۲٢‏ حدیث ث 6) وھو عین تعریب ما نقل الؤلف عن 
7 ھ7 


اعد ممکانه فاحتفر وصب عليه دلو من ما ا حدیث مت وفيه سمعان بن 
مالك قال أبو زرعة: لیس بالقوی؛ وقال ابن خراش: مجھول؛ وبقیة رجاله رجال 
الصحیح؛ وروی أُبو یعلی عقبه بإسنادہ رجاله رجال الصحیح عن اُنس عن النبی یَِػ 
قال مثله اھ . 

وروی أُبو داود عن عبد اللہ بن معقل ابن مقرن قال: صلی أعرابی مع النبی بَا 
بہذہ القصة قال في: وقال - یعنی النبی اتا -‌ غخلنوا ما بال عليه من الترابء 
فالقوہ واھریقوا علی مکانه ماء؛ قال ابو داود: ھو مرسل اٰھ. وفی فتح الباری: مرسل 
رواته ثقات (:. ۲۸۸) وفی التلخیص اٰ حبیر )۱٢۳ :١(‏ عن طاوس مرسلا وفیة: احفروا 
مکانه اھ. ثم قال: إلا أُن هذہ الطریق المرسلة مع صحة إسنادھا إذا ضمت إلی أحادیث 
انباب أُخذت قوۃ. وفی فتح الباری عزا طریق طاوس إلی سعید بن منصور وقال: ٭رواته 
ثقات ۱ھ 

وفی الھدایة: ٭ وإن أأصابت الأرض نجاسة فجفت بالشمس وذھب أثرھا جازت 
الصلاۃ علی مکانہاء ولا یجوز التیمم بہاء لن طھارة ا لصعید ثبتت شرطا بنص الکتاب 
فلا تتاأدی جا ثبت بالحدیث “١ھ‏ ملخصاء وفی الکفایة (۱: ۱۷۵): ٭وفی ال خلاصة فی 











ےج۔١٢‏ طھارۃ الأرض با جفاف ۳۹٤٤‏ 


۲- عن: نافع قال: سثل ابن عمر رضی اللہ عنه عن الحیطان تکون 
فیہا العذرۃ وأٗبوال الناس وروٹ الدواب؛ فقال: إذا سألت عليه الأمطار 
وجففته الریاح فلا باُس فی الصلاۃ فیه یذکر ذلك عن النبی يك . رواہ 
الطبرانی فی الأوسط؛ وفیه عمرو بن عثمان الکلابی الرقیء ضعفه أبو حاتم 
والازدی: ووثقه 7 حاتم وابن ا کت این عدی: : اله أُحادیث کت : 
: 40921+ وج رت ےت فی 
اا۵ 


النجاسة التی اأُصابت الارض وھی رطب بعد فأراد تطھیرھا ان یصیب اماء علیہ 
وبدلك بعد ذلك وینشف بصوف أو بخرقة إذا فعل ثلاثا طھرت وإن لم یفعل ذلك 
صب علیہا ماء کثیرا حتی زالت النجاسة؛ ولا یپوجد فی ذلك لون ولا ربح کان 
طاھرح١ھ.‏ 


قوله: ٭عن نافع ٭ قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ بما مر من تقریرہ؛ وقاعدة 
صاحب ال جمع هو ما ذکر فی الخطبة (۱: ۳): "ومن کان من مشایخ الطبرانی فی 
اللیزان نبہت علی ضعفہ: وإن لم یکن فی المیزان.احقته بالنقات الذین بعدہ (أی بعد 
ذلك ک۳" 8و ادا موجہ 2 

قلت: رَعَِنا باعل ما . صاحب میزان الاغتدال (۱: ۳): ”ولم أر من الرأی 
ان اأُحذف اسم أحد ممن لە ذکر بتلیین ما فی کتب الأئمة المذکورین خوفا اُن یتعقب 
۰ علیٗء لا انی ذکرته لضعف فيه عندیٴ ١٤ھ‏ ودلالة بقیة الآثار علی الباب ظاھرۃ: وهذہ 
الآثار حجة للحنفیة لا علیہم؛ خلافا ما زعمه الکرمانی وغیرہ ومنشأہ قلة النظر فی 
مذھب القوم. وحاصل ما قالوہ أُن الأرض تطھر بجفوف النجاسة طھارۃ ناقصة حیث 
تجوز الصلاة علیہا ولا یجوز التیمم بہا ودلیلھم فی ذلك أثر ابن ا حنفیة وقد ذکرنا 
صلوحہ للاحتجاج بہء مع ما مر أنه مروی عن عائشة موقوفاء وبؤیدہ ما ذکرناہ عن ابن 








إعلاءِ السٹن طھارۃ الأرض بالجفاف : ۱ ۲۰ 


۳۔-۔ ئنا: عبد الله بن نمیر عن إسماعیل الأزرق عن ابن ا حنفیة قال: 
لس :رض قد رت ور دای کر ارت آی نتر صیفہ 97۲ 
ورجاله رجال ا جماعة. وو مما لا یدرك بالقیاس فله حکم الرفع: فھو مرسل 
تابعی وھو حجة عندناء وفی اللؤلؤ املرصوع: وقد روی عن عائشة موقوفاء 
وقال القاری فی موضوعاته الکبیر: ذکرہ ابن بی شیبة مرفوعا عن أَبی جعفر 
الباقر قلت: : ونعم السند الظاھر من الاإمام الباھر السمی بسلسلة الذ هب ؛ 
وھی کافیة لصحة الملذھب: مع ان اغيیة اذ اتل بحدیث فلا یتصور ان لا 
بگری سا آر تا عندہ؛ ثم لا یضرہ دخول ضعف أُو وضع فی سندہ 
وقد تقدم رفعه وقد روی عن عائشة موقوفاء ومن امعلوم اُن موقوف الصحابة 
حجة عندناء وکذا ا حدیث المنقطع إذا صح سندہ (من بذل ا جہود شرح أٌبی 
داودٴ .)۲٢ ١:١‏ 
عمر قال: تی سے سرع کنھ ل٠‏ وکانت الکلاب تبول 
وتقبل وتدبر فی المسجد فلم یکونوا برشون شیئا من ذلك ٴ. رواہ ابو داود فی سننه 
وسکت عنه (۱: )٠٦‏ وتقریرہ ما قد مر عما فی غنیة الستملی: " وانھا لم یجز التیمم منہا 
لأن الصعید علم قبل التنجس طاھرا وطھوراء وبالتنجس علم زوال الوصفین؛ ثم ثبت 
بالجفاف شرعا أحدھما اُعنی الطھارۃء فیبقی الآحر علی ما علم من زواله: وإذا لم یکن 
طھورا لا یتیمم بء کذا فی البحر“ 80ن 

وحاصلہ أُن الجفاف لیس مزیل للنجاسةء بل مخفف لھاء فلا یکون مطھرا فی 
الأاصل وبا حدیث ثبتقت طھارۃ الصعید به للصلاة لا طھوریته فیتقصر علی موردہ . 

وبدل علی عدم کون ال جفاف مطھرا فی الأصل ما فی الھدایة: "وقال زفر 
والشافعی رحمہ اللہ: لا تجوز (الصلاة) لأنه لم یوجد المزیل؛ ولهذا لا یجوز التیمم به 
ولنا قوله: زکاة الأرض پیسھا ٴ٢‏ ھ ۸٥ :١(‏ مع الفتح) ففيه إشعار بکون قولھما هو 
القیاس؛ ولکنا ترکناہ بالأثرء فافھم . وبإسالة ا ماء عليه او حفر التراب عن مکان النجاسة 
یطھر طھارة کاملةء لن ا ماء غرف طھورا شرعا وعقلاء وفی حفر التراب [إٍزالة عین 





ج-١‏ ۱ طھارۃ الأرض با جفاف ۴٦‏ 


۶٥٤‏ حدثنا: إبراھیم بن مھدی عن ا حرث بن عمیر عن ایوب عن أبی 
قلابة قال: إذا جفت الأرض فقد زکت. رواہ أبو بکر ابن ابی شیبة فی مصنفه 
(ء)) ورجاله رجال الصحیح . 


قال العینی ''' ”قال أصحاہنا: إذا اأصابت الأرض نجاسة رطبة فإن کانت الأرض 
رخوةۃ صب علیہا ا ماء حتی یتسفل فیہاء وإذا لم یبق علی وجھھما شئ من النجاسة 
وتسفل الماء یحکم بطھارتہا ولا یعتبر فیە العددہ وإنھا و علی غالب ظنە أُنہا طھرت: 
ویقوم التسفل فی الارض مقام العصر فیما لا یحتمل العصرء وعلی قیاس ظاھر الروایة 
یصب علیہا ا ماء ثلاث مرات ویتسفل فی کل مرة وروی عن أبی حنیفة انہا بعد صب 
اماء علیہا لا تطھر حتی تدلك وتنشف بصوف أُو خرقةء وفعل ذلك ثلاث مرات وإن 
لم یفعل ذلك لکن صب علیہا ماء کثیرا حتی عرف أُنه أزال النجاسة ولم یوجد فيه لون 
ولا ربح ثم ترك حتی نشفت کانت طاھہرةء وإن کانت الأرض صعودا یحفر فی اُسفلھا 
حفیرة ویصب الاء علیہا ثلاث مرات ویتسفل إلی ا حفیرة ٹم تکبس ا لفیرة: وإن کانت 
حنیفة لا تطھر الارض حتی تفر إلی الموضع الذی وصلت إليه النداوۃ وینقل التراب : 
ودلیلنا علی ا حفر ا حدیٹان اللذان ذکرنا ھما عن قریبٴ ١ھ‏ ملخصا (۱: ۸۸۰ وم۸۸) . 

وذ کر مثله فی البحر (۱: )۲۲٢‏ وفی الشامیة: ولو رید تطھیرھا عاجلا یصب اماء 
علیہا مرات وتجفف فی کل مرة بخرقة طاھرةء وکذا لو صب علیہا ا ماء بکثرة حتی لا 
یظھر أثر النجاسةء شرح المنية وفتح ‏ وھل ا لماء فی الصورة الثانیة خی نام طاھر؟ یفھم 
من قول البحر ”صب علیہا ا ماء کثیرا ٹم ترکھا حتی نشفت طھرت“ أنه نجس لنه 
علق طھارتہا بنشافھا ای ییسھاء وبە صرح فی التتارخانیة عن ا حجة حیث قال: 
ویتنجس الموضع الذی انتقل ا ماء إليهء وفی البدائع ما یدل عليه والظاھر اُن مذا حیث لم 
یصر ا لماء جاریا عرفاء وھو ما یذھب بتبنة کما ذکروہ فی حد الجاری أما لو جری بعد 


. یعنی فی عمدة القاری: باب ترك النبی سك والناس الأعرابی حتی فرغ من بولە فی اللسجد‎ )١( 











إعلاء السنن طھارۃ الأرض با جفاف اوان 


انفصاله عن محلھا ولم بظھر فیه اُثرھا فینبغی اُن یکون طاھرا لأن الجاری لا یتنجس وإن 
لم یکن لە مدد ما لم یظھر فیه الأثر یدل عليه ما فی الذخیرۃ عن ا حسن بن مطیع: إذا 
صب علیہا ا ماء فجری قدر ذراع طھرت الأرض٠؛‏ وا لماء طاہر بمنزلة اماء ا جاری؛ فھذا 
نص فی اللقصود؛ وُلل ا حمدء وسنذ کر آخر الفصل تمام ذلك :١ھ‏ ملخصا (۱: ۳٣٣‏ 
وذکر فی آخر الفصل تحت قول الدر ”٭أُو صب عليه ماء کثیرا وجری عليه ا ماء طھر 
مطلقا بلا شرط عصر وتجفیف: هو ا ختار ما نصە: قوله: صب عليه ماء کثیرء لأن 
الجریان بمنزلة التکرار والعصر هو الصحیح؛ سراجء قولە: بلا شرط عصر ای فیما 
ینعصرء وقوله: وتجفیف ای فی غیرہ وھذا بیان للاٍطلاق ٴ“ ١ھ .)۳٤٤٣ :١(‏ 


إذا علمت ذلك فافھم ان حدیٹثٹ بی ھریرة وفیه قوله مر : "هو علی بوله 


۱ ۱ سجلا من ماء أو ذنوبا من ماء“ وحدیث ابن مستعوذ وأئش ومرسل عبد اللہ بن معقل 


وظاوس وفیه الأمر بحفر التراب وإهزاق ا ماء جمیّعا محمول عندنا علی پان طریق طہارة 
الأرض کاملة فتطھر الأرض بإسالة ا ماء الکثیر علی النجاسة وبحفر التراب عن مکانہا 
أ٘یضا: ت 

فإِن قیل: قد ثیت فی ا حدیث ا جمع بین ا ماء وا حفرء فینبغی ان لا تثبت الطھارۃ 
إلا بہما جمیعا لا بکل منہما انفراداء قلت: لا یخفی أُن ا ماء مطھر فی الأصل: وا حفر 
یل اس ةا قاع لھا فکل منہما کاف للتطھیر؛ وانھا جمع النبی يك بینہما لن : 
ال حفر إنھا یتاأتی فیما یری من البول الکثیر لا فیما انتشر من رشاشه قریبا وبعیدا لکون 
الأعرابی کان قد بال قائما وحفر ھذا القدر من الأرض متعذرہ فأمر أُولا بحفر موضع 
ا ا ابر بضت الا یہ وق ما ول فظھی ما عسی آن:یکرن قد 
انتشر من رشاشہ فافھم . 

لکرس اھ سک مت ٠‏ ولیس 
فی شئ منہما نفی طھارتہا با جفاف کما زعمه ا حافظ فی الفتح :١(‏ ۸۰) لکونہا طھارة 
ناقصة عندنا وتلك کاملةء واختیار إحدی الطھارتین لا ینفی الأخری؛ أُو یقال: إِن ذکر 
افاء او اع ئ٣قرت‏ آوضرتٹ اابادرۃالی ظیی الس رق ترک ای اخناف 








یت ۸ 


باب الدلیل علی نحاسة ا خمر 
۳۸۵- حدثنا: نصر بن عاصم نا محمد بن شعیب''' قال: أنا عبد اللہ 
ابن العلاء بن زبر عن أبی عبید الله مسلم بن مشکم عن أبی ثعلبة الخشنی أُنه 
سأل رسول اللہ یم قال: إنا نجاور أُھل الکتاب وھم یطبخون فی قدورھم 
الخنزیر ویشربون فی انیتہم ا خمرء فقال رہنول الله لله : إِن وجدتم غیرھا: 
فکلوا فیہا واشربواء وإن لم تجدوا غیرھا فارحضوها با ماء وکلوا واشربوا. رواہ 
۱ أُبو داود''' وسکت عنه (۱۸۰:۲) وھو حسن الاإسناد . 


.بالشمس والریح تأخیر لھذا الواجبء وإذا تردد ا حال بین الأمرین لا یکون دلیلا علی 
اُحدھما بعینه ونفیا للآخرء قاله العینی (۱: ۸۸۰) والل اأعلم . 
۱ باب الدلیل علی نحاسة ا حمر 

قوله: ”حدثنا نصر بن عاصم إلخ“ٌ قلت: نصر ھذا ذکرہ این حبان فی التقات 
وذکرہ ابن وضاح فی مشایخه؛ وقال: شیخ وذ کرہ العقیلی فی الضعفاء کذا فی 
التہذیب (۱: )٦٢۷‏ وحدث عنه أبو داود برح لہ نی سح قورلة علل محمد بن 
شعیب وثقه ابن معین وابن المبارك وابن عمار ودحیم واہبن حبان وأُبو داود والعجلی 
والذھبی کذا فی التہذیب (۹: ۲۲۳) فا حدیث حسن, وفیه دلالة علی نجاسة ال حمر لأن 
ٴ الصحابی ذکر شرب ا حمر فی الاأوانی مع طبخ الخنزیر فی القدور وارتاب فی استعمال 
آنیة الکفار لکل منہماء وھو یشعر مساواتہما فی النجاسة عندہ وقررہ رسول اللہ سو 
علی ذلك وأمرہ ہہ یت وی رت ا بے و 
با ماء وکلوا واشربواٴ۔ 

قال الخطابی: الرحض الغسل: والأصل فی ھذا أُنه إذا کان معلوما من 
اللشرکین أُنہم یطبخون فی قدورہم الخنزیر ویشربون فی انیتہم سر مل ً 
استعمالھا إلا بعد الغسل والتنظیف: فاما ثیابہم ومیاھھم فإنہا علی الطھارة کمیاہ 


() صدوق؛ کذا فی التقریب (مؤلف) ۔ 
() کتاب الاأطعمةء باب الأکل فی آنیة اُھل الکتاب . 














إعلاء السنن الدلیل علی نجاسة الخمر ۹ 


8 یت ات رسول اللہ یل قال: إن اللہ حرم 
ال حمر وثمنہا وحرم الیتة وثمنہاء وحرم ا خنزیر وثمنہ. رواہ أبو داود وغیرہ: 
(الترغیب للمنذری ص )٦١٤‏ وھو حسن علی قاغدته الذ کون فی مقدمة 
الترغیب . 

۷۔ عن: امغیرة بن شعبة رضی الله علهقال: قال رستول الله اتا : 


اتا 0 إلا أُن یکونوا من قوم لا یتحاشون النجاسات: أو کان من عاداتہم: 
استعمال الابوال فی طھورھمء فإن استعمال ثیابہم غیر جائز إلا ان یعلم اُنہا لم یصبہا شی 
من النجاسة: انتہی من عون ا لمعبود (۳: .)٦٢۸‏ 
وقال الشعرانی فی رحمة الأأمة 'ٴ: أُجمع الأئمة علی نجاسة ال حمر إلااما حکی 
عن داود أنه قال بطھارتہا مغ تحرمھا“ (ص٤)‏ قلت: ولا عبرة بقول داود الظامری_ 
وأُنباعه لکونہم محجوجین بإجماع من قبلھم؛ وأیضا قال السیوطی وغیرہ (کالنووی: 
وإمام ا حرمین): إن الإجماع لا ینخرق بخلافھم ومذھبہم مردود بالکتاب والسنة 
الناطقین بجواز الاستنباط وإعمال الفکر فی کتاب اللہ وسنة رع - کذا فی اتذ کرة 
الراشد للمحدث اللکنوی (ص ۲۷۹)۔ کک 
قلت: والإجماع إحدی الحجج الشرغیة کما تقرر فی :الأاصتول:'وأیدہ ذلك 
ا حدیث الذی روبناہ فی التن بطریق ابی داود وھو صریح فی نجاسة ا حمر کما قررناہ آنفا ا 
فاندحض قول امیر البوفال فی الروضة الندیة: ٭إِن تحریم الحمر - وا حمر الذی دلت عليه: 
النصوص - لا یلزم منه جاستہا ؛ بل لا بد دلیل آخر عليه وإلا بقیا علی الأصّول.إلمتفق 
غلیہا من الطھارةۃ" () وھو واُتباعهہ من الطائفة المدعیة العمل با حدیث: ان : 


ُعَيوا خلع ربشهة ة التقلید عن أعناقھم ولکنہم فی اللأصل مقلدون الداود الظاھری: چت 
أُقواله المیتة . 


قوله: حن ایی ویر وعن الغیۃ بن شمبة لعف قلت: ت: فیە حرمة بیع او 


نڈاسائرس وت ء لأن کتاب رحمة الأمة فی ااختلاف الأٌےة“ لیس للشیخ الشعرانی؛ وانما هو للعلامة 
عبد الله محمد بن عبد الرحمن الدمشقی الشافعی : ولعل الوهم ھا شا من جھة أنہ مطبوع بش آلیزان 
الکبری للشعرانی ء واللہ اأعلم . 











ج-١‏ الال علی غائة 1سن 7 


من باع ا لخمر فلیشقص ا خنازیر۔ رواہ 7 داود ا ' وسکت عنه ھو 
والنذری فی ترغیبهء فھو حسن او صحیح قال فی النہایة: ”ھذا لفظ أمر معناہ ۱ 
النہی تقدیرہ: من باع ا حمر فلیکن للخنازیر قصابا اھ کذا فی حاشیة أٌبی 
داوھ. 

۸-۔ عن: عثمان بن عفان قال: اجتنبوا الخمر فان رسول اللہ تم 
سماها أُم ال خبائث: أخرجه ابن ابی عاصم من حدیث السائب بن یزیدء کذا 


فمنباك حرف یھ نف ام تا لان حرمة بیع الأعیان إما لکرامتہا کال حر واُشباهه؛ 
وما لانتفاء المالیة عنہاء أو لعموم إباحتہا للناس کلهم کا ماء فی البئر والکلاء القائم 
بالأرض واإما لنجاستہا کالبول والقذرء والکرامة منتفیة عن ال خمر بدامة وکذا انتفاء 
المالیة لقول تعالی :إیسئلونك عن ا حمر والیسر: قل فیہما إثم کبیر ومنافع للناس 4 بین 
تعالی ان فی ال حمر منافع للناس وھذا ہو معنی ا مال بعینە اُن یکون فیه منفعة یعتد بہا 
مع میل الطبائع إليه بذلا ومنعا ولا شك أُنہا مال عند أُھل الذمةء ونقرھم علی بیعھا فیما 
بینہم ولا نقرھم علی بیع ا حر بدا فثبت أن ا حر لیس ممال وا خمر مال؛ ولکنہ غیر متقوم 
شرعا فی حق السلمین ء وانتفاء عموم الإباحة عنہا ظاہرء فلیس علة حرمة بیعھا إلا 

قال فی رحمة الأمة (ص٦٢):‏ ”بیع العین الطاھرۃ صحیح بالإجماع "١ھ‏ قلت: 
فان کان' عین التحر طاغرۃ لم تحرم بیٹھا إجماعاء ۷ 
الإجماع . 


قوله: ٭عن 0 عفان إلخ“ اأُقول: فیە الأمر بالاجتناب عن ا خمر مع 
تسمیتہا ہأم ال خبائث: وا حبث وا حبائٹ فی کلام الشارع هو النجس غالباء کالأذی 


.)۲۰۷ حرف ا خاء ”ال خمر أُم ال خبائٹٴ (ص‎ )٢( 








إعلاء السٹن الدلیل علی نجاسة الحخمر ٢‏ 
۹۰- عن: نافع قیل لابن عمر: إن النساء یتمشطن با حمر فقال ابن 
عمر: القی اللہ فی رؤوسھن ا حاصة''' حرج عبد اثرزاق فی الصنف؛ کذا فی 

کنز العمال (۱۰۸:۳) ولم اُقف علی حاله صحة وحسناء وانمھا ذکرته 

اعتضا جا اگ 

و کر ان تا 27" فقال: ا ك2 بدواء ًََ 9 اأحرجه 2 

.)٦٦٣۳:۲( 





والقذر لا سیما إذا اقترن بالأمر بالاجتناب: قال ال حافظ فی الفتح: ٭ والتمسك بعموم 
الأمر باجتنابہا کاف فی القول بنجاستہا“ (۱۰: ۳۲). 

قوله: ”عن نافع وقوله ”عن طارق إلخٴ فیہما تحریم التداوی با حر مطلقا 
داخلا وخارجاء ولو کانت ظاھرة لجاز التداوی بہا خارجاء لجواز مس الطاھر انحرم 
اتفاقا ۔ 
ان لا دواء للمربیض غیرہ لن نقول: ھو حینئذ کاملضطر فلا یکون جواز التداوی بہا 
والحال ھذہ علما لطھارتہا فافھم . وسیأتی مزید بسط لذلك فی موضعہ فانتظر ۔ 

قولە: عن سلیمان بن موسی إلخ ‏ قلت: دلالتہ علی نجاسة ا حمر ظاھرة؛ وقد 


)١(‏ علة تحص الشعر وتذھبه: ای تحلقه (مؤلف)۔ 

(۲) قلت: أُخرجه عبد الرزاق فی باب امتشاط امرأ با حمر من الاشربة عن عبد اللہ بن عمر امدینی عن نافع إلخ 
(الصنف ۹: )۲٥۹‏ وعبد الله ابن عمر ہذا هو العمری اللدنی: وربا یقال نە الدینی کما فی الجرح والتعدیل 
لابن أبی حاتم (۲: ۱۰۹ رقم )٦۹۹‏ وفیه کلام معروفء ضعفہ بعضهم ووثقه آحرون ء وقال الدارمی: قلت لابن 
معین: کیف حاله فی نافع؟ قال: صالح ثقة (میزان الاعتدال ٦٤٤ :٢‏ رقم )٦٤٦۷٤‏ ۔ 








ج۱ الدلیل علی نجاسة ا لخمر ٣‏ 


من جیوشہ یکتبون إليه بالأحبارء فکتبوا إليه بذلك فکتب إليه عمر: ٴ إِن الله 
حرم ال حمر علی بطونکم وأشعا رکم وأبشا رکم . أُخحرجه سعید بن منصور فی 
سننەء کذا فی کنز العمال )۱۲۷:٥(‏ وأُخرجہ الحاکم فی تاریخه عن ابی عثمان 
والربیع أو ابی حارئة بلفظ: ”فکتب إلیه: بلغنی أُنك تدلکت بخمر فإن اللہ قد 
ویھائ اکر رگا تعرس اھر گا حرم شربہاء فلا تمسوھا 
اُجسامکم فاإنہا نجس" ۔ اھ کذا في الکنز أ٘یضاء ولم أأقف علی سندہ تفصیلا 
ولکن لە طرقا متعددة تفید قوۃ. 





زکر این الأر َساھالن مقاق اشات مرالائن آارة اظیرق الاملایة رص 
"ودخل خالد ا حمام فتدلك بغسل فیه ا خمر؛ فکتب إليه عمر: إنك تدلکت بخمر؛ وإن 
الله قد حرم ظاہر ال خمر وباطنه ومسە فلا تمسوھا أُجسادکم ١ھ‏ (۲: )۲٦۳٢‏ وھذا یدل 
علی شھرة هذہ القصة فان سہب عزل الأمراء: لا سیما مثل خالد سیف الله لا یکاد 
یخفی علی اأحد؛ ثم إن ابن الأثیر صرح فی مقدمة تاریخہ: ”إنی لم أنقل من التواربخ 
للذکورة والکتب الشھورة إلا ممن یعلم بصدقھم فیما نقلوہ وصحة ما دونوہ"۔(۱: ۳) 
وھذا یشعر بصحة ھهذہ القصة عندہ . 

وقد یستدل علی مسئلة الباب بحدیث ابن عباس موقوفا ومرفوعا: حرمت ا خمر 
بعینہا والسکر من کل شراب وأحرجهە النسائی موقوفا بسند رجاله ثقات: قاله الحافظ 
فی الفتح )۳٦ :۱١(‏ فإنه یفید تعلق ا حرمة بعین ال حمر وجرمھاء وھو کما قال عمر: إِن 
الله حرم ظاہر ا مر وباطنہا ء وا حرمة المتعلقة بعین الشئ أُو ظاھرہ لیست إِلا للنجاسةء 


ویدل علی نجاستہا أیضا ما ورد فی الأحادیث الصحیحة عند الشیخین وغیرھما 
من إھراق الصحابة إباھا حین علموا بتحریھاء وکذا ما ورد فی بعضھا من الأمر 
بالإراقة أیضاء وھی لم تعھد فی الشرع إلا علم للنجاسة واللہ اعلم . 











إعلاء السنن 8.: 
باب ان قدر الدرشم من النجاسة عفو 


۲- عن: عائشة رضی اللہ عنہا ان رسول اللہ تو قال: إذا ذھب 
أُحد کم إلی الغائط فلیستطب بثلائة أُحجارہ فإنہا تجزیئٔ عنه. رواہ أبو داود 
٠۱۱‏ 


باب أن قدر الدرہم من النجاسة عفو ” 


قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہاٴ قلت: فی حدیث عائشۃ ذلیل علی کفایة 
الأحجار وعدم وجوب الإستنجاء بالماءء ومذھب جمھور السلف وا خلف والذی اأجمع 
عليه اُھل الفتوی من أُھل الأأمصار اُن ا جمع بین ا ماء وا حجر أأفضل٠‏ کذا فی العینی 
)٦(‏ لی لیس بواجب: وفی رد ا حتار ناقلا عن شرح النیة: ولنا أُن القلیل عفو 
إجماعا إذ الاستنجاء با حجر کاف بالإجماع ١ھ )۳۲٣ :١(‏ ولا جاز الاکتفاء بالأحجار 
- وظاھر اُنہا لا تزیل أثر النجاسةء بل تخففھا وتجففھا - ثبت أُن النجاسة قدر موضع 
الاستنجاء معفو عنہاء تجوز الصلاۃ معھاء وموضع الاستنجاء مقدر بالدرھمء قال فی 
الکفایة: قال النخعی رحمہ اللہ استقبحوا ذکر المقاعد فی مجالسھم؛ فکنوا عنه بالدرعم؛ 
:١(‏ ۷۷ مع الفتح) وفی رحمة الأمة (ص۷): ”قال ابو حنیفة: إن صلی ولم یستنج 
صحت صلاتهء وجعل محل الاستنجاء مقدارا یعتبر بە سائر النجاسات علی جمیع 
راع لہ ارم الو رقال پھر [ر 0ساق مکل سادا 
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زادرت علی مقدار الدرهم ۰ 


)١(‏ قال ابن رشد: اختلف الناس فی قلیل النجاسات علی ثلائة أُقوال: فقوم رأوا قلیلھا وکثیرھا سواءء ومن قال 
بہذا القول الشافعی؛ وقوم رأُوا أن قلیل النجاسات معفو عنه وحدوہ بقدر الدرھم البغلیء وممن قال بہذا القول 
أُبو حنیفة... وقال فریق ثالث: قلیل النجاسات وکثیرھا سواء إلا الدم؛ وو مذھب مالك: وعنه فی دم ال حیض 
روایتان والأشھر مساواته لسائر الدماء. (بدایة ا جتہد ۱: ٣٦‏ کتاب الطھارۃ من النجس باب ٢‏ مسألة .)٦‏ 

)١(‏ قال التہانوی ناقلا عن اللنتخب: الدرھم الشرعی یقال لە الدرهم البغلی أیضاء لان ”راس البغل“ اسم لضراب 
عجمی کان یضرب الدراھم وقدر الدرھم البغلی مقدار عرض الکف (کشاف اصطلاحات الفنون .)٠٠٥ ٥٥‏ 














قلت: وفی قولہ كلق ”فإنہا تجزیئ عنه“ دلالة علی أُن الأمر بثلائة اُحجار لیس 
تعبداء بل هو أُمر إرشاد مبناہ علی الکفایةء فإن الأقل منہا لا یکفی عادة فإن أُجزأً واحد 
واثنان یجوز الاقتصار عليه: نظرا إلی قولہ يك ”فانہا تجزئٔ عنهٴ فافھم: فان مدارك 
الحنفیة دقیقة جدا۔ 


سيسے: 


فی التلخیص الحبیر (۱: ۱۰۸) ”حدیث روی أُنہ يك قال: تعاد الصلاۃ من قدر 
الدرھم من الدمء الدار قطنی والبیہقی والعقیلی فی الضعفاء وابن عدی فی الکامل من 
حدیث ابی هریرۃء وفیه روح بن غطیف تفرد بە عن الزھری؛ قال ذلك ابن عدی وغیرہ 
وروی العقیلی من طریق ابن المبارك قال: رأیت روح بن غطیف صاحب الدم قدر 
الدرھم؛ فجلست إليه مجلساء فجعلت اُستحیی من أصحابی أُن یرونی جالسا معه؛ 
وقال الذھلی: اُخاف أُنِ یکون هذا موضوعاء وقال البخاری: حدیث باطل؛ وقال ابن 
حبان: موضوعء وقال الیزار: أجسع أُھل العلم علی نکرة مذا ا حدیث. قلت: وقد 
أُحرجه ابن سے بی أخری عن الژھری: لکن فیہا أأیضا أُبو عصمة 
وقد اتہم بالکذب" : 

وفی نصب الرایة: ”وقال ابن حبان: موضوع لا شك فیہ؛ لم یقلہ رسول اللہ گال 
ولکن اخترعه اُھل الکوفةء وکان روح بن غطیف یروی الملوضوعات عن الثقات؛ 
وذکرہ ابن الجوزی فی اللوضوعات '''“: قلت: أبو عصمة لیس ممن أجمع علی ترکە: 
فقد روی عنە شعبة کما فی تہذیب التہذیب (۱۰: ۸۷) وھو لا یروی إلا عن ثقة عند٭ 
کنا عرف وقال فیه ابن عدی: وہو مع ضعفه یکتب حدیثه کما فی التہذیب أیضا ۱١(‏ 
۸) وحدیث مثل ھذا لا یحکم عليه بالوضع ؛ بل غایة ما یقال فيه أُڈ٭”ضعیف . 
کیف؟ وقد تأید بفتوی العلماءء قال محمد فی الاثار: ”أُخبرنا اب حنض عن حماد عن 
إبراھیم قال: إذا کان الخ قدر الدرم والبول وغیرہ فأعد صلاتك وإِن کان أُقل من قدر 


۔۲٦٢‎ :۱ نصب الرایةء آخر باب الأنجاس‎ )١( 











إعلاء الستن ۱ 5.۲ 


باب تطھیر النجاسة بمائع غیر اماء 
وأن إزالة العین کافیة فی طھارۃ المرثی منھا 
۳- عن: : عائشة رضی الله عنہا قالت: ما کان لاحدانا إلا ثوب 
واحد نحیضص فی4 فإذا أيانة شیء من دم قالت بریقھا ؛ فمصعته بظفرھا. 


الدرهم فامض علی صلاتك“ (ص۲۸) فإن قلت: هذا انا یدل علی عفو الأقل من 
الدرهم دون قدر الدرھم ومذھب ال لنفیة اُن قدر الدرھم عفو اأیضا قلٹ: أُحادیث 
الإ کتفاء الا حا ری الاستنجاء تفید کون قدر الدرھم عفوا : لأن موضع الاستنجاء 
مقدر بە کما مر؛ وبعارضهە ما روی أُبو عصمة مع ما مر من فتوی التخعی؛ فجمعنا 
بینہما ہن قدر الدرھم عفو فی حق علم الفساد بەء دون عدم کرامة التحریم کما قال 
الطحطاوی فی حاشیته علی مراقی الفلاح : قوله: وعفی قدر الدرھم؛ ای عفا الشارع 
عن ذلك؛ واازاذ عفا عن الفساد بە؛ وإلا فکرامة التحریم باقیة إجماعا إن بلغت 
الدرھمء وتنزیہًا إن لم تبلغء وفرعوا علی ذلك ما لو علم قلیل نجاسة عليه وھو فی 
الصلاة ففی الدرھم یجب قطع | الصلاۃ وغسلھا ولو خاف فوت الجماعة؛ لأُہا سنة 
وغسل النجاسة واجب وھو مقدمء (قلت: : أفاد نہ لو لم یقطع وجب عليه إعادة 
الصلاة: وإن سقط الفرض عن الذمة) وفی الثانی یکون ذلك أفضل فقط ء مالم یخف 
فوت ا لحجماعة ران اترك جماعة أُخحری وإلا مضی علی صلاته؛ لآن الجماعة اُقوی 

"کما یمضی فی المسئلتین إذا حاف 7س الوقت لن التفویت حرام ولا مھرب من 
الکراهة إلٰی ا حرام أُفادہ الحلبی وغیرہٴّ ٠١ھ‏ (ص۹۰) فثبت اُن الحنفیة قائلون بہوجوب 
غسل قدر الدرھم من النجاسة ووجوب إعادة الصلاۃ بە؛ وترك غسله مکروہ کراهة 
التحریمء هذا ھو الراجح عندی؛: وإن خحالفه تحقیق العلامة الشامی: لانی وجدت نقل 
الطحطاوی موافقا مقار فی ھذا الباب؛ واللہ اأعلم بالصواب . 


باب تطھیر النجحاسة بائع غیر المای 
وأن إزالة العین کافیة فی طھارۃ لمرئی مٹھا 


قوله: عن عائشة رضی اللہ عنہاٴ قلت: یستنبط منه جواز إزالة النجاسة بغیر 








ج . تطھیر النجاسة بمائع غیر ا ماء او 


أخرجه البخاری"' ولفظ عبد الرزاق عنہا: کانت إحدانا تفسل دم الحیضة 
۔بریقھا تقرضه بظفرھا (کنز العمال ۱۲۸:۰). 


للاء ''' فان الدم نجس: وھو إجماع لقطت ریسست ا إزالة النجاسة لا یشترط < 
فیہا لعٰدٰ . بل ا مراد الإنقاء قاله العینی فی العمدة (۲: ۱۰۹) لن قولٰ عائشة ما کان 
7 اع رف رن 2 مو سیت :لان 
من لم یکن لھا إلا ثوبِ واحد لا شك اُنہا تصلی فيەء لکن بتطھیرھا إباہء وطریقة 
. التطھیر ما دل عليه قولھا ٭فاذا أصابہ شئ من دم“ إلخ ۔ ۱ 
وأُصرح منە ما فی روایة عبد الرزاق: کانت إحدانا تغسل دم ا حیضة بریقھا“ 
جعلت رضی اللہ عنہا ذلك غسلاء فاندحض بە ما أُوردہ ا حافظ فی الفتح علینا بقوله: 
”نما أزالت الدم بریقھا لیذھب أُثرہء ولم تقصد تطھیرہء وقد مضی قبل بباب عنہا ذکر 
الفسل بعد الغسل بعد القرص: قالت: ثم تصلی فیه: فدل علی اُنہا عند إرادة الصلاۃ 
فیه کانت تغسله ‏ (۱: )۳٣٣‏ وتقریر الجواب اُن ا حدیث الذی اُشار إليه ا حافظ لیس فیه 
ُنہا کانت تغسله بعد القرض بالریق؛ فیحتمل کون الغسل بعد قرصھا بغیر الریق: لان 
القرص بالریق کان غسلا عندھاء فلا یکون للغسل بعد الفسل معنی: وأیضا فإِن لفظ 
الغسل ٭ لا یختص بالغسل با ماء: ولو اختص بە دل ا حدیث الماضی علی جواز الازالة 
بالماء؛ ودل حدیث التن علی جواز الإزالة بالریق إذ لا تنافی بین الدلیلین ء فافھم ‏ فظھر 
دلالته علی معنی الباب بل ما ذکرنا۔ وقال البیہقی: هذا فی الدم الیسیر الذی یکون 
معفوا عنہ؛ وأما فی الکثیر منه فصح عنہا اُنہا کانٹ تغسله قلت: ہم لا یرون الیسیر من 
- النجاسات عفواء ولا یعفی عندھم شئٔ؛ سواء کان قلیلا أُو کثیراء وھذا لا شی إلا 
علی مذھب آأبی حنیفة فإن الیسیر عندہ عفوء وھو ما دون الدرھمء کذا فی عمدة القاری 
(۰) قلت: ولکنه مع کونه عفوا عندنا جس یجب أو یندب غسلہ فافھم. 


.)٥٤:٤( باب ھل تصلی الرأۃ فی ثوب حاضت فیہ؟‎ )١( 

)۷١(‏ ذھب قوم إلی أُن ما کان طامرا یزیل عین النجاسة ماثعا کان او جامدا فی ای موضع کانت؛ وب قال ابو حنیفة 
وأصحابہء وقال قوم:_ لا تزال النجاسة بما سوی اماء إلا فی الاستجمار فقط التفق عليهء وبه قال مالك 
والشافعیء کذا فی بدایة الجتہد (۱: ٦٦‏ جو ہے باب )٤‏ وفیه مبحث نفیس حول ھذا 
" اللوضوع. جح 











إعلاء السان ۱ ٤‏ 
باب النجاسة إِذا لم یذھب اٹرھا 

-۹٤‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا سثلت عن الحائض یصیب ٹوبہا 
الام قالت: تغسله فإن لم یذھب أثرہ فلتغیرہ بشیء من صفرة. ا حدیث 
أُحرجہ أبو داود وسکت ع9 

۵ عن: أبی ھریرة ان خولة بنت یسار اُنت النبی يك ء فقالت: یا_ 
رسول اق لی لی الا ٹر رر اسوی راتا امو نہ قال 2اد عرت 
فاغسلی موضع الدم؛ ثم صلی فيه قالت: یا رسول الل١‏ إِن لم یخرج أثرہ؟ 
قال: یكفیيك ا لماءء ولا یضرك أثرہ. رواہ اأُحمد وفیه ابن لھیعة وھو ضعیف 
(مجمع الزوائد ۱۱۷:۱) قلت: بل هو حسن ا حدیث وثقه أحمد وغیرہ: کما 
مر غیر مرةء والحدیث اُخرجه أبو داود أأیضا فی روایة ابن الأعرابی وسکت 
عنەء وسکوته دلیل رضاہ بە وصلاحیتہ للاحتجاج . 

باب أُن انتشار النجاسة عفو 

-٦‏ عن: ال حسن البصری (أنه) قال: ومن مملك انتشار ا ماء؟ إنا 


باب النجاسة إذا لم یذھب أٹرها 
قوله: ٭عن عائشة رضی اللہ عنہاٴ قلت: دلالتہ علی أُن إزالة الأثر لیس بواجب 
ظاھرةء لأن تغییرۃ بالصفرة لیس بمطھر بالاتفاق ۔ 
قوله: ”عن أبی ھریرةٴ إلخ ة ہے رو سو پت ظاہرۃ لقولہ یل : ولا 
بضرك أُثرہ وھذا هو قولنا معشر ا حنفیة ' ' کما ہو مصرح فی غیر ما کتاب من کتبنا۔ 
باب أُن انتشار النجاسة عفو 


لە: عن ا حسن إلخ ”قلت دلالتہ علی الباب ظاھرةء وأُراد بانتشار ا ماء ما 


( باب الرأتغسل ٹوبہا الذی تلبسە فی حیضھا (۱: ٠٥‏ ۔ 
)٢(‏ قلت: وراجع بعض الاثار فی الباب فی مصنف ابن أبی شیبة ۱: ۱۹۸۔ 











وٹ ۱ : ۸ 


لنرجو من رحمة اللہ ما هو أوسع من ھذا۔ رواہ آزو ای نت (کذا فی فتح 
الباری ۲۳۰:۱) قلت: وهو أثر صحیح أو حسن علی قاعدة الحافظ فی الفتح :_ 
۷- وعلق البخاری عن ابن عمر وابن عباس أنہما لم یریا باُسا ما 
ینتضح من غسل الحنابة (۳۲۰:۱). 
باب وجوب غسل الوب من بول الغلام الرضیع 
۸- عن: أُم سلمة رضی اللہ عنہا قالت: بال الحسن أو الحسین علی 


پنتشر منە وقت الاغتسال ونحوہ بعد وقوعه علی الأأرض؛ فمکان الغسل لا یکون طاھرا 
انا 07٭" کان نجسا تر رہ مو و وقول 
عنہم۔ وذکر ایخاری : تعلقا وکا ور سن عباس بسا جا ینعضح من غسل 
ا حنابة "کت فی الفتح (۱: ۳۲) وھذا یؤید ما قاله الحسن رحمہ الله . . قال فی مراقی 
الفلاح : وعفی رشاش ہول ولو مغلظ کرؤوس الاِبں ولو محل إدخان اط للضرورة 
وإن امتلاً منه الغوب أُو البدن“ ١ھ‏ (ص٠‏ 0۹۰ قال الطحطاوی فی حاشیته: ”قوله للضرورة 
لأںہ لا بمکن الاحتراز عنہء لا سیما فی مھب الریح ء فسقط اعتبارہ وقد سثل ابن عباس 
رضی اللہ عنہما عن ھذاء فقال: إنا لنرجو من اللہ تعالی أُوسع من ھذاء کما فی 
السراج “١ھ‏ (ص۹۰)۔ 

باب وجوب غسل الوب من بول الغلام الرضیع ”' 
قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرةء وأما ما فی التلخیص ا بیر: 


)١(‏ قال ابن ابی شیبة: أخبرنا وکیع عن حماد بن زید عن یحیی بن عتیق قال: سألت الحسن وابن سیرین عن 
الرجل یغتسل فینتضح من غسلہ فی إِنائه فقال الحسن إلخ :١(‏ ۷۲ فی الرجل ا جنب یغتسل وینضح من 
غسله فی إنائه) ۔ ۱ 

)۲" الخلاف فی کیفیة تطھیر الشیء الذی بال عليه الصبیء ولا خلاف فی نجاستہ إلا ما روی من داود الظاھری؛ ۱ 
وفی طریق التطھیر ثلاثة مذاھب؛ الاول أنه یکفی التضح فی بول الصبی ولا یکفی فی بول الجاریةء بل لا بد 
من غسلہ؛ الثانی: یکفی النضح لھماء الثالث: : أنه لا یکفی النضح لھما بل لا بد من الغسل فیہما إلی الأول 











[عھ التن وجوب غسل الثوب من بول الغلام الرضیع ذ 


بطن رسول الله ۔ بی مس رف بر کت رواہ 


۹- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: اتی رسول اللہ لا بصبی 
یرضنع فبال فی حجرہ فدعا بماء فصبه عليه. رواہ مسلم (۱۳۹۰:۱). 

٤‏ عن: عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود (أنہ) ال ا وت 
. (أُم قیس بنت محصن) ان ابنہا ذاك بال فی حجر رسول اللہ ي ٠‏ فدعا رسول 
اللہ یلا باء فنضحہ علی ثوبە ولم یغسله غسلا. أُخحرجه مسلم (۱۳۹:۱). 


”روی أبو داود والبزار والنسائی وابن ماجة وابن خزیمة وال حاکم من حدیث أبی السمح 
قال: و ا نول الله دی لل ‏ فأتی بحسن أو حسین فبال علی صدرہ: فجثت 
أُغسله؛ فقال: یغسل من بول ا جاریة ویرش من بول الغلامء وقال البخاری: حدیث 
حسنء ولفظ الترمذی عن علی رضی اللہ عنه مرفوعا: ینضح بول الغلام ویغسل بول 
الجاریةء وقال: حسن | ھ (۱: ۱۳ و١١)‏ فالمراد بالرش والئضح الغسل الخفیف بغیر 
مبالغة فحصل التوفیق بین الأحادیث: ولأن النجاسة لا تزول بالنتضح ۔ 
قوله: ”عن عبید الله إلخٴ قلت: قوله ”ولم یغسله غسلاٴ صریح فی نفی ا لمبالغة 
فی الغسلء ای لم یغسله غسلا شدیداء فان المفعول المطلق یکون للتأأکیدء وأما نفی 
الغسل مطلقا فلاء فظھر ان المراد بالنتضح ما یقابل هذا الغسل بعینەء لا ما یرادف 
الرش من غیر سیلان ا ماء فاندحض استدلال الخصم مبما ورد فی بعض الروایات أُنہ شا 
و کی ور وو سی کی دو بد وا بد تی 
الروایات علی معنی ذلك ؛ ای لم یغسله غسلا با لمبالغةء وھذا هو قولنا معشر ا حنفیة 
أأنه یجب غسل بول الغلام کما یجب غسل بول ا حاریة إِلا أُنه لا یبالغ فی الأول کما 
یبالغ فی الثانی: وہذا ہو معنی قولہ یل ٭ینضح بول الغلام ویغسل بول ا جاریة ما 
ذھب الشافعی وأحمد وإسحاق وابن 7 من أُصحاب مالك وإلی الثالث ذھب أُبو حنیفة ومالك وسفیان 


الثوٴری وأما الثانی فذھب إليه الأوزاعی وروی عن الشافعی ومالك وھو قول شاذ (ملخص من عمدۃ القاری :١‏ 
۹ باب صباماء علی البول فی السجد ومعارف السٹن ۱: ۸٦۲)۔‏ 











ہے وجوب غسل الثوب من بول الغلام الرضیع ٠‏ 


-١‏ عن: عائشة رضی الله عنہا قالت: کان رسول الله کا بڑتی 
الا فا بصبے مرة فبال عليه فقال: صبوا عليه ا ماء صبا . رواہ الطحاوی 
وإسنادہ سس ھا (اثار السنن ۰۱ ۷( : 

-٢‏ عن: أُم الفضل مرفوعا: إنما یصب علی بول الغلام ویغسل بول 
اقغاریة خر الطغاری نتم خسن آآثاز النان 01۸:1 


ورد فی بعض الروایات ”إنھا یصب علی بول الغلامٴ مکان ”یتضحٴ کما سیأتی؛ 
والصب نوع من الغسل؛ کما لا یخفی . 

قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہاٴ قلت: قوله یر : دصبوا عليه الماء صباء 
صریح فی ما ذھب إليه أبو حنیفة من وجوب غسل بول الغلام؛ ما فیه من الامر 
بالصب بالمبالغة والصب نوع من الغسل کما قلنا. 


قوله: ”عن أم الفضل إلخ ٭ قلت و اہ 
ظاهرة؛ وھو الغسل الواجب فيه عندنا ء قال الاإمام محمد بن ا لحجسن فی موطأہ: 
حخاثت رخصة رای تخفیف) فی بول الغلام إٰذا کان تم یاکل الطعام 7 بغسل 2 
الجاریة وغسلھما جمیعا اأحب إلینا “ٹم أُخرج عن مالك أُنا ھشام بن عروۃ عن أبیه عن 
عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا قالت: ٭اُتی النبی يَلا بصبی فبال علی ثوبە؛ فدعا بجاء 
فاتبعه إیاہّء قال محمد: “وبہذا ناحذ تتبعه إیاہ غسلا حتی ننقیه؛ء وھو قول أبی 
ختفةارحمہ الله “اھ (ص٦٥٦)‏ ومعتی قولہ ٹیفسل من بول الخحاریةٴ أی یبالغ فی غسّله 
بالدلك ونحوہ۔ 

قال فی التعلیق المجد: ”وحمل أُصحابنا النضح والرش علی الصب الخفیف 
بغیر مبالغة وذلكء والغسل علی الغسل مبالغة فاستویا فی الغسل. ویؤیدہ ما روی أُبو 

قلت: وسیأتی ما یدل علی استعمال النضح والرش فی ھذا المعنی فثبت بہذہ 
الثار ان حکم بول الغلام الغسلء إلا أُن ذلك الغسل یجزئ عنه الصب؛ وإن حکم بول _. 








الجاریة الغسل أٔیضا إلا اُنْ الصب لا یکفی فیہ؛ لن بول الغلام یکون فی موضع واحد 
لضیق مخرجہ وبول ا جاریة یتفرق لضشعة مخرجہ: فامر فی الغلام بالصب: یرید به إسالة 
الماء فی موضع واحدہ وفی بول ا جاریة 8000 قال 
الزیلعی نقلا عن الطحاوی رحمہ اللہ (۱: .)٢۷‏ 

وأیضا فإن بول الغلام لا نتن لە فیزول رائحته بصب الاء عليه صباء وبول 
الجاریة أُنتن منە لا یزول رائحته إلا بالغفسل: ای صب اماء عليه مع الدلك وإزالة الرائحة 
واجبة لا یحصل التطھیر إلا بہا . وأیضا فإن النفوس أُعلق بالذ کور منہا بالإناث فیکٹر 
غی ل الکو ایت افقیت الاکھاء اش ساس مر لاہ ھا اشرتی 
هذا! ومن طعن علی ا حنفیة فی ھذا الباب فکأنہ لم یفتح عینە إلی ما ذکرنا من الآثار۔ 


ومن استدل علی عدم وجوب الفسل فی بول الغلام بلفظ النضح والرش الوارد 
فی حقه فلعله لم ینظر ما ورد فی إطلاقات الأحادیث من استعمال النضح والرش بمعنی 
الفسل الکامل فضلا عن الِقسّل اخَفیف +منہا ما فی الترمذی فی الڈی یصیت الثوب 
عن سھل بن حنیف قلت: یا رسول الله١‏ کیف ما یصیب ثوبی منەه؟ قال: یکفيك ان 
تأخذ کفا من ماء فتنضح به ثوبك ا حدیث وصححہ الترمذی ''' وحسنهہ (۱: ۱۷) 
ومنہا ما فی الترمذی أیضا (۱: )٠۰‏ فی باب ما جاء فی غسل دم ا حیض من الثوب: 
”حتيه ثم أقرصیه بالماء ٹم رشیه وصلی فيه“ '' وفی مسلم (۱: )٥٤١‏ ٭قال: تحتہ (أأی 
دم الحیضة) ثم تقرصه با ماء ثم تنضحہ ٹم تصلی فیہ“ '”'' ومنہا ما فی مسلم )٣١:١(‏ 
عن علی ابن أبی طالب ٭اُرسلنا المقداد ابن الأسود إلی رسول اللہ َل ء فسألہ عن 
الذی یخرج من الإنسان کیف یفعل بە؟ فقال رسول اللہ یج : ەتوضأً وائضح 
فرجك۱.۰۰ھ قال النووی: أُما قولہ یگ ”وانضح فرجك“ فمعناہ: اغسله؛ فإن النضح 


, قلت وغل قایس اافن کال ام ماد اعتلف آھل لسم انی یصیب التوب فقال‎ )١( 
بعضھم: : لا یجزی إلا الغسل وھو قول الشافعی وإسحاق٭ ى‎ 
قلت: وحمله الشافعی علی الغسل أٔیضاء فإن الترمذی یقول ”وقال الشافعی: یجب عليه الغسل وإن کان أُقل‎ )١( 
من قدر الدرھم وشدد فی ذلكٴ ۔‎ 
قلت: قال النووی تحتہ: ”وفی هذا ا حدیث وجوب غسل والنجاسة بالماءٴ (باب نجاسة الدم وکیفیة غسله) ۔‎ )۳( 











تھ 


باب أُن بول ما ی ؤکل حمه لیس بطاشر 
-٣‏ عن: أُبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ ي : اکٹر 
عذاب القبر من البول ٴ. رواہ ا حاکم وقال: حدیث صحیح علی شرط 


یکون غسلا ویکون رشاء وقد جاء فی الروایة الأحری: یغسل ذکرہ فتعین حمل النضح 
عليهٴ ١ھ‏ قلت: فکذلك ما ورد فی بعض الروایات فی بول الغلام ٭ صبوا عليه ا ماء 
صباّ وانمھا یصب من بول الغلام ونحوہء فلیحمل لنصح الوارد فی غیرھا عليه. هذا! 
ولل الحمد علی ما اُنعم وعلم . 

قال ا حافظ العلامة ابن دقیق العید فی شرح عمدۃ الأأحکام: اختلف العلماء فی 
بول الصبی الذی لم بطعم الطعام فی موضعین: اأُحدھما فی طھارته او نجاستہ؛ ولا نردد 
فی قول الشافعی وأصحابہ فی أُنه نجس والقائلون بالنجاسة اختلفوا فی تطھیرہ مل 
یتوقف علی الغسل ام لا؟ فمذھب الشافعی وأحمد أُنە لا یتوقف علی الغسل؛ بل 
یکفی فیه الرش والنضح؛ وذھب مالك وأبو حنیفة إلی غسله کغیرہ“ ۱ھ (۱: ۸۰) وقال 
محشیه: ”وھل نضح بول الصبی لکونه غیر نجس أم لتخفیف نجاستہ؟ أقول: اُلبت 
الخلاف الطحاوی فقال: قال قوم بطھارۃ بول الصبی قبل الطعامء وکذا جزم بە ابن عبد 
البر وابن بطال ومن تبعھما عن الشافعی وأحمد وغیرھماء وقد طعن بعضھم فی ذا 
النقل وأثبت الاتفاق علی نجاستہ فافھمٴ . (۱: ۸۳). 

باب ان بول ما یؤکل لحم لیس بطاھر ”'' 

قوله: ٭عن أبی ھریرة إلخ“ قال الؤلف: وعم البول بإطلاقه کل بول؛ وقد ورد ما 

یعارضهء وھو ما فی نیل الأأوطار (۱: )٦۸‏ عن اُنس ابن مالك رضی اللہ عنە ان رہطا 


)١(‏ قال مالك بطھارۃ بول ما یؤوکل حمہه؛ وبه قال اأُحمد ومحمد بن ا حسن والاصطخری والرؤبانی الشافعیان: وھو 
قول الشعبی وعطاء والنخعی والزھری وابن سیرین والحکم والثوری؛ وقال أبو داود ابن علیة: بول کل حیوان 
ونحوہ ون کان لا یڑکل حمه طاہر غیر بل الدمیء وقال أبو حنیفة والشافعی وأبو یوسف وأٗبو ثور واخرون 
۔کثیرون: الًبوال کلھا نجسة إلا ما عفی عنه“ (عمدۃ القاری ۱: ۹۱۹ باب أبوال الب والدواب والغنم 
ومرابضھا) . ۱ 











إعلاء السنن بول ما یڑکل سلحمه لیس بطاهر 300۷ 


الشیخین: ولا أعرف لە علة ولم یخرجاہ (زیلعی )۱٦۷:١‏ ورواہ الدارقطنی 
(۱) وقال: صحیح . 


من عکل أُو قال: عرینة قدموا فاجتووا المدینةء فأمر لھم رسول اللہ یج بلقاح : وأمرھم 
ان یخرجوا فیشربوا من اُبوالھا وألبانہا متفق عليه ١ھ‏ وما فی مجمع الزوائد (۱: ۱۱۸) 

شی ان ری اطات می( مد ار لن ہی می سا ات ٠‏ فقال لە 
أی: لیس ذلك لك؛ قد تمتعنا مع رسول اللہ ي وأراد ان ینہی عن حلل ا حیرة لاُنہا 

تصبغ بالبول فقال لە أبی: لیس ذلك ذلك؛ قد لبسھن النبی کک ولبسناہن فی عھدہ 
رواہ اذ . وا حجسن (ااہمریا پیسع ین عر وا من أی“ ١ھ‏ وما رواہ الدار قطنی 
عن براء وجاہر رضی اللہ عنه مرفوعا: لاعا مو ا اتل کما فی النیل :١١(‏ 
۹ وما فی فتح الباری ١(‏ :۹۲ء ”روی ابن المنذر عن ابن عباس رضی الله عنه 
مرفوعا ان فی أبوال الإبل شفاء لذربة بطونہم : والذرب فساد العدة“ اھ. 


فا جواب عن الأول کما فی فتح الباری (۱: ۲۹۱): ”٭قال ابن العربی: 27" 
الحدیث من قال بطھارة أُبوال الإبل ء وعورضوا بأُنه أُذن لھم فی شربہا للتداوی: وتعقب 
بن التداوی لیس حال ضرورة بدلیل أنە لا یجب: فکیف یباح ا رام ما لا یجب؟ 
وأجیب بمنع أُنه لیس حال ضرورۃء بل هو حال ضرورة إذا أُبرہ بذلك من یعتمد علی 
خبرہ؛ وما أُبیح للضرورة لا یسمی حراما وقت تناوله لقوله تعالی ٭ط(وقد فصل لکم ما 
حرم علیکم إلا ما اضطررتم إليهپ فما اضطر إليه المرء فھو غیر محرم عليهء کالمیتة 
للمضطر: واللہ اُعلم؛ وما تضمنہ کلامه من اُن ا حرام لا یباح إلا لأمر واجب غیر مسلم 
فان الفطر فی رمضان حرامء ومع ذلك فیباح لأمر جائز کالسفر مثلاء وأما قول غیرہ لو _ 
کان نجسا ما جاز التداوی بە لقولہ يغ : إِن اللہ لم یجعل شفاء أمتی فیما حرم علیہاء 
رواہ أُبو داود من حدیث أُم سلمة رضی اللہ عنہا والنجس حرام فلا یتداوی بە لأئه غیر 
شفاءء فجوابه اُن ا حدیث محمول علی حالة الاختیار: وأما فی حال الضرورۃ فلا یکون 
حراما کالمیتة للمضطرٴ ١ھ‏ ملخصا بلفظه وفی الدر ا ختار :)۲١٦ :١(‏ اختلف فی 
التداوی بائحرم وظاھر اللذھہب المنع؛ کما فی رضاع البحر لکن نقل الصنف ثمه وھنا 
عن ا حاوی: وقیل: یرخص إِذا علم فيه الشفاء ولم یعلم دواء اححر؛ کما رخص ا حمر 








8 بول ما یکل لحم لیس بطاھر ۱ ٤‏ 
للعطشان وعليه الفتوی“ ا ھ۔۔ 


ٴ وا جواب عن حدیث البصری رحمہ الله نہ مبیح وحدیث الباب محرم فیرجح ؛ 
کذا قال شیخی واللہ أعلم؛ ولا یعل بإلانقطاعء فإن مراسیله مقبولة کما سأذکرہ؛ 
وا جواب عن حدیث ابن عباس قد خرج مما ذکر فی تقریر حدیث أبی ھریرۃء وا جواب 
عن حدیث براء وجابر أُنه غیر محتج بەء فصله فی نیل الأوطار (۱: )٦۹‏ وفیه أیضا: 
”قال ابن حزم: إنه خبر باطل موضوع“ )٠٥٠:۱(‏ 
فائدة: ۱ 

فی تہذیب التہذیب (۲: :)۲٦٦‏ ٭ وقال ابن المدینی: مرسلات الحسن إذا رواھا 
عنه الٹقات صحاح؛ ما أقل ما یسقط منہا وقال ابو زرعة: کل شئ یقول الحسن: قال _ 
رسول اللہ یا : دوجدت لە أصلا ثابتا ما خلا أُربعة أُحادیث ٴ . وفیه أٔیضا: ٭وقال الدار 
قطنی: مراسیلە فیہا ضعف“٭ (۲۷۰:۲). 


قلت: قد عرفت ان الاختلاف غیر مضر وابن الدینی هو علی ابن عبد اللہ شیخ 

جے تم سر با یع وما ظھر لی من مجموع کلامھم هو ان مراسیله 
مقبولة عند من یحتج بالملرسل ؛ وقد ذکرہ فی طبقات المدلسین فی طبقة الذین قال 
فیہم: ےر اب ھت سو تہ 
فی جنب ما روی کالثوری أو کان لا یدلس إلا عن ثقة کابن عیینة ' (ص٢‏ و۸ 
مصری). ۱ 

وفی التعلیق ا حسن (۲: ۱۰۹): ”ومنہا ما أُخرجه المزی فی تہذیب الکمال 
یإاسنادہ عن یونس بن عبید قال: سألت ا حسن رحمه اللہ قلت: یا با سعید! إنك تقول: 
قال رسول اللہ یو وإِنك لم تدرکەء قال: یا ابن أحی١‏ لقد سألتنی عن شئ ما سأُلنی 
عنه اُحد قبلك؛ ولو لا منزلتك منی ما أأخبرتك أنی فی زمان کما تری - وکان فی عمل 
الحنجاج - کل شی سمعتنی أاُقول: قال رسول اللہ چ فھو عن علی بن بی طالب؛ غیر 
رے رو ہت 2ئ0 








إعلاء السنن ول ار لی ظامر ۱ ٠‏ 


-٠٠ ٤‏ عن: س أُمامة رضی اللہ عنه عن النبی مہ 7 لا قال: اتقوا۔ البول فإنہ 
أُذل 0 یعاسب بە العبد فی القبر” رواہ ری فی الکیں ورجاله موثقون ۔ 
(مجمع الزوائد۔ .)٠٥٠١٦‏ 
8٤٤‏ عن: أُبی ھریرۃ رضی اللہ مرفوعا: ”استنزھوا من البولء فإِن عامة 
عذاب القبر متهٴ۔ صححہ ابن خزیة وغیرہ کذا فی فتح الباری (۲۸۹۰۱۲۱) . 





قلت: قال الشیخ العلامة فخر الدین النظامی رحمة اللہ عليه فی ۔کتابه فخر 
الحسن: "ھذا دلیل جلیل علی سماع الحسن من علی امرتضی واکثارہ عنہ کرم الله : 
تعالی وجھه ووجہ من رای وجھہ؛ والرواۃ لیس فیہم کلام للعقات "' انتہی - ومنہا ما 
أخرجه أُبو یعلی فی مسندہ: حدثنا حوثرۃ بن اُشرس.قال: أُخبرنا عقبة بن ابی الصھباء 
الباھلی قال: سمعت ا حسن یقول: سمعت علیا رضی الل:عنه بقول: قال رسول الله ۱ 
پٹ : مثل اُمتی مثل امطرء الحدیث . قال السیوطی فی اتحاف الفرقة بوصل الحخرقةق: 

'قال محمد بن الحسن الصیرفی شیخ شیوخنا وی سر یہ وی 
علی زی انال فا ودرۃ وف این چان وصطبة وہ ثقه أحمد وابن 


3ت 
٠‏ 


ما نے نس امت ة قول يِ ذاتقوا البولء بعمومه علی معنی 

الباب ظاھرق, وکذا دلالة استنرھوا من البول“ 807 ا حافظ فی الفتح: والتمسك بعموم 
حدیث ُبی:ھزیرة الذی صحعہ ابن خزییة وغیرہ بلفظ ٭ استنزھوا من البول“ أُولیٰء لآانه 
ظاہر فی تناول جمیع الأبوال فیجب اجتنابہا لھذا الوعید: والل اُعلم . (۱: ۲۸۹) : قلت:- 
لا سیما إذا انضم إليه ما رواہ الحاکم بسند ضعیف فی قصة ہذا الحدیث من سوالہ مو 
کت ےا لغنم ولا یتبرً من بوله؛ 
مات ادا 0 5 0 ین الوارد فی الحدیث ہے ٭ فان 
الأصل إجراء العام علی عمومہ ویدہ مرسل ابن سعد وھو و ء وقد ذ کک فی 
المکن وجهہ تامتی 








ج-١‏ ۱ گر بول ما یؤکل ‏ حمهٴلیسن بطاجر ہے یگ 


٦‏ وروی: اه عليه السلام :گا فرغ من دفن ضحابی صالح ابٹلی__ 
بعذاب القبز جاء إلی.امرأنه فسأُلھا عن أعمالهء فقالت: کان یرعی الغتم ولا 
یتنزہ من بوله فحینئذ قال عليه السلام: استنزھوا من البول: ء فان عامة عفذابب- 
القبر منەء کذا فی نور الأنوارَء وعزاہ فی حاشیتہ إلیٰ الحاکم''' وقال فی العوف. 


الشذی: سن ضعیف' ولکٹەیکٹی تأییدا للعمومء وإبقاےَہ علیٰ حالة. 


۰ وأنا ادقام تخصیصہ بحدیث العرنیین فلا یہ سد دس کال 


طہارة اہول آلإیل ء بل غایة ما فيه أنه 2 لا ادن لھم بشرب اُبوالھا لرض کان بھم وإباحة:- 
تناول الشئ فی وقت الضرورة لا یقتضی حله وطھارته مطلقا: وإذا جا الاحتمال بطل ۱ 
الاستدلال واحتج ابن المنذر لقوله (فی طمارۃ آبوال ما:یڑکل مہ) بأن الأشیاءعلیٰ . 
الظطھارة حتی تثہ تثبت النجاسة قال: وفی:ترك: اأھل العلم بیع:الناس بغار الغٹم فی أُسواقھم: 
واستعمال أبوال الإابل فی اُدویتہم قدما وحدیثا من لٴ غیر نکیر دلیل علی طھارتہاء قال.: 
لحافظ این خجز:“ وھو استدلال ضعیف, لأن اختلف فيه لا یجب إنکارہ؛ فلا یدل. 


ترک [کار سای جرا امن طوارکہء وقد دل علی نجاسة الأبوال کلھا حدیث ابی 


ھریرة “الڈی قدمناہ قریبا“ٌ قال اسحافظ: نعل اسان وا جمھور إلی القول بنجاسة: : 


الأبوال والآڈرواٹ کلھا من مأاکول اللحم وغیْرہ “.اھب _ 


ولو سلم دلالتہ علی طہارۃ ھذا البول فھو مبیح ء وم ذکرنا من لأحادیٹ فی ال ٠‏ 
محرمذ وإذا تعارضصض اللبیخ وا حرم برح انحرم ویجعل متأخرا إذا جھل التاریخ: لکیلا::: 
یلزم النسخ ہرتیںن کیا عرفف فی الأصول؛ وأما ما ارواہ ا حسن ان عمر بن الخطاب أُراد: 3 
وی دحل اب لاب تسچ الا فلز یس نی خلصلاہی جہن : 


)١(‏ قلت: رت وس ”سوا دی ال امولف)۔' 


٢(‏ قلت: لعل خطأ من ضابط المرف الشذی؛ فإن یدل علی آن لشیخ وجد ھنہالروایة ور ٹی إنانہ ضحفاء 
وَلکنه قال فی أماليه علی صحیح۔النٰخاری: 'وما فی حاشیة نورالأنواز تقلا عن مستذرك ا اكُم< یلجت 
فی النسخة الظبزعة ولا فی القدر الوجود من النسخة القلمیة عندی ولو ثبت لکان فصلا فی الباب وھ 


الباری ۳۱٣ :١‏ باب ما جاء فی غسل البول إلخ) ٠‏ 
)٣(‏ فتح الباری ۱: ۲٦۹‏ باب أبوال الإبل والدواب إلخ . 











إعلاء السان بول ما یؤکل حمه لیس بطاھر ۷ء 


وأخرجہ البیپقی والحکیم الترمذتیٴ ری این إسحاق حدثنی أىیة بن 
عبد الله أأنه ستل بعض ال سعد ما بلفکم من قول رسول اللہ یج فی ہذا؟ 
فقالوا : ذکر لن أُن رسول اللہ یج سئل عن ذلك ء فقال: کان یقصر فی بعض 
الطھور من: البولء وأخرج ۔ابن سعد قال: أُخہرنا شائَة ئن شواز أُخبرنی ابو 
معشر عن سعید المقبری قال: ما دفن رسول اللہ چٹ سعد بن معاذ قال: لوم 
جا اُحد من ضغطة القبر لنجا سعدء ولقد ضم ضمة اختلفت فیہا أضلاعہ 

من أُثر البول؛ کذا فی شرح الصدور للسیوطی؛ قلت: وسند ابن سعد مرسل 
حسن ولکن لیس فی ذکر الغنم ونحوہ: ولکن لا بظن بسعد نہ کان لا 
کو و کی و اق 


انی ا امن آی جییس روا آمرر '' جات : قال عمر زضی الله 

علہ: لو نہینا عن هنذہ ''' العصبٰ فإنه یصبغ بالبول؛ فقال ابی بن کعب: والل ما ذلك- - 

لك قال: لم؟ لأُنا لبسناہا علی عہد رسول اللہ چا والقران ینزلء وکفن فیە رسول اللہ , 

٠‏ فقال عمر رضی اللہ عنہ: : صلقتکذا فی کنز العمال )٤١٢‏ فلیس فیه ما 

یستدل بە به علی طھارۃ بول مأ کول اللحم؛ ؛ ان قول ابی بن کعب رضی اللہ عنہ ' لیس لك_ 

ذلك إلخ ‏ پحتمل أُن یکون منشأء طھارۃ هذا البول: أو یکون معناہ أن صبغ تلك - 

الثیاب بە لیس بالمتیقینء + بل إِنھا ہو أمر موھوم منشأہ ما سمع من أفواہ بعض الناس أنہا 

تصبغ كذلك من غیر تحقیق: ولیس لك النہی عن شئ لبسه النبیَ وأصحابہ من: ۱ 

بجدہ ئل اط التومم: ویؤید ذلِك ما ذکڑ ٥‏ فی مجمع البحار نقلا عن النہایة لابن الأثیر _ 

ومنه حدیث عمر رضی الله عنه: ”آراد النہی من عصب الیمن وقال: : نہثت أنه یصیغ 

بالبولء ثم قال: نہینا عن التعمق کل ۳۹۱ فالأثر بہذا اللفظ صریح فی الاحتمال 

۱ ک‎ 2 : ١٤٤ مسند أحمد ہ:‎ )١( 

٦)‏ خاو دی کش مسا سای 9,۶ ہر ۷ شی 
لمسب برود تیة یجنع غوٹھا وہشد ٹم یصیخ ویشسیچ فی موشیا لیقاء ما عصب منہ أٔیضش؛ کھا نی 
حاشیة عبد الززاق۔ کت ورس ری یڈ کا و سوا وی 0-09120 

() قلت: رنہ عبد الزاق عن یوب عن این سیرین قال: ع لی من یاب حوۃلصبغ ول :لم قل 
کان نیا عن العسق ٦(‏ :۳۸۳ حدیث :)۱٦۹١‏ 











۸ ٠ ۱ 3ئ‎ 





أبواب الاستنجاء 
باب أُن الروشة ُجسة_ 
.0 1 ہے یت نی النبی کچ الفائ فامرنی 


روئة قأتیت ت با خاطذ اشجرین وھی اروفڈہ قال: :ھنا رکس؛ زواہ البخاری 
٠ )۲۷۱(‏ : 
باب کون الاستنجاء سنة بالماء 


إِذا و یں سی ضر رہ ت2 اس 


یدخحل اخلاء 2ھ نا وغلام اط من 8 وعنزة یستنجی بالاء. ٌ 
البخاری (۲۷۰۱)ء - 





الذی ایدناہ. ثانیا وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال علی اُن الأثر لیس فیه ما یذل علی 
أُن تلك الثیابٰ کانتِ تصبغ ببول ماکول اللحم دون غیرہء بل هو مُطلق غنہماء فلا 
یستقیم بە ألاستدلال ما لم یقع التصریح بکونہا کانت تصیغ به بل لو دل لذل علی 
: طھارۃالبول مطلقاء ولا قائل بہ: ہذا! والل سبحانه وتعالی اُعلم: ٰ 


باب ان الروثة حسة 
قولہ کے رت ' قال الؤلف: 7 وی ان ۸ 
۱ ۱ باب کوٹ الامعجاء مدة بالاو - 
إذا طھر موضع الاستتجاء بالأحجار ولم یتجاوز النجاسة عیمخلما-_ 
فان الف تل اخلیث الأڈول والثانی علی استنجاءہ مل با ماءء والثالٹ 7 


کون حالھم حین عدم تجاوز النجاسة محلھاء وعلی کون الاستنجاء با ماء مسبوقا 
بالحجارۃء فدل ال جموع علی جمیع اُجزاء الباب؛ وثبت بہذا کلە التفصیل الذی ذھب _ 





إعلاء السٹن انا ولا ۹ 


٠-عن:‏ أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: کان النبی َلر إذا انی الخلاء 
أُنیتہ مماء فی تور أُو رکوۃ فاستنجی؛ ئم مسح یدہ الأرضء ثم ات یاناء آخرہ 
فتوضاً ۔ رواہ ابو داود وسکت عنہ''' : : 


ٰ ۰- عن: علی رضی اللہ عنه قال: إِن من کان قبلکم کانوا یعبرون 
بعراء وأنتم تٹلطون ثلطاء فأُتبعوا ا حجار ا ماء. أحرجه ابن ابی شیبة والبیہقی : 
إسناد حسن کا فی الدرایة .٥٥١‏ ۱ 


1ے فرظ مرو ا داد عن أٔبيه قال قال رسول اللہ علق : ٭إذا 
بال اأحدکم فلینتٹر''' ذ کرہ ثلثا ء قال زمعة: مرة؛ فان ذلك یجزئی. (قلت: رواہ 


إليه فقھاءنا رحمھم الله فی الباب؛ کما فی الھدایة وغیرھاء ونصھا: ”ولو جاوزت 
النجاسة مخرجھا لم یجز إلا الماء وھذا لأن السح غیر مزیلء إلا أنه اکتفی بە فی 
موضع الاستنجاء؛ فلا یتعداہ مم یعتبر القدر ا مانم وراء موضع الاستنجاء عند أبی 
حنیفة ة وأبی یوسف ؛ لسقوط اعتبار ذلك الوضع؛ وعنلد محمد مع موضع الاستنجاء ۔ 
اعتبارا بسائر اللواضع“ (۱: )٦٦‏ أفادہ الشیخ دامت ب رکاتە. 

وفی الکفایة: والفرق بینہما ان هذا موضع محکوم بطھارته شرع حتی لو صلی 
بدون الغسل مع استعمال الأحجار یجوز بلا کراهة بالإجماع فصار کالطھارۃ حقیقةء 
بخلاف قلیل النجامة فإِنه غیر محکوم بطھارته حتی کرھت الصلاۃ عندۃا ولم یجز عند 
الشافعی رحمہ اللہ ء فافترقا“ٌ ۔ 


قولە: ”عن عیسی بن یزداد إلخ٭ قلت: 0۳0٭٢1‌۶۹"""۳ًَ×0*‏ ۱ 


فی الثقات وأُما اأبوہ یزداد فذکرہ عبد الباقی بن قانع فی معجم الصحابة وابن مندة فی 
معرفة الصحابة وأُبو عمر فی الاستیعاب؛ وقال: قال ابن معین: لا یعرف عیسی ولا 





.)۷ :۱( باب الرجل یدلك یدہ بالأرض إذا استنجی‎ ١١( 

(۲) ھکذا فی الأصلء ووقع فی ابن ماجة (ص۲۸ باب الاستبراء بعد البول) ومراسیل أبی داود (حدیثٹ )٤‏ ”فلینٹر“ 
بالثاء الثلشةء وفی مسنذ أُحمد )٣۷ ۰: ٤٤‏ ”فلینٹر بلتاء التاۃء ٹم إِن الحدیث مروی عند ابن ماجة وأحمد عن 
عیسی بن یزداد عن أبیەء ووقع فی نسختنا من مراسیل أُبی داود ”عیسی بن زاذان عن أبيه“ . 








و چیا الاستتجاء نالاء ۱ ہت گت 


دنت فان ذلك یجزئی عنه رواہ أحمد روصق پس تا 
۰ تکلم:فیعأٰنه مجھولع؛ وذ کرہ ابن حبان فی الثقات مجمع الزوائدِ )۸٤:(۱‏ قلت : 
أحرجہ العزیزی )۱۰٦:١(‏ بلفظ ابن ماجة عن یزداد وعزاہ إلی الإمام ند 
ومراسیل ابی داود ناڑھو روایة عیسی ھمنذاعن أےه عندھما)!''' وقال: قال 
الشیخ: حدیث صجیح فمن وئقه وصحح حدیئہ یقدم علی منِ جھله. 


أبوہ؛ وھو تحامل منەء کذا فی الجوھر النقی ١١(‏ عارخا ری انت وقال نار 
ْ یقال: إِن لە صخبة إِلا نی لست أغتمد علی خبر زمعة ین صالخ او ا 
قلت: ولم ینفرذ بە زمعة '” ٭ بل تابعه عليه زکریا: بن إنحاق عند أحمد بن حنبل فی 
حر کیو مم ہی مسشری 
۱ برقت وقالٴ العسکری: وذکر بعضھم أَنَه ااُدرك النبی ون ١ھ :١(‏ ۱۹۹ وٴ٢٢٢).‏ 
بحتت امحافظ فی الإصاببة )۱٠١ :١(‏ فی القسم الثالٹ (وھم 7 الذین :اد رکوا 
للجاھلیة والإِسلمء ولم یرد ھی خبر قط أُنہُم اجتمعوا بالنبی يَل ولا رأوہ؛ وأخادیث 
اہؤلاء عن النبی یك مرسلة بالانفاق) فقال: ”اُزداد لە إدرا کرت بن 
الخصاصیة وغیرہ فی فتوح العراق سنة ثنتی عشرة؛ ذکرہ سیف وعنه الطبزی 
۱ قلت: فا حدیث إذن مرسل صحیح؛ وھو حجة عنذناء ودلالتہ علی عدم وجوب 
الاستجاء من ابو با لحجر ظاہرةء لقوله : فإِن ذلك ( ای النٹر ٹلاٹ مرات) یجزیئ 
عنہ؛ وإذا اُجزأً النٹر فلا حاجة إلی الحجر کما لا یخفی نعم! مع رت 
یں 





اس 


فلا٢7‏ نا کو لی داد اس اپ اھ عتا 87 غیر 
نہ عیسی کما فی التہذیب ١(‏ :۰ ۹) مؤلف۔ ٴ ۱ ۱ ِ: 

کَ كثة زع ھٰذا من رجال مسلم ضعفہ التاس وقال البخاری: هو جائز الحدیث مع | ت النی فیهء قال 
"ال جوزجانی: متماسكء وقال ابن عدی: ریما یہم فی بعض ما یرویه وأرجو أنِ حدیثہ صالح لا باُس بہ ١م‏ 
ملخصا من التہذیب ۴۴۷:۳۱) وبا جلةھ وحن افحدیث (مؤلفا۔ے- ْ 











۔اعلاء السٹن الاستنجاء با ماء ٠‏ مد 





ہے ٦۔‏ - عن: : عمر۔بن الخقطاب أنه بال فمسج ذکرہ بالتراب ٹم التفت 
۱ إلیتا فقال: مھکذا:علمنا رواہ الطبرانی فی الأوسط: وفیه روح ین اجناح وھو 
ضحیف اھ (مجمع الزوائد ٦:٦‏ ۰) قلت: : ھو مختلف فيیه ووثقه دحیم کما 


.ہہ 








اقوله: اکن صزئ ااظاب اڈ اقلت: قولہ: کڈ علتا ےون 
الاستنجاء بالیجر ونحوہ سنة بعد البول أیضا کما ہو سنة بعد:التغوط وقد اُنکر ذلك 
'ظائفة من غیر القلدین فی دیارناء قالوا: لم یثبت اُخذ الحجر بعد البول فی السنةء وانھا 
اثبت ذلك بعد التغوط فحسب: فتراھم یستنجون بالماء بعد البول معاء ولا یستبرؤون 
بالحجر ولعمریٰ! لو لم یکن إلا قول النبی یل ”استدڑھوا من البول؛ فإن عامة عذاب 
القبرمنه ٴ لکفی لسنیة ذلك؛: :ما لا یخفی ان الاستنزاہ من البول لا یحصل بإسالة الماء 
فی موضعہ بعد الفراغ من البول معاء لکثرۃ ابتلاہ الناس بضعف الثانة فی ھذا الزمان ؛ 
فلا ینقطع أثرالیول وقطرہ إِلا فی مدۃ: فکیف وقد ثبت ذلك من قول عمر بن الخطاب 
رضی:اللہ:عنه: ھکناعلمنا " وھو داخل فی امرفوع کما عرف فی اُصول الحدیث . 

وأغرب أمیر البوفال السید صدیق :حسن خان غفر اللہ لہ فأُوجب الاستنجاء 
بثلاثة اأُحجار بعد البول منفرداً کما أوجبه الشافعی رحمه اللہ بعد التغوط: فقال فی 
کتاب الروضة الندیة (ص٢۴‏ و٢۴)‏ ماخنصہ: ” واعلم ان الدلة فی حفہ السئلة غیر مقیدة 
7 سوسوی للفرج الأعلی أو الأسفل أو لھما جمیما:إذ:یصلق :قول (أی 
الصحابیٰ) و آن,یستنجیٰ اُحعنا بأقل من ثلانة اُحجار* :علی من أُراد أُن یستنجی بعد 
ول بعد قاط فقو بعدھماء وکذلك قولهٴ وکان: اترظا بٹلائة أحجارً 
۔یصفق:علی :کل ذاجب إلی الغائط 209 إلی البول فقظ: او إلی الغائط فقط :٠او‏ 
لھا وائزاد بالخائط فی قولہ: علازر رإذا اُنی أحدکم الغائطء الکان الطمئن لا نفس 
:قاع کما:۔صرح به أئمة اللغةء وکذلك۔قوله دولیستنج أحدکم بثلاة أحجارہ 
٥‏ ۱ تہ جاو خقت لہا 

جمیعاء وکذلك قولہ ‏ <فلیذعب معه بٹلائة اأحجار یستطیب بہن فإنہا تجزئ عنهء 








اقال: انی خیٹا اتی کت ھت 
'یمسه الأرض ولم یکن یغسله: رؤاہ الترفقی کذا فی کنز العمال )۷٦ ٥(‏ ونقله 
فی رسائل الأرکان وقال: قال البیہقی: هذا أصح ما فی الباب کذا نقل 
وو وھےت اھ (إحیاء السنن : .)٥۸‏ 





نار ٰ:بال فط کھا سار من داد رذن فرہ کا 0 -/ 
٘ اجار صندق علی کل قاض للحاجة کما عرفتء وکذلك حدیث وامنا رسؤل الله 
و ان لا نجتزی بأقل من ثلائة أحجاں إذا تقرر هذا علمت أنه'شرع الاستجمار من 
٠‏ ال کنا شرع من تفوطہ وآن یکون بثلائة اُحبار, ولم یرہ ما یخالف ھذا من شرع ولا 
لغة ولا اشتقاق“ لی ان قال: "وکثلك تصدق الا نطاب علی. مسح الذکر والفرج: 
قال فی النہایة: الاستطابة والإطابة کنایة عن الاستنجاء“ ملخصا. وعو یدل علی 
وَجو الاستنجاء بالأحجار علی النساء. أیضا عندہ سواء ذھبن إلی البول فقط ء او إلی 
الخائط فقط ٭ او إلیہما جمیعاء ٭ فلعل غیر المقلدین لم یطلعوا علی قول اُمیرہم هذاء حیث 
۱ اُنکروا الاستنجاء بججر واحد بعد البول: وامامھم یوجبه بثلالة حجار علی الرجال 
والنسماەخِمیعا . 

هذا! ولكنه کلة بناء الفاسد علی الفاسد لأن مبناہ علی اُن تم سی 
. مقیدة بکون الأحجار المذ کورة للذکر أُو للدبر أُو لھما جمیعاء ہو فاسد لورود تق تقیید 
الثلاثٹ بالدبز فی روایة حسنة کما سنذ کرھا فانتظر.-۔ 

قوله: "ھن یغتاز الخ" قلت: : دلالته علی ال حزء 0۰000 ۱ 
”ولم یکن یغسله“ ففيه دلالة غلی عدم وجوب غسله؛ ولیس۔فيه نفی ندب کیفی؟ 
وقد ثبت ندبه فی غیر ما حدیث:؛ وثبت عن عمر بن المخطاب رضی اللہ عنە أنه قال: 
یتوضاً عرحو موب عو ہم ان 
”ہنا تأخذء والاستنجاء * اہ أحب إلین من خیرہ (ص۰٥).‏ 
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-٤‏ عن: ابن عباس قال: :ما نزلت هنہ الایة فی اُھل قبا :لإفیه رجال 
یحبون اُن یتطھروا والل یحب المطھرین 4 فسألهم رسول: ال گلا ٠‏ فقالوا: إنا 
نتبع ا حجارۃة ا ماء. رواہ الہزار وفیە محمد بن عبد العزیز بن عمر الرھری 
ضعفه البخاری والنسائی وغیرهما (مجمع الزوائد )٤٥:٥‏ وقال ا حافظ فی 
۱ التلخیص : 'قال النووی: المعروف فی طرق الحدیث انی کانوا یستنجون 
بالماء ولیس فیہا أنہم کانوا یجمعون بین اماء والأحجارء وتبعہ ابن الرفعة 
وکذا قال ا جب الطبریء وروایة الہزار واردة علیہم وإن کانت ضعیفة'''“ قلت: 
فیہ دلیل علی ان ضعفھا یسیر وإلا لم یصح الڑیراد بہا وله شاھد قد مر 
وشاھد سیأتی . 

باب ترك استصحاب ما فیه اسم معظم إذا دخل الجلاء 


-٥‏ عن: نس رضی الله عنه قال: کان النبی جلاز إذا دخل الخلاء 
تزع خامه: رواہ الأربعة وصححہهہ الترمذی: کذا فی النیل )۱ ٢٢‏ وفی 
العزیزی (۳: کو ا ور ھت وا 
قال الشیخ : : حدیث صحیح اٰھ وفی روایة للبخاری: ٭ کان نقش ام جو 
_ آسطر ومحمدہ منطر ودرسول سر وواللءء سظر* کما فی آلغگاة: 


قوله: ”عن ابن عباس إلخ“ قلت: الأثر عام للغائط والبول جمیعا : فثبت به ندب 
ا جمع بین ا ماء وا حجر فی البول أیضاء ٠‏ فاندحض قول من قال إِن الاستنزاہ بالحجر فی 
البول بدعةء الحدیث - وإن کان ضعیفا - فھو یکفی لإثبات الد الندب؛ کما ذکرناہ فی 
القدمةء وإن مله یکتفی بھ فی باب الفضائل ۔-ے- ِ" 
باب ترك استصحاب ما فيه اسم معظم إذا دخل ا حاتہ 
قال الؤلفی: دلالۃ مجموع أحادیث الباب عليه ظاھرۃء وحدیث اُنس رضی اللہ 
عنه قد تکلم فیە: لکن قال المنذری: الصواب عندی تصحیحہ: فإِن رواته ثقات إثبات : 





.)۱٥١ رقم‎ ۲ :١( التلخیص : آخر حدیث فی الاستنجاء‎ )١( 








باب الہی عن استقبال القبلة 
واستدباز شا غی:البو ل والتغوط_ 


پہوی آبی ایب ہ یت النبی پچ کا قال: .0 


کما فی النیل ''' 
باب النسہی عن استقبال القبلة 
چے واستدبارشا فی البول والتغوط '' 


۱ قال الؤلف: ذلالة.ا حدیٹین علی الباب ظاھرة: وفی عون المعبود (۷۰:۱) تحت 
حدیثمعقل رضی الله عنہ: مہو یو ا 
ایکون علی. معنی الاحترام لبیت القدس: إذا کان مذا قبلة لناء ویحتمل ان یکون من 
أُجل۔استدبار الکعبٰة؛ ؛ لأن من استقبل بیت القدس بالمدینة ققد استدیر الكعبةٴ ٠۱ھ‏ 
قلت: سے جم ملی یوون ان ھالی کی ؛ فإنه إذا جاء الاحتمال 
بطل الاستدلال وفی الترغیب  :)۳٣٥۰:۱(‏ وقد جاء النہی من استقبال القبلة 
واستدبارھا فی الخلاء فی غیر ما حدیث صحیح مشھور ,اھ 


.)١١١ ررقم‎ ۸۰ ١( ومٹله فی تلخیص ا بیر‎ )١( 

)٢[‏ فیه سبعة مذاھب: الأول عدم جوازۂلاستقبال والاستدبار مطلقا سواء کان فی الصحراء أُوٴفی البنیان: وإليه 
ذھب أُبو یوب ومجاھد والنخعی وأٗبو حنیفة والثوری وأبو : ثور وأحمد بن حتبل فی روایة: والثانن: جوازھما 
مطلقا وھو:مذھب عروۃ وربیعة الرأأی وداود الظاھریء والِالث: عدم جواز الاستقبال مطلقاء وجواز الاستذبار 
مطلقا وھو روایة عن أُبی حنیفة وروایة عن أحمدء والرابع: عدم جوازھما فی الصحراء وجوازھما فی العمران 

وإلیه ذھب این عباس وابن عمر والشتعبی ومالك والشافعی وإاسحاقء وھو روایة عن أحمدہ وا حامس: جواز 
الاستدبار فی البنیان غقط وھو قول أبی یوسف: والسادس: التحریم فیہما: مطلقاء وکذلكحکم بیت القدس؛ 
وھو مروی عن ابن سیرین وابراھیم النخمیء او : التحریم فیہما لأھل الدینة خاصةء وھو قول أٔبی عوانة 
(عمدة:القاری ۱: ۷۰ - ۷۰۷)۔ 














۸ اغلاع السان النھی عن استدبار القبلة واستقبالھا فی البول والتغوط ٥ڈ‏ 


ونستخفر الله > رواہ مسلم(۱۴۳۰۱)> 


۷۰- عن: معقل لبق بی معقل الأسدی قال: ہی رسول اللہ یج ان 
نستقبإ تباین ببو لخاد روا یو داؤد (۷:۱) ےس و ۱ 


وقبروزہ جا یجازض آجادیٹ إاباب: فسنمیا خی نیل اأیطار (1, ۷۸۱۷ء 0 
اعمر رضی اللہ عنه قال: : رقیت یوما علی بیت حفصة فرأیت النبی کل علی حاجتہ 
حون 0 ہج الْحسة واء ا الجماعة ۱۰ھ وفی فتح الباری ا (۱: ۲۱۷): 


ومنه ما روس قب 


اہ و ٦‏ "تم یناد وو ؛ کما فی فی بل الأوطار ١)‏ ۸۱۰( جب مروان الأاصفر 


یس قد ہی می اك ؟ ال زی سومان افضا ا بد ری 
زشون ال ان 77"٭*"ھ۶ رہ قیل ان قش ار نھیلھا: ۴ آھ 
داود والترمذی وغیرھما إسنادہ حسن٭ ۰ 
سر سی و سی بلغہ ان اُناسا 
سد بی سی و ست وی ماحة یناد سس" )ھ. 
ا تد ےت 20ھ" 
والرؤیة الکاملة لا تحصل فی مغل تلك ا حالة ؛ أفادہ الشیخ واللہ تعالی أعلم . 
'وعن الثانی بأن:ھذا اجتہاد منەء ولعل وجہ اجتہادہ رضی اللہ تعالی عنە أنە 
قاسه علی السترۃء فإِن أُحدا لیس لە أُن یجتاز امام الصلی؛ وإذا کانت السترۃ حائلة 
بینه وبین الصلی فله ذلكء فقاس علی ذلك ان لا یجوز استقبال القبلة ولا استدبارھا فی 








چہ ٠‏ ۰۲ 
باب النہی عن الاستنجاء بالیمین والروث والعظام 
۸- عن: سلمان رضی الله عنە قال: قال اللشرکون: إنا نری صاحبکم 
یعلمکم الخراءز'' قال: اُجل! إنە لینہانا ان یستنجی أُحدنا بیمینە أُو نستقبا 
انان رواہ الدارقطنی (١:ہہ)‏ وقال: صحیح ؛ وروی مسلم نحوہ .)٢۳۰۰:۱(‏ 
۹- عن: عبد الله بن ابی قتادۃ عن أبیە عن النبی ٭ قال: إذا بال 
أحدکم فلا یأحذن ذکرہ بیمینە؟ ولا یستنجی بیمینەء ولا یتنفس فی الاإناء. 
رواہ البخاری'''. 


اسم بس چس مسشری تج ےھجم ہمتلحجیٹت 


حال البول ولکن إذا حال بینە وبین القبلة شی فلا باُس بە قیاسا علی السترة؛ قال 
الشیخ: ھذا التفصیل لا یقبل منە عند إطلاق المرفوع والله تعالی اُعلم . 

وعن الثالٹ بأنه فعل یحتمل اُن یکون لعذر؛ قاله الشیخ واللہ اُعلم . ۱ 

وعن الرابع ہأنه بمکن ان یقال: إِن ثبوت الحدیث قد اختلف فیەء فضعفه 
مہ گیا تی ئل (۱: 0۷1 :رشن با سر اق طلی سط روا مرن 
ا جمھور إلی تفصیل ابن عمر کما فی النیل عن فتح الباری (۱: ۷۰). 


باب النہی عن الاستتجاء بالیمین والروٹ والعظام 


قال الؤلف: دلالة أحادیث الباب علی الاب ظاھرةء ودل حدیث البخاری علی . 





للتخلی والتنظلف من والأدب فی“ . (إصلاح خطاً انحدثین ص۹ ط القاھرة) ۔ 
)٢(‏ باب لا ىسك ذکرہ بیمینه إذا بال :١(‏ ۲۷). 





إعلاء السان ۱ ۷ 
باب استحباب الایتار فی الاستتجاء . 
٠َ‏ ود کراشة الزوج فيه 


۰- عن: ابی ھریرۃ عن النبی ا : من استجمر فلیوتر؛ من فعل فقد 
أحسن؛ ومن لا فلا حرجء مختصرۂ رواہ ابو داود )٣۳١: ١(‏ وسکت عنه ورواہ 
أیضنا ابن ماجة؛ وأخرجة و مو بے سرب پت 
یو ٤ء‏ 


الدار علی نول الا النجاسة وقد زالت النجاسة بە مشاھدة؛ فیحکم بالتطھیر لا محالق: 
فما أُحرجه الدار قطنی مرفوعا - وقال: إسناد صحیح - ”نہی أُن یستنجی بروث أُو 
عظم وقال: إنہما لا یطھران " محمول علی نفی الطھارۃ المطلوبة المامور بہا من کون 
الالة طاھرةۃ أفادہ الشیخ وحدیث البخاری الذی أشار إليه الشیخ ہونا ذکرہ فی النیل 
-(۹) عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه أُنه کان یحمل مع النبی ا لا إداوۃ لوضوءہ 
وحاجته؛ فبینما هو یتبعه بہا قال: من ھذا؟ قال: أنا او ھریرة: 7 إیغنی احجارا 
استٹفض بہاء ولا تاتنی بعظم ولا بروثة فأُتیتہ باأحجار أحملھا فی طرف ثوبی حتی 
وضعت > سجم سرت وت فرغ مشیت مشیت فقلت: وما ہال التظم والروثة؟ 
قال: ہما من طعام ال جنء وإنە اُتانی وفد جن نصیبین - ونعم ا جن - فسألونی الزاد 
فدعوت اللہ لھم اُن لا بجروا بعظم ولا بروثة إلا وجدوا علیہا طعاما ۔ 


. باب استحباب الڑیتار فی الاستتجاء..: 
وعدم کراشة الزوج فيه_ ۱ 
قوله: عن أبی ھربرۃ إلع“ قال ا مؤلف: دلالته علی استحباب إیتار حجارة 
الاستنجاء ظاھرة وکذا دلالته علی عدم کرامة الزوج فی :الحجارۃ: قال الشیخ: ا 
استعمال ہے دو غیرہ الا ہر یئ ےن ”النہی 


چ0 ت ۱ ۱ ۸ 
باب ما یقول المتخلی عند دخوله وخحروجہ 
۱- عن: : انس رضی اللہ عنه مرفوعا: ہإذا دخلتم الغائط فقولوا: بسم 
اللہ اُعوذ باللہ من الخبث والخبائثء. رواہ العمری فی عمل یوم ولب 
دح کذا فی کنز العبال )۸۹:٥(‏ 7 ہ فی فتح الباری ١١(‏ :٤٢٢ا‏ بلفظ . 
” اخلاء“ ٹم قال: إسنادہ علی شرط مسلمٴ اٰھ. ا ت7 ۱ ٦‏ 
-۲٢‏ عن : عائشة رضی الله عنہا قالت: کان الئیئ 2 ٦00ھ"‏ 
الخلاء قال ' غفرانك“ . رواہ ا لخمسة إلا النسائی: ٠‏ وصححہ ا حاکم وأُبو حات 


قال فی البدر المنیر: ورواہ الدارمہی وصححہهہ ابن حزعة وابن حبانء کت فی . ۱ 
نیل الاُوطار ١(‏ ۷۱۰). 


۲ ' جعخ: اعلی رضی اللہ غنه مرفوعا۔ : ستر ما بین أعین لن وعورات‎ ٣٣٣٢ 
بنی آدم إٰذا دعل أُحدھم الخلاء اُن یقول: بسم الله! روأہ ا احمذ والترمذی‎ 
:) :٢ وابن مَاجة بإسناد صحیح (العزیزی‎ 

٤٦۔-‏ عن: انس رضی الله ا کان النبی ء ایل خلا اذ حرج مور 
الخلاء قال: البمد للہ الذی اُذھب عنی الأذی وعافانی. وا سوک راہ 
اللسای عق آی ذر رضی اللہ ھ8 کما 3120ھ سسجت 

0 ‫ٰ 
ررض ٰ ۱ ا 





' مل تہفو لو حافرف زس 
قال الاؤلف: دلالة اأُحادیث الباب عليه ظاحرق ' 


)١(‏ قلت: لا صحة مذا الحدیث فمفروغة عنہا وأما رمز الجامع الصغیر إلی الصحة فلیتنبه مھنا ما قال للتاوی: 
م ا بیوچد في ب یی 1 اصحیج 2" یی بصورہ ة راس صاد ٦‏ وت 
0ء سے تہ 

















إعلاء السٹن کل ا ا وو ۹ 


.ت7 ای دجیو وٹ 


ص+- عن: 0 ھزیرة: 7 اق قال: : اذا سے لک 7 7 
اللھ وترر یجس. الوتں 5 تری ارات سبعا والأرضین. سبعا والطؤافنم سپما 
وذکر شاف رواہ البزار والطبرانی فی الاوؤسطء وزاد: ”اخبان ورجاله رجال_ 
ست اج الزوائد ۸۱)'. 

٦‏ إیتارشا فی الاستنجاء وأنہما مستحبان 

اقوله: ”عن أبی عریرۃ إلخٴ قولہ لاج ”إن اللہ وتر یَخب الوتر یعم الاستجمار ' ' 
وغیرہ من الأفعالء کما دل عليه قوله ”اما تری السمواٹ سبْعا إلخ“ وقد أُجمعوا علی > 
ان الإیتارفی جمیع الأفعال لیس بواجب بل منذوبء فلیکن کذلك فی الاستجمار: لأن ٠<.‏ 
قوله دإِن اللہ وتر إلخءَ کالعلة لقولہ دإذا انتجمر أحدکم فلیوترہ وا حکم یدور مع العلقء - 
وھی لا تفید إلا الندب فاندحضی القول بوجوب الڑیتارفی الاستجمار: کما ذہب إليه _ 
الشافعی رحمه اللہ وإنما هو مستحب عندناء صرح بعیقی الترمع الشامَیة (۱ ۳۸ 





وفی ا حدیث دلالة علیٰ غدم وجوب التثلیث فی الاحجار أیضا الا لا ک رید 


وی مسر بت الڑیتازیاتضل بکل فرہ فرذ ہے ۱ 


ّ.ً قال اش وکانی: رز تی ھا اس مر فساتی افو أبو فور ال وجوب الاستنجاء‎ )١( 
تب أن .یکون بثلائة اُحجار أو ثلاث مسحات: وإذا استنجی القبل وآلدبر وجب ستة مسحات؛ لکل واحد‎ 
7۲ ثلاث مسحاتء قالوا: والأفضل ان یکون بست أحجارہ فإِن اقتصر غلی حجر واحد لە ست أحرف أجوأہ‎ 
وذھب مالك وداود إلی أُن الواجب الإنقاءء فإن حصل ب بک اخزائ امو ماس الب الشاقعی ٭‎ 
نہ‎ 0٥:۹ وفعت,]لعٹرۃ ویو ۔حنیفة إِلی أُنه لیس بواجب۔ (من:بذل امجھود‎ 

0۰ فإن قیل: لفظ الاسَجمار مشترك بین الاستنجاء وغیرہ قکیف یصیح الاستدلال بە؟ قلت:‎ ١ 
فإن أُرید الأول کما أُرادہ البیہقی‎ )٦٠٢ :۱( ”الاستجمار التمسح با جمار وھی الأحجار الصغار والتبخر أأیضا“‎ 
وغیرہ فالاستدلال به تام علی ما ذکرناہ؛ وإن آیدالتانی قحان ا لی الامَلا یہہ فائم لا زقد خسم‎ 
ٔ“ ولا یضرنا وکذا یقال فی حدیث عقبة (مولف),‎ 


ج-٠١‏ استحباب تثلیث الأحجار و إیتارھا فی الاستنجاء ٠‏ 


-٦‏ عن: عقبة بن عامر ان رسول اللہ چم کان إذا اکتحل اکتحل 
وتراےء وإذا استجمر استجمر وتراء رواہ الطبرانی فی الکبیر ؛ وفیه ابن لھیعة وھو 
و . قلت: پور و ھر تی 

۰- عن: طارق بن عبد الله قال: قال رسول الله و ناذا 
استجمرتم فأوٹرواء وإٰذا توضام فاستنٹرواٴ رواہ الطبرانی فی الک و 
موثقون (مجمع الزوائد ١‏ 10616 

فی ای ارت الاضاری قال قال رسول الله کا : اذا تغوط 


ثلائا کان أُو سبعاء قال فی الجوهر النقی: ”ثم حدیث دأما تری السموات سبعاء لا یدل 
علی ان ا لمراد بالوتر ما یکون بعد الثلاث (کما أوله بە البیہقی رحمہ الله) لأأنه ذکر فردا_ 
من١أفراد‏ الوتر فلو أرید بذلك السبع بخصوصھا لزم بذلك وجوب الاستنجاء بالسبع 
لأہا لامور یع فی لاٹ ایت ١ھ )۲٥:١۱(‏ لم یقل وجوم بالسی آحد؛ فبت آ, 
الطلوب هو الإیتار مطلقا و : 7 
ا ۔قوله: سو ار قلت: را مت لایتازقی الامتجار : 
کمثله فی الاکتحال؛ ولم یذھبٰ لی وجوبه فی الاکتحال احدء 08008 
بل هوٴمندوب فی ذلكِ کما هو مندوب فیە. 7د 
×× قولە: ”عن طارق إلخ“ قلت اہ اض افغا جریت رض اس 
بل حمله علی الندب؛ فکذلك قوله ' 'إذا استجمرت فاوترواٴ محمول علی الندب عندنا _ 
ومن ادعی الفرق فلیأتَ بیرھان من عندہء وأما ما ورد من النہی عن الاستنجاء باقل رك 
ثلائة اُحجار فھو نہی تنزیهء منشأء عدم الکفایة بقل منہا غالباً۔ 7 
ول ”عن أبی یوب إلخٴ شع یت ماف تا نس ای لاس الجیت 
علی العادفة الغالبة ء إذٴ الغالبٰٔ أُن الإنقاء بالثلاث یحصل: والمقصود هو الإ٘نقاءء کذا فی 


)0( فیه بأمر التوضی یرجح معنی الاستنجاء؛ لأن الذی یتکثر وقوعه عندھم۔ 
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والأوتظً: ورجاله موثقون:؛: إلا ان ابا : شعیب ضناخت ا اوت لم أُر فيه 
تعذیلا ولا جرخا (مجمع الزوائد )۸٦:١‏ قلت: دی یت ہو 


الکل سام تی ات 5 
۹- عن: سھل بن سعد أُن رسول اللہ بل سئل عن الاستطابة: 


فقال: و لا یجد أحدکم ثلئة اأُحجار؟ حجران للصفحتین وحجر للمسربةٴ 


رواہ الطبرانی ۂ فی الکبیر وفیه عتیق بن یعقوب الزبیری قال أُبو زرعة: إنه حفظ 
الوطاً فی حیاة مالك (مجمع الزوائد )۸٦:١‏ قلت: ووثقه الدارقطنی وذکرہ ہ ابن 
حبان: فی الٹقات؛ کذا فی لسان المیزان (١ ٤‏ فالحدیث جھر ات 
الدارقطنی فی ِننه (۱ کی ا ۱ 
الکبیری شرح النیة کت وقرله ”إذا تفوط“ صربح فی ان العدد :المذکور [ھا ہو 
لچ ا الما من اب ان لوط لا پکاد یریم لا فی ناد افاچة و لا: 


قوله: عن سھل بن سعد إلخ دلالتہ علی استحباب التِثلیث فی سک 
ظاحرقء وھو صریح فی کون العدد اللذکور لمح البیر بخصوصہ لا کما زم أُمیر . 
البوفال ان الأدلة فی التثلیثِ لیست مقیدة بالذکر والدبرہ ولا بہما جمیعًا ؛ فاوجب. 
الأحجار الئلاثٹ لو وحدہ ایضاء وا حدیث بصضراحته یرد قوله عليهء وفیه دلالة علی 
عدم وجوب الإبتار والتثلیث فی الأحجار إذا بال وتغوط,معاء لأن, الثلاثة منہا اختصت . 
بالدیر: فینبغی رابع جری البولء وإلا لزم استعمال الستعمل ثانیاء وفیە ما لا یخفی من 
التلویث ۰ ۱ ۱ ۱ 


)١(‏ قلت: مور سد ےو ہی پت مت پود مدیت 
أُحجار یستطیب بہن فإنہا تجزئ عنہٴ وسکت عنه أُبو ف ٦٦٦(‏ باب الاستنجاء ھت واع رتا 
الدارقطنی وقال: إسٹاد صحیح.: ِ ِ" ۱ 

0م انی ات ری مل ا 











ج۔ د_ استحباب تثلیث الأحجار و إیتازھا فی الاستتجاء ٢ڈ‏ 


ان آنیە ہثلفة سا اوحطت حجرین کت الٹاٹ فلا ۴ ؤ0 


۱ رولت فا بہاء فأخذ ا حجرین وألقی الروثةء وقال: ذا رکس: رواہ البخاری 
۵ 


و '”عن الأسود إلخ“ قلت؛ کے اشار رو 1 لا علی 
عدم وجوب التثلیث والإیتار فی الإستجمارہ وقال: ففی هذا الحدیث ما یدل علی اُن 
النبی چللا قعد للغائط فی مکان لیس فيه اأحجار: لقولہ لعبد اللہ دناولنی ثلائة أحجارہ 
ولو کان بحضرته من ذلك شی مما احتاج إلی ان پناوله من غیر ذلكِ المکان؛ فلما أتاہء 
عبد الله بحجرین وروثة فألقی الروثة وأحذ حجرین؛ دل ذلك علی استعماله ا حجرین 
وعلی أَنه قد رای اُن الاستجمار بہما یجزی مما یجزی منە الاستجمار بالثلاث؛ لأنہ لو 
کان لا یجزی الاستجمار با دون الثلاث ما اکتفی بحجرین؛ ولأمر عبد الله أن یبغیه 
208 دلیل علی اکتفائه بالحججرین: فھذا وجه ھذا لباب من طریق 
صحیح ار '(۷۳:۱). 

وأورد عليه ا حافظ فی الفتح بأنہ: ”غفل رحمہ الله عما أخرجه أحمد فی مسندہ 
من طریق معمر عن أبی إسحاق عن علقمة عن ابن مسعود فی ھذا الحدیث؛ فإن فی: 
فألقی الروثة وقال: إنہا رکس؛ ائٹنی بحجر“ ورجالہ ثقات أثبات؛ وقد تابع عله معمرا 
أبو شعبة الواسطی ''ء وھ ضعیف؛ أخرجه الدار قطلیٰ وتابعھما عمار بن رزیق أخدٴ 
الثقات عن أبی إسحاق؛ وقد قیل: إِن أبا إسحاق لم بسمع من غلقمة لکن أُثبت 
سماعه لھذا ا حدیث منە الکرابیسی ۰ وعلی تقدیر ان یکون أرسله عنه فالمرسل حجة ْ 
غیل تقالقی ا رعننا: أوسَا نا اعد و امطلال:الشتاری سر پا لت 
لاحتمال اُن یکون اکتفی بالأمر الأول فی طلب الثلائةء فلم یجدد الأمر بطلب الثالث أُو 
١(‏ کذا فی الأاصل :والصحیح؟بو شیبةء فاجایووئن ین 
(۲) قلت: لا ججة پقوله علی الطحاوی (مؤلف), _ 


۳ وین الاعتضاد؟ فان مذہ الزیادة لم ترد إلا فی طریق آبی نتعاف عن علقمة:فقط 7 تردٴفی طریق أُعری 
موصولة ولا منقطعة:؛ تدبر ۔ ۰ 








إعلاء السنن _ استحباب تثلیث الأحجار و إیتارھا فی الاستنجاء باڈ 


اکتفی بطرف اُحدھما عن الثالث لأن امن 509 أُن کت بہا لات مات 
وھ اض رو اف .)٢٢٥٢ ١)‏ 


واأجاب عنه العینی بن الطحاوی لم یغفل عن ذلكء وکی یففل؟ وئاقت 

عنلہ عدم سماع أبی إسحاق عن علقمة: ؛ فا حدیث عندہ منقطع ء وانحدث لا یری العمل 

بەء وأُبو شیبة الواسطی ضعیف فلا یعتبر بمتابعتہ والذی یدعی صنعة ا حدیث کیف 

یرضی بہلا الکلار؟' :١("‏ ۱۷۳۷. 

قلت: وڈیشن تاد ا جواب من الضعف: فإن عدم 0 

بالمنقطع لا برفع الإیراد عن الجنفیة ء لکونہم یزون العمل به ‏ فالحق فی ا حواب ان یقال: 

إِن حدیث أبی إسحاق ھذا ما انتقدہ الدارقطنی علی البخاری وعاب عليه إنخراجه فی< 
الصحیح ۔لکونه مضطرب الإسناد لکثرة الاختلاف فیه علی أبی. إسحاق ؛ فمرة یرویه 

عن أبی عبیدة عن أبيە وتارۃ عن الأسود عن عبد الله من غیرہ ذکر عبد الرحمان:. 
وآخریِ عن عبد اللہ بن یزید عن الأسود ومرۃ عن علقمة عن عبد اللء وتارۃ عن أبی 
الأحوص عن عبد اللہ وتارۃ عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيە عن عبد الله (وهلذہ. 
ار انختارھا .البخاری فی صحیحہ) . وقال ا حافظ فی مقدمة الفتح بعد ذکر ھذا 
الاختلاف: ٭إن مجموع کلام الأئمة مشعر بأن الراجح علی الروایات کلھا إما طریق 
000۳07 عن أَبی عبیدة عن أبیەء رجحھا الترمذی؛ وحکی ابن ابی حاتم عن أٔبیە 
وأبی زرعة اُنہما رجحا روایة إسرائیل أو روایة زھیرں وھی عن عبد الرحمان بن الأسول 
عن أٔبيه عن ابن مسعود رجچھا البخاری: وقال الدارقطنی: ھی اُحسنہا سیاقاء لکن فی 
النفس منہا شیء لن الأسانید فيه إلی زھیر وإسرائیل أثبت من بقیة الأسانید؛ وذا تقرر 
ذلك کابت دعوی الاضطراب فی ا حدیث منتفیه لأن الاختلاف لا یوجب الاضطراب 
إلا بشرطین: اُحدغما استواء وجوہ الاختلاف وٹانیہما مع الاستواء ان یتعڈر امم علی _ 
قواعذ انحادثین: وھناٴ یظھُر عدم استواء وجوہ آلاختلاف علی بی إسحاق فیه؛ لأن 
لروایاٹ الختلفة عنە لا یخلو إسناد منہا من مقالء غیر الطریقین القدم ذکرھما عن ٴ 
زھیر وعن إسرائیل ء قال: ومتی رجح أحد الأقوال قدم ولا یعل الصحیح بالمرجوح ٴاھ. 








ہے اھ ه٭ ھم ھم ھ ھ ے٭ ھ ھ ھ ھ ھ ھ وھ ع یف ف ف ق وی و وع اع مع ع اع وع و عم مھ 


فلیت شغری! مل نسی الحافظ القدام کلامہ ھذا فی ھذًا الِقام؟ حیث جمل یلزم 
الطحاوی ومن وافقه بالزیادة الٹی وردت فی طریق معمر عن ابی إسحاق عن علقمة 
وجعل ییصححھاء وقد اعترف قبل بکونہا مرجوحةء وصرح بترجیح طریق زھیر 
وإسرائیل علی سائر الطرق ٠‏ وبکون ما سواھما مرجوحا لا یخلو عن مقال: وقد علم 
ال حافظ اُن مذہ الزیادة لیست فی أحد ھذین الإسنادین الذین رجخھما بل ھی فی طربق 
معمر وغیرہ من الطرق المرجوحة التی لو صححناھا لقوی الاضطراب فی سند الحدیث: 
ولسقط ا حدیث من أُصله ولانہدم اُساس الجواب الڈی رفع بە الاضطراب عته؛ فإن 
مبناہ علی ترجیح إحدی الطرق علی غیرھا فثبت أُن ا حفوظ اما ھی طریق زھیر أو 
إسرائیل؛ وما سواہما من الطرق مرجوح غیر محفوظ ساقط عن الاعتبار؛ ومثله لا 
یحتج به محدث ولا فقیه؛ فھذہ الزیادة لا تصح اُبدا ما لم تثبت نقبت بأنخد ھذین این 
الراجحین : ودونە تحرط القتاد . ا 

فال الَعَی؟ زقلاقال ار الکن ان الص ار الالکی: روی آنه آناوَیقائٹ, واکن: 

لا یصحء ولو ضح فالاستدلال بە من لا یشٹرط الثلائة قائم؛ لن اقتصر فی موٴضعین 
(ای موضع الغائط والبول) علی ثلائةء فخصل لکل منہما أقل من ثلاثةء وقول ابن: 
حزم: ھذا باطل لن النص ورد فی الاستنجاءٰ ومسح البول لا یسمی استنجاءء باطل 
کما لا یخفی" (۱: ۷۳۷) قلت جس سو ویر یں 
رو وو مکی سر وھ 

واما قول الحافظ : ”یحتمل ان یکون اکتفی بالأمر الأول فلم یجدوا ھ7 
الثالث“ فأجاب عنە العینی بأُن: ”الطحاوی استدل بصریح النص ما ذھب إليهء. 
وبالاحتمال البعید عق یدفع ھذاٴ ۶ واجاب عن قوله ' واکتفی بطرف اأُحدھما عن: 
الثالث إلخ“ بأنہ: ”ینافیه اشتراطھم العدد فی الاختاز لأنہم مستدلون بظاہر قولہ 


() دی الساری :١‏ ۱۰۷ و۱۰۸ فصل ۸ طھارۃ حدیث١>‏ , 











7 کو ا من ثلائة اُحجار٤ھ‏ (ا ۳۸۰۷ 


وحاصل استدلالھم بَهُ ما قاله الخطابی: ”لو کان القصد الانقاء فقطٴ خلا اشتراط 
العدد عن الفائدةء فلما اشترط العدد لفظاء َ الاقاء فی ستی دن علِی لاب 
الأمرین او العدة بالأقراء: فإن العدذ مشترظط ول وت ا الرحم بواحد؛ ذ کرہ 
الحافظ فی الفتخح (۱: )۲۲٢‏ فھل غفل 7 الله عن ھذا الکلام حیث طفق یلزم 
الطخاوی باحتمال الاکتفاء بطرف اُحدعما عن الثالث: وھل عذا إلا تہافت؟ فافھم 
فقد بقی بعد بقایا فی الزوایا ولکن سے وف 
فا-ہددق: ۱ 
ذکر فی شرح الوقایة کیفیة الاہتنجاء: بأنه یدبر با حجر الأول ویقبل بالثانی 
ویدبر بالٹالثٹ صیفاء ویقبل الرجل بالاأول والثالث شتاءء وإما قیدنا بالرجل ء لأن المرأۃ 
تدبر بالاأول أُبدا لثلا یتلوث فرجھاء والصیف والشتاء فی ذلك سواء" ١ھ‏ ملخصا :١(‏ 
۱١‏ قال فی الشامیة (۱: :)۳٤۸‏ ٭وقال فی شرح النیة: ولم ار مشایخنا فی حق القبل 
للمرأة کیفیة معینة فی الاستنجاء بالأحجار: ١ھ‏ قلت: بل صرح فی الغزنویة بأنہا تفعل 
کما یفعل الرجل إلا فی حق الاستبراء فإنہا لا استبراء علیہا رب تی 
سی مر و بالأحجار ٹم تستنجی بالماء“ ۱ھ - 
قلت: ولکن روی عن عائشة رضی الله عنہا قالت: "غسل الرأة قبلھا من السنة“ 
رواہ البزار: وفیه لیٹ بن أُبی اُسلم (الصحیح لیث بن أبی سلیم) وھو مدلس وقد عنعنه 
(مجمع الزوائد )۸٦:۱(‏ قلت: لیٹ من رجال مسلم صدوق: ولم یتھمه بالتدلیس أحد 
سوی ما ذکرہ الھیٹمی؛ ولم یذکرہ الحافظ فی طبقات الدلسین : فلعله یدلس فی النادر؛ 
وھو لا یضر لعدم خلو اُحد عنه إلا نادراء کما فی طبقات المدلسین (ص۴۱) وھو یدل 
علی ان السنة فی القبل لھا ہو الفسل وحدہ وإلا لم یکن لتخصیصه بقبل الرأة معنیء 
فان الغسل مع اللسح بالأحجار سنة فی قبل الرجال وفی الدبر أأیضاء ویژیدہ ما فی 
”مراقی الفلاح“: ”ولا تحتاج الرأۃ إلی ذلك ١ای‏ الاستبراء الملذکور فی الرجل لاتساع 








٤ ۱ ۱ ْ و‎ 


اور رکا 


ِذا جاوز الغائط مخرجہ و عدم إجزاء لحجارة فی ۱ 


٦٤٤‏ حدثا: الثوریٰ عین عید ال ین عمیر غن'علی بن ا طالب 
قال: إِن من کان قبلکم کانوا یبعرون بعرا وأنتم تٹلطون ثلطاء فأتبعوا ال حجارة 
ا ماء . أُخرجہ عبد الرزاق فی مصنفه (الزیلعی )۱۱٠١‏ وقال: نر جید قلت: 
رجاله رجال, الجماعة إلا أُن عبد الملك مدلس ولم یصرح بالسماع وقد رای 
علیا کما فی التہذیپ )٦١١٤٤٤(‏ والتدلیس والإرسال فی القرون الثلئة لا یضرنا ۔ 


مُحلھا وقصرہ ط) بل تصبر قلیلا ثم تستنجی “١ھ‏ (ص ۲٢‏ فلما لم یکن لھا احتیاج 
إلی الاستبراء: فلا حاجة لھا إلی استعمال ا فی القبل: لن البول لا نتن لە 
موا ا تحتاج إلی الطھارة فقط ‏ وا ماء یکفیہاء واللہ اأعلم . ۱ 
باب وھوب ال پا25 5ا جاور الفائط محر اخ 

قولە: ”حدثنا الٹوری إلخ“ قلت: معناہ اُن السلف کانوا "۳۲ 
الخارج اخرج: ولا یتعلق منە شیء بە؛ فکان الاستجمار یجزأھمء وأنتم تثلطون ٹلطا 
والغالب فیه التجاوز عن الخرج وتعلق شیء به فلا تجزئکم ال حجارۃء بل اتبعوھا الماء: 
فکنی بالبعر والثلط عن التجاوز وعدمه کما لا یخفی؛ والأمر للوجوب فی الأصلء 
فثبت بهە وجوب الغسل با ماء فی هذہ ا حالة. قال فی الھدایة: ٴولو جاوزت النجاسة 
مخرجھا لم یجز فيه إلا الماء وھذا لن اللسح غیر مزیل: إِلا أُنه اکتفی به فی موضع ۱ 
الاستنجاء ء فلا یتعذاہء ٹم یعتبز القدار المانع وراء موضع الاستنجاء عند أبی حنیفة وأبی 
یوسف رحمھما اللہ لسقوط اعتبار ذلك اللوضع؛ وعند محمد وج الله ت موضع 
الاستنجاء؛ اعتبارا بسائر للواضع ٴ١‏ ھ. 

اقلت: وقوی ابن الھمام قول محمدء وقال: ”فیلزم الغسل إذا زاد بالأصلء غایة 
ما فیه أنه أُول محل عرفنا داع وھو لا یقتضی ان یعتبر فیه درھم آخر معه؛ والا 


)١(‏ یىی سقوط الدرھم (مؤلف). 














إعلاو السن -- تَ ۱ ٦۷‏ 
باب اذاب الامشحاء 
-8٤ ٣.‏ عن: أبی ھریرۃ قال: قال رسول اللہ لا جا : من لم تقبل القبلة 
۱ کرش وی 
امجنع لوق ١‏ ۸ 





لقیل فی غیرہ أأیضا مقدار ار الدرەم ساقطٌ 80" تلائغ ور وراءف؛ وھو باطل 7 لم 
یسقط الزائد لا یجزئ فیه ا مجر" ٠ھ‏ (۱۹۰:۱): ۱ 
فی حال الثلط المستلزم التجاوز عن اخرج غالبا من غیر فصلء فافھم: وفیه دلیل علی 
عفو قدر الدرھم من النجاسةء لأنہ یشعر بإجزاء ا حجارة إذا بعربعراء ولا یخفی ان 
اخجارۃ لا تزیل ہل إنھا تجفف وتخقف؛ ؤموضع الغائط مقدر بالدرھم؛ فافھم: وھذا 
الأثر شاہد جید حدیث ابن عباس المذ کور سابقا فی اُتباع ال حجارة الماء فی الغائط: وأما 
الاستنزاہ بالحجر فی البول فقد ذکرنا با یشھد لە فيه قبله. 
باب اذاب الاستجاء 

قوله: ”عن أبی ھریرة إلخ٭ قلت: دلالتہ علی استحباب ترك الاستقبال 
والاستدبار عند الغائط ظاھرةء وأُما حدیث النہی عنہما فقد مر؛ فلا حاجة إلی الإعادة: 
وھو یدل علی کراھتہما تحریاء وإليه ذھب أُبو حنیفة رحمہ الله عليه وأصحابہ: _ 

۱ ویعارضه معحدیث عائشة رضی اللہ عنہا أُن النبی لام بلغه اُن أُناسا یکرھون 
استقبال الکعبة بفروجھم؛ فقال النبی ع: : أوقد فعلوھا؟ حولوا بمقعدی.إلی القبلةء ٠‏ 
واہ أحمد فی مسندہ وامن ماخة وو روہ سا ۰‌۲۳)( 
:١)‏ بی ڈنو وی یھو وو 0 
مالك عن عائشة بحدیث حولوا مقعدتی نحو القبلة: لا یکاد یعرف: تفرد عنه خالد 











ج٢‏ آداب الاستتجاء ۱ .۲۳۸۴۲ 


جج بد حدیث مسکی۔ نجار رواء احذاء سی 02 وتارة 5 : ین ۲" عن 
وفرسا: وذکرہ ہ ابن 7 القات: ون جلمت أحدا :یعرضص یہ ےہ ولکن لیر 
7 عن ا (عینی علی لاف ۰۱ وقد روی جعفر بن ربیعة 
الذی هو أُوثق تلامذة عراك حدیث عراك موقوفا (العرف الشذِی ص٢۴)‏ وقد ذکرہ فی 
الجوھر النقی عن البخاری قال: ذکر البخاری فی تاریخ: الوجه الأول؛ ثم ذکرہ عجن 
اوہ ھرے مروت رف ه عن عروۃأُن عائشة کانت تنکر قولھم لا تستقبل ۱ 
القبلة ؛ قال البخاری: ومنا آصح" اھ :١(‏ ۲۳). 

. . قلت: ولا حجة فی قول الصحابی نی معارضة الرفوع؛ لا سیما ِا کات السا 
89 بین الصحابة علیٰ أُنه بمکن أُنہا أُرادت الڑإنکار علی مبالغتہم فی الکرامة 
عن ذِلكہ حتی جعلوہ کا حرم؛ وأما الإنکار علی نفس الکراہة فلاء وإذا جاء الاحتمال 
فلا استدلال ۔ ۲ ۳ سرک ۱ 
السلمون فلز دی فان ۳0+ کر ذاك خرمہ الکیة 
'کمٹلھا الیوم فلما کرہ بعر التاش استقبالھا بفروجھم عند الغائط فی قلوبہم من عظمة 
لبیٹ تال 7 ہت مو اعد وأراد سط مم ورود یں 
ہت خیشن کر استقیالھا بفرجه بعد نہیة؛ الا النیل؛: ”قال یں - حزم فی 
ا حلئ: إنه (أُی حدیث حولوا مقعدتی) ساقطظ: لأن راويه خالد الحذاءء وھو ثقةء عن 
خحالد بن أُبی. الصلت وہو مجھول لا ندری من ھو؟ وَأخطا فیه عبد الرزاقء فرواہ عن 
خالد زامن کر ہی الضنترا وذا اطل وأبطل,: لان خالدا جح جا 


او لباطل ا اخال اُن 7 00 للع ا عِنٰ ابا ال البول والغائط 7۲ 








إعلاء السانن ۱ . آداب الاستتجاء 7 ۹ڈ 


-٣‏ ھ ہے شس مااجلت فَاٹما ىتذ لت و 


بال قائا فلا تصدقوہ ما کان یو إِلا جالسا۔ رواہ اقنة لآ . 


الترمذی: هو أَحَسَنَ شیء فی الباب وأصح نظ الأوطار 7۱ . 


ثم ینکر علیہم طاعته فی ذلك هذاما لا یظنه مسلم ولا ذو عقل: ؤفی ھذا الخبر إنکار 
ذلك عَلیہّم فلو صح لکان (ھذا ال خبر) منسوخا بلا شك“١١ھ‏ ملخصا (۱: ٦۸۰‏ إلی 
قال: "ولکن الشان فی صحة عذا امحدیث ازتقاعہ لی درجة الاعتبار؛ وین ہو من 
عمیمن از لدرضۃ ول نف لن هی اس ول“ ا ۸ ۱ 

قوله ٴ عن عمر رضی الله عنہ الخ قلت فیه دللة علی ان الو قائما ىا لا تیغی 

قوله: ”عن عائشة إلخ“ قلت: ۶ و0" بال قائما محمول علی 
العذر أُو علی بیان ا لجوازہ وإلا فعادته الغالبة البول قاعداء یدل عليه ما فی حدیث عبد 
کے سو وہ حھو ود دئد لیت 
ک قال فا نی لئے: "وھو ضس 07 
الدارقطنی وغیر؛ وبدل عليه حدیك عائشة الذی رواہ ابو عوانة فی صحیحه وا اکم 
بلفظ: ما بال رسول اللہ بل قائما منذ اُنزل عليه ۰ وقد روی عن أی موسی 
ڈیا ذکز قصبنق اسئیل دی آله نا آضاب بضظاسم ول کر . کذا 








ا آداب الاستنجاء .ا ئگ 


-۵٥‏ عن: رجل من بنی مدلج عن أبيه قال: جاء سراقة بن مالك بن 
جعشم عند النبی لا فقال: علمنا رسول اللہ چل کذا وکذاء فقال رجل 
کالمستہزئ: ایعلمکم کیف تخرؤون؟ قال: بلی! دا اف ارتا 
ُن نت وکا علی الیسری وأن ننصب الیمنی. رواہ الطبرانی فی الکبیر وفیه رجل 
لم یسم (مجمع الزوائد )۸٤:۱‏ قلت: : ویکتفی بمثله فی فضائل الأعمال؛ ؛ مع ان 
الستور فی القرون الثلشة مقبول عندنا . 

٦-۔‏ عن: أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ عَلل : لا یخرج اثنان إِلی 
الغائط فیجلسان یتحدثان کاشفین عوراتہماء فإن الله عز وجل یقت علی 
ذلك . رواہ الطبرانی فی الاأوسط ورجاله موثقون. (مجمع الزوائد .)۸٤:۱‏ 


فی النیل (۱: ۸۰).... قلت: وإلی کراہتہ ذھب إمامنا أُبو حنیفة وأصحابہ: وا مراد 
کراهته تنزیہاء کما صرح به فی الشامیة .)۳٥٥:۱(‏ 

قوله: عن رجل من بنی مدلج إلخ “ قلت: ھکذا ذکر اأُصحابنا فی کیفیة ا جلوس 
للحاجة کما فی مراقی الفلاح (ص۰٠)‏ وا حدیث یشھد لھم وإن کان مما لا یحتج بە عند 
انحدثین فمثله یکتفی به فی الأداب والفضائل والل اأعلم . 
. قولہ: ”عن أُبی ھریرة وہو ا خامس من الباب: قال العلامة الش وکانی فی النیل: 
وا حدیث یدل علی وجوب ستر العورۃ وترك الکلامء فإن التعلیل بمقت اللہ عز وجل یدل 
علی حرمة الفعل المعلل به ووجوب اجتنابهء لن للقت هو البغض کما فی القاموس 
وقیل: هو اُشد البغض: وقیل: إن الکلام فی تلك ا حالة مکروہ والقرینة الصارفة إلی 
معنی الکراهة الإجماع علی أُن الکلام غیر محرم فی ھذہ ا حالةء ذکرہ الإمام اٹھدی فی 
الغیث فان ضح الإٴجماع صلح للصرف عند القائل بحجیته: ولکنە یبعد حمل النہی 
علی الکرامة ربطه بتلك العلة (۱: ۷۳) . 7 


واجات عم میدی وغللی بآنة: ”لا بیعد حمل النہی علی الکراعة لأن رسول 
اللہ یا جعل الفعلین علة للمقت: فلا یلزم ان یکون کل واحد منہما علة مستقلۃء بل 
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یجوز ان یکون انجموع من حیث الجموع علةء وأن یکون اُحد الفعلین أو کل واحد 
منہما علةء وقد اٹفقت الأمة علی ان التعری وکشف: العورة (بحیث یراہ أُحد من 
الناس) حرام وسبب ۔لمقت اللہ عز وجلء فضم إلیہ رسول اللہ چگ التحدث لزیادۃ 
٭ الشناعة والقبحء فعلیٰ ھذا لا یدل ربطه بالعلة علیٰ حرمة التحدیث' ١‏ ھ.. (بذل ال جھود 
٠۱١‏ ۱ ۳۴ 

وقال الشامی: "والمقت - وھو البغض - وإن کان علی ا جحموع؛ ای مجموع 
کشف العورة والتحدث: فبعض موجبات القت مکروہ؛ إمدادء وعبارۃ الغزنویة: ولا 
یتکلم فیەء ای فی الخلاء؛ وفی الضیاء عن بستان أبی اللیث: یکرہ الکلام فی الخلاء؛ 
وظاھرہ أُنه لا یختص بحال قضاء ال حاجة؛ وذکر بعض الشافعیة أُنه العتمد عندھم 
وزاد فی الإمداد: ولا یتتحنحء ای إِلا بعذر کما إذا خاف دخول أحد عليه ١ھ‏ ومثله 
بالأول ما لو خشی وقوع محذور بأحدہ ولو توضاً فی الخلاء لعذر ھل يأُتی بالبسملة 
ونحوھا من اُدعیة مراعاة لسنة الوضوء أُو یترکھا مراعاۃ للمحل؟ والذی بظھر الثانی: 
لتصریحھم بتقدیم النہی علی الأمرء تأمل “١ھ‏ (۱: .)۳٥٣‏ 

وقال فی مجمع البحار: ٠‏ استدلوا به علی کرامة الکلام عند التغوط؛ ولا یدل 
القت علی ا حرمةء سحدیث أبغض ا حلال إلی اللہ الطلاق ١١ھ‏ قلت: أخرجءه أبو داود 
عن محارب ابن دثار مرفوعاء وصحح البیہقی إرسالهء وأن التصل لیس بمحفوظء کذا . 
فی الملقاصد ا لحسنة (ص٥)‏ فثبت ان البغض ریما یجتمع مع المباح أیضاء فلیکن کذلك 
التحدث فی الحخلاء. ۱ 

واستدل خلیلی فی تعلیقه علی أبی داود علی عدم حرمة الکلام فی حال کشف 
.العورۃ بحدیث مسلم والنسائی عن عائشة قالت: ” کنت اغتسل أنا ورسول اللہ لم من 
إناء بینی وبینه واحدء فیبادرنی وأبادرہء حتی یقول: دعی لی! وأقول أُنا: دع لیٴ! 
وقال: ”وھی حالة التکشف غالباء لا سیما وقد ورد أأنہ گل وعائشة رضی اللہ عنہا 
گال رِشتااق دن آناہ راہ مو رارق رد فارعا اع اسان ات 
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والبخاری أیضاں) وقد کانا روی جمة من الشعرء فالظاہر أُنہما لم یکن علیہما ثیاب ؛ 
وإلا لم یکفھما ذلك ا ماء القلیلء ویتشرب أکثرہ الثوب: وبا رواہ الشیخان فی قصة 
موسی عليه السلام أنه ذھب مرة یغتسل؛ فوضع ثوبە علی حجرء ففر الحجر بثوبەء 
فجمع موسی عليه السلام بأثرہ یقول ثوبی حجرا ثوبی حجرا فتکلم حال کونە عاریاء 
والتعری کان للضرورةء وأما التکلم فلم یکن مضطرا إليه؛ وقص النبی ٌٌٍِ القصتین ء 
ولم یتعقب شیئا منہماء فلو کان فیہما شیء غیر موافق (لشرعنا) لبینه ‏ (۱۱۰:۱). 
قلت: ولقائل ان یقول فی الدلیل الثانی ان کان مضطرا إلی التکلم طبعاء فإِن 
الرجل لا یقدر علی السکوت وا حال هہذہ؛ وشرعا أیضا لأأن ا حجر ما فعل مثل ما 
یفعله العاقل کان عليه طلب الثیاب منە لیقل مسافة ا خروج عاریاء هذا! واللہ سبحانه 
وتعالی أعلمء وفی الول بأن ”کان ٭ لا یدل علی الدوام والاستمرار مطلقاء بل دلالته عليه 
اکثریة فلا نسلم أُنہما کانا پغتسلان بفرق دائما ہل غالباء ای إذا اغتسلا متعاقبین 
متجردین عن الثیاب وأما إذا اغتسلا جمیعا مستورین بالثیاب فلم یکونا یغتسلان بفرق 
بل بأزید منه کیف لا؟ ولو سلمنا اغتسالھما جمیعا مجردین للزم وقوع نظر أُحدھما 
علی عورۃ الآخر وقد ورد عن عائشة: ”ما رأیت عورۃ النبی يك او فرجه قطٴ (أخرجہ 
الترمذی فی الشمائل) فلا یلزم من اغتسالھما جمیعا وقول أحدھما للآخر ”دع لی“ 
غدٹھما سال شف المورة: ۱ ہصح 
. وھذا الإیراد مدفوع ما رواہ ابن حبان من طریق سلیمان بن موسی أنه سئل عن 
الرجل ینظر إلی فرج امرأتەء فقال: سالت عطاء؛ فقال: سألت عائشةء فذکرت ھذا 
ا حدیث عناہء وھو نص فی ال لمسالة١ھ‏ من الفتح للحافظ (۲: )۳۱٣‏ والحدیث الذی 
أشار إلیه هو حدیث عائشة: ”کنت اغتسل أنا والنببی ٦ل‏ من إناء واحد یقال لە 
الفرق' ١ھ‏ فثبت أُنہما کانا یفتسلان بالفرق مجردین معا لا متغاقبین لأن عاتضة 
ذکرت قصة الاغتسال فی جواب من سألھا عن رؤیة الرجل فرج امرأنە؛ فلا یصح 
الجواب بقصة الاغتسال إلا إذا کان یتجردھما معاء وعلی ھذا فاستدلال سیدی الخلیل 
به علی جواز التحدث حال کشف العورة تامء کما ذکرہ ببیان شاف: ولا یعارض 








إعلاء السنن آداب الاسٹنجاء ۳ 


ذلك ما ورد عن عائشة رضی اللہ عنہا ”ما رأیت فرج النبی یا قطٴ وفی روایة: ”ما 
رأیت منە ولا رای منی یعنی الفرج“ ذکرہ القاری والمناوی فی شرحی الشمائل لھما (۲: 
)٥‏ فإن اغتسالھما متجردین لا پستلزم رؤبة اأُحدھما فرج الآخر؛ فیمکن ان یتجردا 
ولا ینظرا إلی العورۃ قصداء ویتغافلا عنہا حیاء ووقارا أُو ھیبة وإجلالاء ولکن عائشة 
استنبطت منه جواز الرؤیةء لأن فی التجرد تمکینا علیہاء ولو لم تجز لم بھکن رسول الله 
عائشة علی ذلك منہء ولم یقرھا تمکنہ علی ذلك منہاء ا فاطی علی ان فی روایة 
الترمذی مجھولا' وھو مولی لعائشة ذکرہ المناوی فی شرح اصال نے 
وما یدل علی جواز التتحدث حال کشف العورۃ أیضا ما ذکرناہ قبل عن زینب 
بنت أُم سلمة اُنہا دخخلت علی رسول اللہ َو وھویغتسل فأخخذ حفنة من ماء فضرب 
بہا وجھی وقال وراءك پا لکاع١‏ أُحرجه الطبرانی فی الکبیر وإسنادہ حسن؛ فإنه یدل 
بظاہرہ علی اغتسالہ بل غرباناء فلو کان التکلم حراما لاکتفی بضرب الاء علی 
وجھھا والزجر؛ قال ال حافظ فی الإصابة: ”وروینا فی القطعیات من طریق عطاف بن 
خالد عن امناعن زیئب بنت أبی. سلمة قالت: کان رسول الله إِذا دخل یغتسل 
تقول أُمی ''' أُدخلی عليهء فإذا دخلت نضح فی وجھی من الماء؛ ویقول: ارجعی 
قالت: فرأیت زینب وھی عجوز کبیرۃء ما نقص من وجھھا شیء؛ وفی روایة ذ کرھا أبو 
عمر؛ فلم یزل ماء الشباب فی وجھھا حتی کبرت وعمرت“٭ ''' فالظاہر أُن أم سلمة: 
کانت تمازح النبی نل بإدخحال زیپ ' " عليه وو یقتسل؛ کی یتصور فی الاغتسال _ 
6ا0 مرا ۱ 
۱ وا یدل علی جواز ذلك أیضا ما ورد مب مس ھر 
مرفوعا قال: ”بینا ایوب یغتسل عریاناء فخر عليه جراد من ذھب؛ فجعل أیوب یحتٹی 


مس وھی ربییتہ عليه السلام: 
7 0+ کت سس ات روہ لایس می اعت 
الھجرةء وقیل: : ثلاث کما فی اللإصابة۔ 
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۷- عن: جابر قال: نہی رسول اللہ یق عن الضحك من الضرطة . 
رواہ الطبرانی فی الأوسطء وفیه عبد الله بن عصمة النصیبی ؛ قال ابن عدی؛ لە 
للمتقدمین فيه کلاما وذکر لە العقیلی حدیٹا أنکرہ فی ذکر یأاجوج وئقه غیرہ'"' 


فی ثوبە؛ فناداء رب4: ٠‏ أبر تا الم اکن أُغنيتك عما تری؟ قال: بلی! وعزتك کت 
غنی بی عن بركتك“ ''' فان الظاھر من سیاق ا حدیث کون تلك المکالمة وقت 
الافتسال لا بعنۃ وما فی أیضا عن لم خائی بنت اَی طّالب تقول: 'ذھیث إلی رسول الله 
للا ”عام الفتحء ؛ فوجدتہ یفتسل وفاطمة تسترہء ققال: من ھذہ؟ فقلت: آتا اما“ 
وزاد فی کتاب ا لحھاد: ”فقال: مرحبا بأم ھانئٔ إلخ“ (۹:۱)) فإن الظاھر من التستر . 
الازب اففساله عرناناء وتکلم مع ذالك: 


۱ وبالجملة فلم یرد الخ حر نت الباب لا یدل 
علی ذلك لاحتمال ترتب اللقت فیە علی انجموع لا علی التحدث فقط ؛ ولو دل لدل علی 
الکرامة فحسب: واللہ تعالی اُعلم . 

وقال الحافظ فی الفتح تحت حدیث البخاری لو أن أحدکم إذا اُنی أھله قال: 
بسم اللہ اللھم جنبنا الشیطان وجنب الشیطان ما رزقتنا“ ما نصہ: ویقید ما أُطلقه 
جد اروا سے رفس : وکان إٰذا غشی أھله فأنزل 
قال: اللھم لا تحجعل للشیطان فیما رزقتنا نصیبا (۱: : )٢‏ فإِنه یفید ان یقول ذلك وقتِ. 
الانزالء وأرید بە وقت انقضاء ال جماع وانصراف الرجل عن المرأة لاإجماع علی 
کراہة ذکر اللہ باللسان حال ال جماعء ٠‏ کما ذکرہ فی حاشیة ا حصن نقلا عن القاری فی 
الرقاۃ (ص١٢٢)‏ ولکن جعله علی انضرافه مع شد اللباس علی عورتھ وسترھا بە فبعید 
جداء لعدم الدلیل علی ھذا التقیید؛ فافھم . ُ 
قوله: ”عن جابر“ وھو السادس من الباب ؛ قلت: 7 


اق لاصل راگن رتم ف لزان ”وقفهہ غیرٴ (۲: ٢‏ ولمل الصحیح ا تہ اف نہ مرائی ارد 
- لسَان المیزان وھی: ٭ووئقه غیرہٴ '(۳: ۳۱).۔ 
)٢(‏ البخاریء باب من اغتسل عریانا وحدہ فی ا حلوۃ إلخ ۱: ٤٤‏ .- 
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گنا قی الیزآن۹٥ئ٥٥)‏ فھی مخطلف فیہ) وخدیث بل میا وو( الَدی 
(۳۹۳۰۳): قال العلقمی : بجانبہ علامة الغسن* وری یت : وتمامہ عند 
الطبرانی؛ وقال: لم یضحك اأحدکم مما یفعل؟ٴ قلت: وأحرجہ البخاری فی 
کتاب التفسیر من ال جامع بلفظ: ٹم وعظھم فی ضسکھم من الضرظة؛ وقال: 
دلم یضحك أحد کم مما یفعل؟ ۷٢ھ'''‏ وھو صحیح سندا ومتنا . 

۸-۔ عن: عبد اللہ بن ا حارث بن جزہء قال: نہی رسول اللہ لاہ ات ان 
یستنجی أُحذ بعظم أُو روثة أو حممة. رواہ الطبرانی فی الکبیر 0۴7 
لفظہء وفیه ابن لھیعة وھو ضعیف (مجمع الزوائد )۸٤: ١‏ قلت: :: قد مر غیر مزۃ 
أنه حسن ا حدیث: وثقہ أحمد وغیرہ. 


۹- حدثنا: : سوید بن سعید ثنا عیسی بن یونس عن هاشم , بن البرید 
عن عبد الله بن محمد بن عقیل عن جابر بن عبد اللہ: اُن رجلا مر علی النبی 
وھو یبول فسلم عليهء فقال رسول اللہ َو : إِذا رأیتنی علی مٹل ہذہ 
ال حالة فلا تسلم علی فإنك إن فعلت ذلك لم اُرد عليك. رواہ ابن ماجة _ 
() ورجاله ثقات وإن کان فی بعضھم کلام ؛ فا حدیث حسن . 

۱ ٠٤٤۔-‏ عن: أبی ہ-- قال: مال رسول اللہ کا إلی دمث إلی جانب . 


الخلاء ظاھرۃ. ١‏ 
قوله: ”عن عبد اللہ بن ا حارث إلخٴ قلت: قد مر ا حدیث بطریق آخر ولیس فیه 
ذکر ا حممة؛ وقد نص علمائنا بکراھیة الاستنجاء بہا أٛیضا ودلالته علی الباب ظاهرة. 


ہبزل:وَعلیٰ تھا خی علہ اخالة ظافر: وق صرح علمائنا 0 
بکراهة السلام فی مثل نمذہ ا حالةء قال فی الدر اختار نظماء ٠<‏ خ ْ 


(١(٦‏ صحیح :خاری؛ تفسیر سورة الشمس (۷۳۷۲)۔ 
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حائط فبال وقال: إذا بال أُحدکم فلیرتد لبوله. رواہ أحمد وأُبو داود (نیل 
۱ ۸۲) وقال: افیه مجھول+ ؛ قلت: ::شکتٹ عنه ابو داود فروصاع وأآخزجہ 
0 (:1:5) لفظ ‏ إذا بال أحدکم فاترتل لیو لۃ مکاتا:لینا" وقال: قالا:. 











امسلامك مکروہ علی من ستسمع ومن بندما دی یسن ویشرع 
۱ مصل: وتسالء ذاکر: ومحدث خطیب؛ ومن یصغی إلیہم ویسبع ١‏ 
مسکرر فقے؛ جسالس لقضائے ومن بحشوا فی الفقہ؛ دعھم لینفعوا . 
۱ . مؤذن أیضساء أو میم مدرس . کنا الأجنبیبات الفتییات أُمنع 
. ولعاب شطرنح؛ وش بخلقھم ومن ومع ال لە یتمتع 
ودع کافرا أیضاء ومکشوف عورۃ ‏ ومن ھوفی سال التغوط اُشٹع: 


کاو سح ۲ کو اھر ہریت 
الأخوال مااقد مر ئنكراغنة الکلام غنذ کشف العوٴرةءفکیٔف بذکر الله تعالیٰا فإِنه 
ْ اُشد کرامة حینئذ؛ وما وزد أُنہ لا کان یذکر اللہ علی کل أحیانه یخص منہ حالة 
کشف العورۃ وا خلاء؛ واللہ اُعلمٴ ١ھ‏ قلت: أو یحمل علی مطلق الذکر؛ سواء کان 
باللسان أُو با جنانء أفادہ دی حکیم الأمة فی بعض مواعظد والذکر انان لا بیع 
عباوو ہم ۱ ٦‏ .0+0 
. قوله: فو وت فیه دلالة علی أنە ینبغی من أُراد قضاء 
الیاجة 7 ا ا ا ا وتؤیلم ۔ 
الأحادیث الامرة بالتنزہ عن البول. .- 


إعلاء السان >ٴ آداب الاستنجاء ٤٦٢٤/‏ 


ا 


>١‏ عِنْ: قتادۃَعن عبد اللہ ین سرجس قال: اتی رسول ال مان ان 
ماوق ا قالوا لقتادة: ما یکرہ من البول فی ا حجر؟ قال: یقال: إنہا 
مساکن ا جن . رواہ 5 دای داود والنسائی ٣‏ وصححہهہ ان 7 وابن 


السکن (۸۲۰۱). 

-٤٦٢‏ عن: بی ھریرةۃ رضی الله ند أُن النبی ما 7 قال: (اتقوا 
اللاعنین : قالوا :وما اللاعنان یا رسول الله ؟ قال: الذی یتخلی فی طریق الناس ء 
و فی ظلھم. رواہ أُحمد وأ٘بو داود ومسلم . 

-٣‏ وعن معاذ بن جبل مرفوعا : اتقوا الللاعن الثلاث . وزاد البزار: 

فی آلوازد روا او داود وابن ماجة وصححہ ا حاکم وابن السکن٠‏ وفی روایة 
لابن حبان راف ٤‏ وفی روایة لابن ا حارود : او مجالسھم, 
سج جج ص++عمجتبٰ کس ہي سس رے۔ ہت ہی من 
قولہ: ”عن قتادة إلخ“ فیه دلالة علی کراھة البول فی الحفر التی تسکنہا الھوام 
والسباع؛ إما ما ذکرہ قتادة, أو لأنہ یؤذی ما فیہا من ا حیوانات: او تؤذی ھی البائل 
یہا۔ 

قوله: "عن أَبی ھریرة إلخ٭ٴ وھو الحادی عشر من الباب قلت: فیه دلالة علی 
کراهة التخلی فی طریق الناس وظلھم ونحوھما۔ .ما فیه تأذی مسلمین بتنجیس من بجر 
بء وتأذیہم بنتنه واستقذارہ ٠‏ والکراهة للتحریم: قال الش وکانی: ا مراد بالظل ھنا علی 
ما قاله ا لخطابی وغیرہ مستظل الناس الذی یتخذونه مقیلا ومنزلا ینزلونه یقعدون فیه 
(قلت : : والقرینة إضافة الظل إلیہم) ولیس کل ظل یحرم قضاء ا حاجة فیذ'فقد قضی 
النبی يا حاجة فی حائش النخل کما سلف: ولە ظل بلا شك “١١ھ‏ (۸۴:۱) قلت: 
وحدیث قَضَاء جا ول را أحمد وسلم واِن ماجة کما ذکرہ وف 


؛>+٦ء/‏ "مم" ولف محرکة کل وضع رن نا و حم "702" 
جبل: وحائش التخل جماعته ولا واحد له من لفظه ملخصا۔ 








سے آداب الاستنجاء ۸ 


-٤‏ وعن ابن عمر نہی اُن یصلی علیٰ قارعة الطریق او یضرب علیہا 
الخلاء أو:یبال فیہاء وفی إسنادہ این لهیمة انیل ١‏ ۸7 فلت وھو حسن 
ا لحدیث کما قدمناہ. ۱ 


-٥‏ عن: : عبد الله بن مغفل عن النبی حا قال: ”لا بیولن أحدکم فی 
مستحمہ ثم یتوضاً فی فإن عامة الوسواس منھٴ . رواہ الخمسة؛: ؛ لکن قوله ثم 
یتوضاً فيه لأآحمد اق داود فقط ؛ وأخرجه الضیاء فی الختارۃ بنحوہ 
۱ قلت: وأحادیث الضیاء فی ا ختارة کلھا صحاح؛ کما صرح بە 
السیوطی فی خطبة کنز العمال . 

-٦‏ عرن: جابرعن النبی :عل اه نہی أُن یبال فی للاء الراکد: رواہ 

أحمد ومسلم والنسائی وابن ماجة انیل الأوطار ۱۸8۰۱. 
ه٤٤٥‏ وعنہ مرفوعا: نہی اُن یبال فی الماء ال جاری. رواہ الطبرانی فی 
الأُوسط ورجاله ثقات (مجمع الزوائد ۸۲۰۱). 


قولە: ”عن عبد الله بن مغفل إلخُ قال الشامی: ھا ہی صن خلث لی ول فی 
الغتسل) إذا لم یکن مسلك یذھب فیه البول؛ أو کان الکان صلبا فیوھم الغتسل أنه 
او سد کے سو ۵ 'اشران کاق جا ان الا ھ0ا )۳۰٣۰‏ قلت؛ 
والأولی إبقاءہ علی عمومہ؛ لا سیما إذا کان الغتسل قریبا من اللسجد ء فان ابو یه 
یؤی اُھل السجد بنشنہ؛ والل اأعلم . 


۔قولہ: ”عن جاہرٴ قلت: قال فی الدر ا ختار: و (کرہ) رلفائه سار 
جاریا فی الأصح؛ وفی البحر اُنہا فی الراکد تحریمیةء وفی ا جاری تنزیہیة ١ھ‏ قال: 
الشامی: ”وینبغی ان یستٹنی من ذلك ما إذا کان فی سفینة فی البحر؛ ء فلا یکر لَه البول . 
والتفوط فیه للضرورۃء وذکر سیدی عبد الغنی فی شرح الطریقة ا حمدیة أُنه یظھر النع 
من اتخاذ بیوت ا خلاء فوق الأنہار الطاھرۃء وکذا إجراء ماء الکنف إلیہا؛ بخلاف 
٭اجرایفاً لی النہر النی ہو مجمع الیاہ النجسةء وھو السمی بامالحء والله سبحانه 
وف ٠١ھ‏ (۱: .)۳٣٥٣‏ 








و السنن آداب الاستنحاء ۹ ۱ 


۸- عن: ابن قفات ان ُا بکر الصدیق قال یوما وھو یخطب: 
استحیوا من الہ فواللہ ما خرجت حاجة منذ بایعت رسول الله کل إلا مقنعا 
راُسی حیاء من ربی“ رفا کات رت لت تو سک 
العمال )١٤ :٥‏ قلت: : والانقطاع فی القرون الثلائة لا یضر عندنا وله شاھد 
من حدیث عائشة قالت: : قال أبو بکر: ا لأقنع راع إذا دخلت الکنیف . 
أعرجه عبد الرزاق کما فی الکنز وله شاھد آخر سیأنی مرفوعا۔ 


9۹۔-۔ عن: 7 وابن عمر رضی الله عنہما مرفوعا : کان حا إِذا أراد: 

ا حاجة لم یرفع ثوبه حتی یدنو من الأرض ٠‏ رواہ أبو داود والترمذی . وأخرجه 

الطبرانی فی الاسے عن جابر؛ قال الشیخ: حدیث صحیح (العزیزی 
 .۳۴‏ 

5 7ت *ػ""ھ0 : کان إذا أراد لغاجة أبعدء 

يہ أَحَمه والنسائی وابن ن ماجةء وإسنادہ حسن؛ کذا فی العزیزی 
.)۱١٤١١(‏ 


الله تعالی امومع عمں رہ والل ا ہضص تس لہ شامد 
۱ ۰ جو یی قلت: اسب رع الاو قیدا نا نظ 
سم اریم ری نار را جار 








ر بل آذاب الاستنجاء ٠٤‏ 


-١‏ عن: حبیب بن صالح الطائی مرسلا: کان رسول اللہ يلٍ إٰذا 
دحل المرفق لیس حذاہء وغطی رأ٘سه. روا چٹ و کے : حدیث 
حسن لغیرہء کذا فی الغزیزیٰ ..)۱۲٥:۳(‏ 

._ عن: حفصة أُم الؤمنین رضی اللہ عنہا مرفوعا: کان یلا یجعل‎ -٢ 
مینە لأکله وشربهہ وضو وثیابہ وأخذہ وعطاءہ: وشماله ما سوی ذلك.‎ 
قلت: وابن حبان والحا کم‎ )۱٥٥۰١ أخحرجە أحمد بإسناد صحیح (العزیزی‎ 
أیضا۔‎ 

-٤٢‏ وعن عائشة رضی الله عنہا قالت: کانت ید رسول الله می 
الیمنی لطھورہ وطعامهء وکانت الیسری حلائه وما کان من اُذی : زوا أَحمد 
ابو داود والطبرانی من حدیث إبراھیم عن عائشة؛ وھو منقطع ؛ ورواہ أبو داود 
فی روایة أُخری موصولا اھ (التلخیص البیر .)٦٥:١‏ 





قوله: ”عن حبیب بن صالح إلخ٭ْٴ قلت: فیه دلالة علی ندب لبس الحذاء عند 
دخول المرفق: ای الخلاءء صونا للرجل عما عسی ان یصیبہا وعلی استحباب تغطیة 
الراُس حیاء من الله تعالی؛ لن ھذا ود رر رھ وشرح 
ال حفنی (۱: )۱۲١‏ قلت: فا لمراد تغطیة الراُس بنحو رداء أو بجندیل شر سرت 
اتا لایر اتی نس لقائل: 


قوله: ”عن حفصة إلخٴ قلت: معناہ أنہ يلِا خلت کان یجعل ممینە ما لا دناءۂ فیه 
من الأعمالء وشمالہ ا سویٰ خلك ما ا تکریم فہ: قال الینی فی الصلۃ: : وقال الشیخ 
محی الدین: هذہ قاعدة مستمرة ۂ فی الشرع وھی اُن ما کان من باب التکریم والتشریف 
کلبس الثوب والسراویل والخف ودخول السجد والسواك والاکتحال وتقلیم الأظفار 
وقص الشارب وترجیل الشعر ونتف الإبط وحلق الراُس والسلام من الصلاۃة وغسل 
اأعضاء الطھارۃ والخروج من ا خلاء والاکل والشرب والصافحة واستلام الحجر الأسود 
وغیر ذلك مما ہو فی معناہ یستحب التیامن فیە؛ وأما ما کان بضدہ کدخول الحلاء 
والخروج من السجد والامتخاط والاستنجاء: ووصع الثوب والسراویل والخف وما 





إعلاء السنن آداب الاسٹنجاء کر 


-٥٤‏ تعن ان سر رس روما .28 کے جع کی 
واذا حرج قال: اف نل النی أذاقنی لذتہ 027 "+0 
رہ اوالتی ء قال الشیخ : حدیث حسن لغیرہ (العزیزی .)١١١۰ ٣‏ 


شب ذلكٰ فیستحب التیاسر فیه اھ فثبت استحبابٰ البداءۃ بالیسری عند الدخول فی 
الخلاءء والبداءة بالیمنی وقت ال خروج منہاء فما أخرجه البخاری عن عائشة رضی الله 
عنہا قالت: کان النبی بل یعجبہ التیمن فی تنعله وترجله وطھورہ فی شأنه کلە: وفی 
روایة أُبی الوقت ٴ وفی شأنه کلهٴ بالعاطف '' کما فی العمدة للعینی (۱: ۷۷۳) عام 
مخصوص بالأدلة الخارجیةء منہا حدیث حفصة مذاء وعائشة أیضا عند أحمد 
والطبرانی وأبی داود ما فیه من التصریخ بأنہ یلا کان یحب التیامن فی أعمال والتیاسر 
فی أنخری: واللہ أعلم. 

قوله: ”عن ابن عمر إلخ قلت: ومعنی قوله ٭إذا دخل ا خلا“ إذا راد أُن 
یدخلء؛ کما أوردہ البخاری فی صحیحء تعلیقاء ووصلہ فی الأدب الفرد وأفادت هذہ 
الروایة اُن یقول هذا الذکر عند إرادة الدخول لا بعدہ: اما فی الہکنة اللعدة لذلك فیقول 
قبیل دخولھاء وأما فی غیرھا (کالصحراء) فیقوله فی اُول الشروع کتشمر ثیابہ مثلا 
وھذا مذھب ا جمھور وقالوا فیمن نسی یستعیذ بقلبه لا بلسانەء کذا فی الفتح للحافظ 
[3) ملقص ا 

ھذا! وقد ذکر أصحابنا کرامة استقبال الریح أیضا عند البول؛ وقد:ورد ذلك فی 
حدیث ضعیف أُخرجه الدارقطنی فی سننه والدولابی فی الکنی عن ھشام بن عروۃ عن 
أٌبیه عن عائشة قالت: مر سراتقة بن مالك المدلجی علی رسول اللہ بل ء فسألہ عن 
التغوطء فأمرہ ان یتنکب القبلة ولا یستقبلھا ولا یستدبرھا ولا یستقبل الریح ا حدیث 
کذا فی التلخیص ا حبیر :١(‏ ۳۹) ولکن لە طرق عدیدة کما یظھر من التلخیسی ؛ وتؤیدہ 
احادیث الاستنزاہ من البول أیضاء فإن فی استقبال الریح مظنة إصابة الرشاش کما لا 


. یعنی یإئبات الواو العاطفةء اُوردہ العینی فی باب التیمن فی الوضوء والغسل‎ )١( 











ج کت آداب الاستنجاء ۱ ٥۲‏ 


یخفی؛ فھو حسن لغیرہ. 

ْ نے تس س اھک وکسا کات 
باطل لا اأصل لہ؛ ظز اطتی ۱7ء ۳۷) ولکن بمکن الاستدلال بقولہ گا : 
"إنہد آیتان من آیات اللہء لا ینکسفان لموت أُحد ولا حیاتهٴ الحدیث أُخرجه 
البخاری' '' فلا ینیغی استقبالھنا بالفرج لکونہما من آیات الله الباھرة: 

ویقیة ما ذکرہ أصحابنا من آداب الأستنجاء بجکن استخراجھا بجا ذکرناہ من 
۱ الأحادیث؛ وفی حمدہ کل عند الخروج من الخلاء إشعار بن هذه نعمة جلیلة ومنة 
جزیلة فإن احتباس ذلك الخارج ىد اما لالہ سکرس الو ای لات 
ےت ےت ہت 
وحفظ به صحتہ وقوتہ؛ ثم ما قضی منہ وطرہ ولم یبق فی نفع واستحال إلی تلك 
الصفة الخبیثة النتنة خرج بسھولة من مخرج معد لذلكء ان یستکٹر من محامد الله 
اجل جلالہء ویستحضر ذلة نفسه وھوانہاء فأیم الله لا ینبغی من یکل ویتغوط کل یوم 
مر أُو مرتین أُن یعجب بنفسه ویتکبر بخصاله وکماله ویختال فی مشیتھ وینسی نعمة 
ربه وعزۃ جلالہ وکبریاءہ؛ وکیف یعجب بنفسه من أوله نطفة مذرۃ وآخرہ جیفة قذرة؛ 
وھو بین ذلك یحمل العذرۃ؟ اللھم اُوزعنا شکر نعمك وأعذنا شر يك امن 

ھذا! وقد تم ھناك ما اُردنا إیرادہ فی هذا ا جلد وا حمد للہ الذی بنعمته وجلاله 

تتم الصالحات؛ وعلی سیدنا وٹیینا خخیر الخلائق محمد وعلی آله مظان أفضل 
الصلوات وأُزکی التحیات . 
بشارة: ْ 


ٌ ران فی المنام قبل إقام ھذہ الرسالة بأایا کا ذاھب ك الخانقاہ الاإمدادیة مع 


: جب دام بفیورضه سی فلما ... لی الباب جو 


.)۱٤٤ :۱( باب لا تتکسف الشمس ملموت أحد إلخ‎ )١( 











جلباب: فسلم علی الشیخ وعلی؛ وقال لە مشیرا إلیٰ: 


إِن هذا رجل صالح جید ذو عشق ومعرفةء ولکن مرہ فلیکنٹر من الذ کر لتتقوی 
نسبته مع الله تعالی ١ھ.‏ عناہ 


اللھم فاجعل رؤیای ہذہ حقاء وارزقنی کمالا فی معرفتك وصدقاء ووفقنی ما 
تحب وترضی؛ واجعل آخرتی خیرا من الُولی. وارفع اللھم درجات شیخنا ووسیلة _ 
طریقنا ا حامل علی تأٔلیفٰ هذا الکتاب سیدی حکیم الأمة کاشف الغمة کھف الطالبین 
وملاذ العاشقین : وأُطل اللھم بقاءہ فینا ومتعنا بفیوضه وبرکات أنفاسه القدسیة؛ وأأرضه 
عنك وارض عنہ؛ وأُجزہ خیر ما جازیت شیخا عن أصحابہ فی البربةء وکذلك جمیع 
شیوخنا وأُساتذتنا واغفر اللّھم لنا ولإخواننا من اللسلمین والمسلمات: الأحیاء منہم 
والأموات: إنك سمیع مجیب الدعوات: وآخر دعوانا اُن ال حمد للہ رب العالمین . 


وقع الفراغ من تألیفه 0 لثمانیة وعشرین خلون من ذی ا حجة ا حرام ضحوة 
النہار من یوم ا لجمعة الزھراء سنة اثنتین وأٗربعین بعد ثلثمائة وألف من الھجرة النبویة؛ 
علی صاحبہا أُلف الف صلاة وتحیةء وأُنا العبد المفتقر إلی ربە الصمد عبدہ اللذنب ظفر 


أحمد عفا اللہ عنه ووفقه للتزود لغد '''۔ 


)١(‏ یعنی من تآُلیف ”الاستدراك ا حسن“ٴٗ وھو الذی دمجه الؤلف فی عبارة أُصل الکتاب فی ھذا ا جلد ۔ 
)٢(‏ کنت قد شرعت فی تمحقیق مذا الکتاب والمؤلف حی؛ ثم توفاہ الله تعالی فجزاہ الله تعالی خیرا واُجزل اُجرا 
وتغمدہ تمغفرته ورضوانہ: وا حمد لل تعالی أُولا وآخرا۔ 
محمد تقی العثمانی 
١‏ ذو ال حجة سنة ۱۳۹۰ھ. 











إعلاء السنن -)٤-‏ ج١‏ 
فھرس المباحث 
للجزء الأول من إعلاء السنن _ 
الموضوع الصفحة 
تفریظ من العلامة الشیخ عبد الفتاح ابو غدة کے نس ہی ےت ا شس اہ >۳ 
تمقدمة التحقیق پر سر مس سو ہت مٹسس الہ ۸ 
ترجمة حکیم الأمة مولانا الشیخ أشرف علی التہانوی مٗمسص سس س صت 
ترجمة مولانا الشیخ ظفر أحمد العثمانی سس مھ امھ ھت ھت ۲٢۶‏ 
حدیث عن الکتاب وتحقیمقه سس نا سم یم مسشاھلوھشاس شی تھسا ۲۸ 
کتاب الطھارۃ 90 پل 
باب صفة الوضوء وغضله 9 ا جا 
باب کفایة مسح ربع الراُس کر نس سیت زا شس مہہ ۲۳ 
مبحث ال مسح علی العمامة 0 و 
ال جواب عن احادیث ال مسح علی العمامة و سسٗپْہى سسجت ۶۷۷ 
حکم ا حدیث الشاذ مھ یو وب اسر سک چرس مھنم ای5۹ 
مات لی الجواب عن الأحادیث الفعلیة 0س ِ,ُِوًٗ0ً0"ھ 
الاعادیت الفَعلية و الجز آب عَنَہا کے مر سر ا سی کے ےر کت 
باب إیصال اماء إلٰی اللحیية 0 0 ا 7 ا ا ا ا سے جو 
کیف کانت ححیته ملا کھکسئننٹ سا ہ2هحبىسسٛھه مس ھ سن ھا 
باب النہی عن إدخال الیدین الاناء قبل غسلھما وقت استیقاظ ا ٰتوضی من نومه.. ٦٦‏ 
باب التسمیة عند الوضوء معال ساس رس امم سار اق وشا]ہ2 مہ آ1۷ 
پا ستَة الِْرَالا کس ٹر کمن سی اس سم تھاسہ ات ۷ 
مبحث الاستیاك بالأصابع ”سے سے -صسےَكفَهَََکسسسانچھ ۴۶ 





باب سنية اللضمضة والامستماقجممس رس اھمجوج ملس 23 


باب تخلیل الأصابع ودلك الأَضْضا رو کی اک و 5 2ظس کے ٹا 


باب سنیة تکرار الغسل إلی الثلاث؛ وجوازہ مرة أُو مرتین ‏ وکون الزیادة علی 


الٹلاٹ منوعا مس ٘"ممصممسممسی مفاسماہ مسبت 
لا 1 اراہس ارس ٥س‏ ھھ سس سس اس اس 
باب سنیة الاستیعاب فی مسح الرُس وسنیة کونه مرۃ وبیان کیفیة السح کا 
باب کفایة البلة من فضل غسل الیدین فی مسح الراُسء واستحباب اماء الجدید .. 
لؤ باب عدم وجوب الترتیب فی الوضوء ات فا سس ا کن 0 .ےھ تس 


باب استحباب التیامن 


باب عدم وجوب الولاء بب تيب بی یی یی یب یی 


باب استحباب إطالة الغرة والتحجیل فی الوضوء شوہ مالشسوسأم سس 
باب کراھیة الوضوء بعد الغسل رتا وا و سیا مضہ سوہ 
باب جواز الوضوء والغسل من فضل طھور ا رأة وماء ا جنب وا حائض سا ا 
باب استحباب شرب اماء الذی فضل عن الوضوء قائما سس وت 
.باب سنیة نضح اماء علی الفرج بعد الوضوء...... سس ساس تاب 
باب استحباب رش الماء علی الرجلین قبل غسلھما...........٠‏ سر ہد مت 


پھ یمر ری رر رر رر و و رہ 22202222 2 ا ا ا 





-)۵٥ ٦ ۱ إعلاء السنن‎ 


باب الوضوء من الرعاف والقیئ الکثیر والقلس والودی وا مذی والدم السائل .... 
باب وجوب الوضوء علی من نام مسترخیا مفاصله راس سب سھاا ات 
حکم ا باشرۃ الفاحشة ا ما سس کر سی شاھاھ می 
باب نقض الوضوء من القھقھة فی الصلاوھ سی ھممممجھم سم کر 


باب ترك الوضوء مما مست النار کو مو بھوالہ جتصمصم وہ وف اص وھد 


رات 7رك )اوشجوال نی الراقیویھمیوامسدشا 0000006 
باب ان مس الذ کر غیر ناقض اسب رسس رب سد ما مس کر فا 
امناظرۃ فی حدیث مس الذ کر والکلام علیہا سس مساشسسوسس 
باب الوضوء من خروج الریح وعدمه عند الشك ساانھیواھوبمقصاوٗصيب 


اصکا فا سرت اب شسسھستۃ کس جح 
باب لیس علی الرأة نقض ضفائرھا فی الغسل إذا بلغ ا ماء أأصول الشعر 07 
باب افتراض المضمضۃ والاستدشاق فی الغسل المفروض ۶س 
باب وجوب الغسل با منی ا حارج بالدفق والشھوۃ ےر نس ا 
باب من ینسی بعض جسدہ ولم یغسله آ28 2 ببتبتبيتئر.ر 2 
باب وجوب الغسل من التقاء ا حتانین ولو لم ینزل ٥۳یَیعی“ٌی9‏ ٌٔ ‪ بَ ۹1۹4۹+ 
الإاجماع علی الغسل من الاکسال سر تر ای س ھا شک کھت ا 
حکم ا باشرة الفاحشة سی سی کھ جوا ےراس لن یٹسنا 
باب وجوب الغسل من ا حیض والنقاس 111 رہ 
باب جواز ترك قافو اؤسکم سو اھت ک ےت 
باب عدم وجوب غسل ا جمعة وکونهە سنة منہا ومن ا حجامة سس صحاھ 
. دلالة لفظ ” کان علی الاستمرار والمواظیة تمہ تم لمت 





إعلاءِ السنن َ_<۰ ٥)۷‏ -- 


. باب ما جاء فی غسل العیدین سیُٛٗٛسو چس اسر سنہ 
باب استحباب غسل من أراد الإسلام... اکا حم ھھہ مح سد 


باب استحباب غسل المغمی عليیه إٰذا أُفاق سم ضاوسمشففشسھکممزمبف 


باب وجوب التستر عن الأعین فی الغسل وجواز التجرد فی ا حلوۃ واستحباب 


باب عدم فساد اماء بھوت شئ لیس لە دم سائل فیە ولشسسسیشھسست 
باب أُن ا ماء المستعمل طاهر غیر طھور 0کک ,+0" 
باب طھارة کل إھاب إِذا دبغ إلا ما استشنی موئوسشاکھفمفسچھموست 
باب ما یطھر بالدباغ یطھر بالذ کاۃ سم ھیجممماس سای سنہ 
اپ فو ا ئت بش رما ہاو 1 کشا تبیہ 
باب جواز الطھارۃ بماء خالطه شئ طاهر کوساتچھسھوا7امھااممسن 
باب 7 الطھارۃ جح وا یر 0 وف جو رای ای یں 


باب ان سؤر الآدمی طاھر مطلقا اش رسس سحچساس ھت 
باب سؤر اکتان والصا٘ٛفنےممیاممصی مچمسمپسرمسمساہہ "0ت 





إعلاءِ السنن ے۸0٥‏ - 

باب الدلیل علی جواز الوضوء بنبیذ التمر سح لمفسمفھااکنٹڈرب 
شھود بن مسعود لیلة ا جن سی ےجس ہج ےکسوہ 
وجه رجوع أبی حنیفة إلی قول ا جمھور ای کنیا و یا یت 
أبواب التیمم مات جس رفسمہ سیت 
باب ان التیمم یجوز بسائر اُجزاء الأرض ولا یشترط لە التراب المنبت ےت 
باب کیفیة التیمم سر اسم اوس ماھت 
باب جواز التیمم با لا غبار عليه إذ کان :من جنس الأرض نے امت 


باب التیمم مع القدرة علی ا ماء لصلاة ا جنازة ونحوها ما لیس لە بدل إذا حاف 


فوتہا لو اشتغل بالوضوعءءمممممسسیم ۷۶ عٛ٣ف۹ٛتبتبتئٹئٰئٰ۶۶ص۶۶۷٥٥ٴ۹٘+‏ ئ0 
ك.باب من تیمم فی أُول الوقت وصلی ثم وجد اماء فی الوقت فلا یعید الصلاة ... 


باب التیمم مع القدرۃ علی ا ماء لرد جواب السلام ولکل ما لا تشترط لە الطھارة .: 
باب جواز التیمم فی اُول الوقت لراجی اماء فی آخرہ چھهسمسمفشڈھفمتت 
باب کفایة تیمم واحد لفرائض متعددة وعدم نقضه بخروج الوقت رر 
باب الر حصة فی ا جماع لعادم ا ماء ھی متا مس سدسھھ کاب 
باب التیمم سلخوف البرد وللجرح اس سو ساس سا ھا دا کا 
باب ان فاقد الطھورین لا تصح صلاته فیجب عليه القضاء 0000005 
تذییل فی اشتراط دخول الوقت للتیمم ساس سيااسویویوٗسوکسکمّت× 
باب جواز التیمم فی ا حضر إذا کان ا ماء بعیدا عنه علی میل آو میلین موا سا 
باب جواز التیمم من صخرۃة لا غبار علیہا ی000 0ہ ہش 
باب استحباب تأخیر التیمم لراجی اماء فی الوقت می مامت 
أبواب المسح علی ال حفین ممسس رص صسم میس سھ0۸اه ھکر 
باب جواز المسح علی ا حفین واشتراط الطھارة لە وخلعھما من ا جثابة یک مسھا 
باب ان الملسح موقت سس یی جسک سس جسوآ‫م-ھسوھا- 
باب طریقة ا ملسح علی ا خفین نی ا ہرد نس رھ ات فا کو 


باب المسح علی ا جرموقین 0000000۴ 0000م ہے 
باب ا ملسح علی الجوربین 8:1:0 +-- 64646 10000,-,1ب+,0112111.. 
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باب ا مسح علی العصابة وا لجبائر 00 0 2000000 ُطبہہ چو سوویظ اہ 


باب أقل ا حیض واکٹرہ وٗ وی5 فو وو ہف افاا می جوا صلی کر یرس رمیا ہے ازم یی 
باب أقل النفاس واکٹرہ کک کل ا ک‫ :"0 0"*2 


باب ان ما تراہ المرأة من الالوان سوی البیاض ا حالص فھو حیض عوسی 
باب أُن ا حامل .لا تحیض وما تراہ من الدم فھو استحاضة 0" 
باب حکم الوطئ والصلاة إذا انقطع دم ال حائض والنفساء لأکٹر المدةاو 

فی خلالھا اھ گند سس کھت تحت کت 
باب ان اللستحاضۂ تتوضأً لوقت کل صلاۃ وٗسومھسسم سس اب 
باب بناء المعتادۃ إذا استحیضت علی عادتہا موم سجت سھ مار 
انب جواز وظع الستحَاضَة ػٗوسسھ یس و تھی 
باب أُن ا حائض لا تصوم ولا تصلی وتقضی الصوم دون الصلاة سماھھتہ 
باب ما یباح من ا حائض لزوجھا وس ری اھ اہ اص رت مھ سر ش1 
باب اُکثر النفاس مت شسسسھمپھ مه می 


باب الدلیل علی نجاسة الحخمر سی شس ہت ممغم اوس ری 
باب ان قدر الدرھم من النجاسة عفو.... وی مات یر ا ا ات ا 


باب تطھیر النجاسة بمائع غیر ا ماء ون إزالة العین کافیة فی طھارة ا مرئی منہا.... 
باب النجاسة إذا لم یذھب اُٹرھا ےت ےت تا 








إعلاہ السٹن <- ےی 


باب ان انتشار النجاسة عفو ہہ اک ا اک دس ہب مس تمس ھ دا 


باب وجوب غسل الثوب من بول الغلام الرضیع رٹ ا ا ا اک کی و و 


باب ان بول ما یؤکل لحمه لیس بطاهر عیمس اشواسو جوففکما: 
أبواب ايَ٭سيفاووھیش کمسسسجھو مھا 00 


باب ان الروئة نجسة می سس رس مس تپ وی ساس سی گی ات 


باب کون الاستنجاء سنة بالماء إذا طھر موضع الاستنجاء بالأحجار ولم یتجاوز 


باب ترك استصحاب شی ما فيه اسم معظم إذا دخل الحلاء حسسسدکاسیت 
باب النہی عن استقبال القبلة واستدبارھا فی البول والتغخوط 00بیجبھپھَُھ "۳" 
باب النہی عن الاستنجاء بالیمین والروث والعظام 0000000000 ...سو ...تد 
باب استحباب الڑیتار فی الاستنجاء وعدم کراھمة الزوج فيه پا کک کا 
باب ما یقول ال متخلی عند دخوله وخروجه 000000 1ے 
باب لا یجب تثلیث الحجار ولا إیتارھا فی الاستنجاء وأنہما مستحبان دید 
باب وجوب الغسل با ماء إذا جاوز الغائط مخرجه وعدم إجزاء الأأحجار فیه - 
باب آداب الاستنجاء سح اسوصےءع-ےمییم سسھ سن 





